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طبعت على النسخة المولوية بعد أن تفضل بقراءمها صاحب الفضيلة الاستاذ 


الشييخ دشا ,رو كل مشيخة الازهر علي النسخة الخطية 
ْ ادو غأة بدار 5-7 سهادة أحمد بك تحور 


( طبع عطبمة تمد على صبريح ) 


زْ عبان الأزهر عير َ( 





أما بعد حمد الله بجميع محاءده والصلاة والسلام على تمد رسوله وآله وأصحابه فان 
عوك وهنا لكان ان الت فيه انا عن سرة [انذكر قن عمائق الأن ما امدق 
عليها والحتائف قبا بأدلتها وااتنبيه على كت األاف فبها ها يسدرى نجرئ الاسول 
والقواعد لا عسى ان برد على التبد هن السائل المسكوت عنها في الشمرع وهذه 
المسائل ف الاكار هي المسائل المنطوق بها في الشمرع أوتتعاق بالمنطوقبه تعلقا قر يباومي 
المسائل النتى وفع الانفاق علءها أو اشتهر الخلاف فنها بين الفقباء الاسلاميين هن لدن 
الصحابة رضى الله عنهم الى أن فشا التقليد . وق ل ذلك فانذكرء أصناف الطرق التى 
تتلتى منها الاح.كام العمرعية وم عقا الا<.كام الشمرعية و أصناف الاسياب التى 
أوجبت الاختلاف بأوجز ما عكئنا فى ذلك فنقول . 
إن الطرق التى منها تاقيت كام عن النى عليه الصلاة والسلام بالحنس ثلاثة إما 
لفظ وإما فءل وإما افرار وأما ماسكت عنه الشارع هن الاححكام فقال ل الجهور إن 
طروق الزقوق علشهو لانن وال ادق الظاهر القياس فى الشبرع باطل وماسكت 
عنه الشارع فلا<.كم له ودلءل العقل يشهد بثيوته وذلكان الو قانع بين أشخاص الانامى 
غير متناهية والنصوص والافعال والاقرارات هتناهية وتحال ان يقابل مالا يتناهى ما 
يتناهي وأصناف الإلفاط التى ينَاتى منها الاأحكام من اأسمع أربعة ا متفق عليها 
ور ابع مختلف فيه . اما الثلاثة المتفق عليها فلفظ عام تحمل على هومه |وخاص حمل 
على خصوصه أو لفط عام راد به االخصوص أو لفظ خاص يراد به العمو مو ف هذا 
يدذل الدنده بالا عنى على الادنى وبالادنى على الاعلى وبا اساوى على المساو ى شثالالاول 
قوله تعالى ( حرءت علكم ليت والدم وهم النزير ) فان المسلمين اتفقوا على 
أن لنظ الخذزير متناول ليع أصئاف الخنازير مالم يكن مما يقال عليه الاسم بالاشتراك 
هثل خازير الماء . ومثال العام يراد به الحواص قوله 'تعالى (خذ من أمواهم صدقة 
تطبرجم وتزكيهم بها) فان المسلمين اتفقوا على أن ليست الزكاة واجبة في مع أنواع ظ 
الامتوال . ومثال الخاص يراد به العام قو ل الى ( فلا تقل لط أف )وهوهمن باب التلبيه. 


ا 

بالادئى على الاعلى فانه يفيم هن هذا نر 0 ادير والدتم وما فوق ذلك وهذه إما 
أن 1 والكدكيم قله إسرغة : الام واما أن بأنى ام.غة الذير براد يه الآمى وكذلك 
المستدعى ير له أها أن 1 أى بعصيفة أأذرى و إما أن يأتى بصمغة ة الخير رأد به النبى واذا 
9 هذه الالفاظ بهذ الصيغ فهل مل استدعاء الفمل بها على الوجوب أو على 
الندب على ما سيقال في حد الواحجب والندوب اليه أو يشوقف -تى يدل الداليل على 
0 ه بين العلماء خلاف مر كور فى لتب أصول الفقه وكذلك الال ف صيغ 
النبى هل تدل على الكراهية أواات<ر. الالال على واحد منهما في هللاف المذكور 
أيضًا . والاعيان التى يساق ما ل ها أن :كول علا بلشعك ينال عل يدى واد 
فوط وو الذى .عرف في صنذاعة أصول الفقّه بالنص ولا خلاف فى وحوب العمل به 
وإمأ أن يدل علءها بادط يدلعلى ا دثر من مءنى واحدد وهدا فسمان إما أن تكون 
ولاكاعن تلك المعا؛ او اء وهو الدى عرف في ايو ل الفقه باغ همل ولا خلاففي 
أنه لايوجب حم وإما َك : كو زدلااته على بعض تلك المعأنى أكئر من بعض وهذا 
يسمى بالاضافة الى المعانى االتى دلااته عليها أ كر ظاهراويسمى بالاضافة الى المعانىالتّى 
دلا اتدعايها افلمتملا واذا وردهعللةا حمل على:لك المعاتى التى هواظير قيبا<ى يقوم 
الدايل على له على التمل فيعرض الخلاف للفقهاء فى أَقَا, بل الشارع لكن ذلك من 
قل ثلاثة معان » هن فل الاشتراك فى اد اامين الذى عاق به الحم ومن قل 
الاشتراك في الااف واالام المقرونة بجنس ذلك العين هل أريد بها الكل او البعضء 
ودت قبل الاشتراك الذى في ألفاظ الا وامى واانواهي . وأما العاريق الرابع فهو 
أن يفيم ٠ن‏ ايحاب اذم اثىء ما أنى ذلك الي مما عدى ذلك الثىء أوء*ن 
أفى انم عن ثىء ما ايحابه لما عدى ذلاك الذىء الذى نى عنه وهو الذى عرف 
بدليل الطاب وهو أصل مختاف فيه مثل قوله عليه الصلاة والسلام : في ساعة الغزم 
الزكاة فان قوها فيموامنه أنلازكاة فيغيرانسامة. وأما القياس التمرعىفبو ]لاق اط؟ 
الواحم لثىء ما باأشرع بالثغىءااسكوت عنه لشمه بالثىء الذى اونكن الشمرع لهذلك 
الح او لعلة حامعة بيذبها ولذاك كان القياض الذمرعى صنفين ٠‏ قياس شبه ؛ وقياسءعلة 
والفرق بين ااقياس الشرعى والاذظ الخاص براد به امام ان القياس يكون على الخاص 
الذى أريد به الخاص فرادق به غيره أءنى أن المسكوت عنه باح قبالمنطوقبهمنجبة 

الشية الذى بيبا لا هن جهة دلالة الاذط لان الحق المسكو ت .عنه بالماطاوق به هن 
اجية تلبية الاذظ لس ا و اعا 3 ن با 4 إلا وحذان ين يقار 0 





عد اه 
للقياس إلحاق شارب ار بالقاذف للد , الصداق بالصاب في القطع وأما إلحاق 
الربويات بالمقنات أو بالمكيل أو بالمطءعوم فن باب الخاص أويد به العام فتأمل هذا 
فان فه تموضاو الجذس الأول هو الذدى شغى للظاهر .ه أ تنازع فيه و أما الثانى 
فليس ينغى طا أن تنازع فيه لانه من باب السمع والذى يرد ذلك برد نوعا من 
خطاى لعزي و آم" الفدل فانة :عند الا ك ترق لطر ىال تاق ينم 1 الاسيهاء 
الشرعية وقال قوم الافعال ليست تفيد حم اذ ليس لطا صيغ والذين قالوا انها تتلقى 
منها الاحكام اختلفوا في نوع الحالذى تدل عايهفقال قومتدل على الوجوب وقال 
قومتدل على الندب والتارعندالمحةقين أمهاانأنت بيانا لحمل واجب دلتعلى الوجوب 
وان أتتبيانا لحمل مندوب اليه دلت على الندب وان ل تأت بيانا لحمل فان كانت من 
جنس القربة دلت على الندب وان كانت هن حدس المماحات دلت على الاباحة واما 
الأقرارفانه بدلعلى الدواز فهده أعناق الطرق التّى تتلتى «نها الاحكام أو نسد؛.ط 
وآما الأجماع فهو مستند الى احد هذه الطرق الاريمة الا اذه اذا وقع في واحد منها 
ولم يكن قاعيا نقل الهكمن غلبة الظن الى القطع وليس الاحماع أصلا مستقلا بذانه 
من غير استناده الى واحد من هذ هالطرق لانه لو كان كذلاك لكان يقتضى إث.ات شرع 
زاكدسد انى صلى الله عليه وسلم إذ كن لا رجع الى أصل ورى الأصول اأشروءعه 
وأما المعانى ااتداولة المتادية من هذه الطرق اللفظية للمكلفين فهى باطأّلة اما اعس 
بشىء وما نهى عنه واما تخير فيه والامى إن فهم مله الدزم وتعلق العقاب بتر كه 
سمي اق وان فهم منه الثواب على الفمل والتفاءالمقاب مع الترك -مى ندبا والنهى 
أيضاان فهم منه الجزم وتعاق العقاب بالفعل سمى رما ومحظو را وان فيم منه الحث 
على تر كه من غير تعلق عقاب بفءله سمى مكروها فتكون أصثاق الاحكام الشبرعية 
المتلقاة من هذه الطرق حمسا واحب ومندوب ومحظور ومكروه وكير فيه وهوالمماح 
وأما أسياب الاختلاف بالحنس فستةء أحدها تردد الالفاظ بين هذه الطرق الاربع 
أعى بين أن يكون اللذظ عاها يراد بهالخاص او خاصا يراد به العامأو عامابراديهالعام 
أوخاصا برادبه الخاص أويكوزله دليل خطاب أولايكونله ؛ والثانىالاشتراك الذى في 
الالفاظ وذلك!مافيالافظ المفرد كلفظ القره الذى ينطاق على الاطباروعلى ال+ض وكذالك 
لفظ الا مره لحمل على الوجوب أو على الندب ولفظالهىهلحمل على التحر يماو الكراهرة 
وإما في اللفظ المركب مثل قوله تعالى ( الا الذين تابوا ) فانه محتمل. ارك يعود.على 
. الفاسق فقط و52 .ل ان يعود على الفاسق والشساهد فتكون الثوبة رافعة لافسق 


مت ل .. 
وحازه شهادة القائف 6 والثالث اذؤثلاف الاعراب ؟ والراببع تردد الافط بن له على 
الحقيقة أو يوعلى نوع هن أنواء لجاز اللتى هي إما الحذفوإما الزيادة و[مالتقديم 
وإما انار وإما تردده على الحققة أو الاستمارة » والحامس اطلاق اللفظ ثارة 
وقييه مات © 0 0 اطلافق 00 ف 0 7 - سسدهأ ا ثارة 6 د 
هدع ينطو ذلك التعارض ١‏ يأنى ذو فق الافعال ل أ الاقرارات أو اه 
أنفسها أو التمارض الدى در حكىر هن هده الاصناف اللاية أعنى معارضة المول 
لافمل أوالاقرارأوتلقاس ومعارضة الهءل للاقرار أو لاقياس ومعارضة الاقرار لاقياس 
( قال ) القاغى رذى الله عنه واذ قد ذكرنا باغخلة هذه الاشياء فلنسرع فيما قصدنا 
له مده .ان باللهوائداً هن ذلك يكناف الطبارة على عادهم فقول م5 
و ا 2 ا سه 


9 كاب الطبارة من اطدت »* 


انه اتفق اس هون على ان الطهارة الشمرعية طبارتان طهارة من الحدث وطبار ة من 
الث واتفقوا على أن ااعابار ة و ناْدث ثلاثة انناف وضوه وعسلوبدل هنهما وهو 
التيمموذلاك اتضمن ذلك ابة الوضوءالواردةفى ذلك فلامداهن ذالكبالقول فى الوضوء فنقول 


ف كنات لوطو ات 
ان القول الرط 2 بهذا الكتاك تعصر فجي أبواقدزانات الارلر ف الدليل 
على وحجوم أوعلى ٠‏ ن تدب وهى أدب » || مألى قف معر ف4 أفعاطا 0 ثالث قْ معر و4 
مايه تفعل وهوالماء 3 الراببع إيمعر فةنواقضها 3 اخاهس فيمعر فة الاشياءالبى:فعل من أحلبا 


1 الاب الأو 08 1-- 
فاها الدليل على وحوبها فالكتاب والسنة والاحجاع . أما الكمتاب فقوله تعالى ( ياأسها 
الذين آمنوا اذا قَنتم الى الص_لاة فاغسلوا وجوه وأيديكم الى المرافق ) الاية فانه 
| انفق امسقمون على 01 أ :ءال ودأ امطاب واب على كل دن لزم: 4 اأصلاة اذا دحل 
وقتها واف الب ع4 ة فدَوله عامه مه الصلاة والسلام : لاقل الله صالاة إكير يو ولأصدقة 
من غلول وقوله عليه املاع و السلام ٠:‏ لا شل الله وللاة دن أحدث ى وس 
. وهدان الحديئان ثابتان عند أئمة النقل . و أما الأحباع فانه م ينقل عن أحد من المسلمين 


5-0-5 

فق دلك خلاق: ولوكان هناك خلاف لنقل اذ العادات تقنفى ذلك و أما من أدب عل 4 
قبو البالغ الماقل وذلك أيضًا دأدت باأسنة والأجاع . أها أأبت 4 فقوله 4 مه الصسلاة 
والسلام . ٠‏ رفع اقلم ء نْ راث فدصسب ر الصى < دى ى ادلم وأل: بول حى شق اما 
الاح ماع فأنه م سل فى ذلك خلاف واه اف الفقباء هل دن شراط وحوها الاسلام 
ام لا وهي مدّلة قليلة الغناء في الفقه لانها راحجمةالى الحكم الاخروى . وأما مى تتجب 
ذلك متعلقا بوقت . أما وجوبه عند دذول وقت الصلاة على المحدث فلا خلاق فيه 
لقوله تءالى ( ياأمما الذن اميا اذا 5نم الى الصلاة ) الا ية فأو جب الوذوء عند القيام 
الى الصلاة ومن شروط الصلاة دذول الوقت . وأما دليل وجوبه عند ارادة الافمال 
الى و2 شرط 9 فيها سه 0 ذلك عند ددن الآ .أ || ى يفعءعل الوضوه كن اخلهاً 

واعذتلاف الناس قِ ذلك . 


دو الاب الثابى كته 

وأما معر وه ؤءل الوضوء فالا صل فده ما ورد دن صقءه ق قوله على (ياأمها الدن 
اموا اذا نم الئن الصلاة فاعلوا وجوهكم وأيديكم الى المرافق وامسدوا برؤوسكم 
وأرجلك الى الكمرين) ومأ ورد دن دك ان ف صة ودوءه الى د لى ألله عليه وسم 
قْ الآ ثار اداه ويتعاق يداك مسادل انا عشمره ندر ى #رى الآمهات وهى راحمة 
الى معرفه الشمروط والاركان وصفة الاؤمال واعدادها وتعدد رلك اها وتعيدية وانواع 
حتق المسئلة الاولى من القمروط هس اذتاف علءاء الامصار هل النية شرط في همة 
الوضوه أم لابعد اتفافهم على اشتراط الْ.4 في الء.ادات لو لهتءالى (وماأمروا الالعيدوا الله 
مخلصين له الدين) ولقوله صلى الله عليه وس ,. اعا الاعمال بالزيات الحديث المشهور 
فدهب فريق ميم الى أنها شرط وهو مدهي الشافعى ومالك وأحدد وَأ “ور وداود 
ودهب فريق آ<ر الى الما ابست بشرط وهو مذهب أبى حنيفة والاورى . وسبب 
اختلافىوم نردد الوضوه رف ان لاون عنادة 000 اعى غير مءقولة اللعمى واعا بعد 
مهأ القربة فقط 6إأصلاة وعيرها وان ارت يكون عمادة معةولة المعى كغسل النحدا سة 
ووم لا يحتافون أن العادة الوضة مفتقرة الى النية والعنادة المفهو مة ألءنى غير 
شْ مفتقرة الى النبة والوطضوءه فيه سّيةه ب من الفيادئين ولذلك وقسع الخلاف فيه يه وذلك 

انه م عبادة وبظافه والفقةان بغار أي مهمأ هو أنوى. نشمهأ فياحق به ا ظ 


رت 
) السملة الثانيةمئ الا حكام ) « ا<تاه الفقهاء فيء ل اليدة إل إدخافان انامو ضووفذهب 
قوم الى أنه من ان الوضوءه باطلاق وان تين طبارة اليد وهو مشهور مذهبهالك 
والشافمى وقيل أنه مستحب لاشاك في طبارة ده وهو أضا ص وى عن مالاك .وقيل 
إن غسل اليد واجب على المتيهمن النوم وبه قال داود وأحابه وفرق فوم بين نوم 
اليل ونوم التهار فا وو ذلك في نوم الليل وم بوجبوه في نوم النهار وبه قال أحمد 
فتحصل في ذلك أريعة ةأقو ال قول إنه سئة باطلاق وقول انة أسح اب لاشاك وقوك 2 
إنه واجب على الذ. نه هن الء نوم وقول إنه واجب على التنيه هن وم الل دون نوم 
النهار ٠‏ والسوب في اختلافهم فيذلك احتلافهم من مفهوم الثابت من ظ عد أبن ريده 
أنه عليه الصلاة وام قال : اذا اسقط أحد؟ ه من نومه لحل يديه قل أت 
يدخلبا الاناء فان أحد؟ لا بدرى أن بانت بد هوفىي بعض رواياته فليغسلها ثلاثا ثن 
لم ير بين الزيادةالواردة فيهذا الحديثعلى ها في 1ية الوضوءه معارضة وبين آبة الو 0 
حمل لفهذ الامى هاه,:ا على ظاهره من الوجوب وحءل ذلك: فرضا من فروض الوذوءه 
ومن فيم من هؤلاء من لفظ البيات نوم الايل اومن ذلك من أو الالل فقط ومن لم 
يفهم منه ذاك واما فهم منه الذوم قوط أونين ذلك على ك 7 تف , ن النومهارا 
أوللا ومن رأى أن بين هذه الزيادة والا ية تعارضا إذ وان نا" رَ الآية اأقصود 
منه حصرفروض الوضوء كان وجه اجمع ينها عنده ان درج | أل معن ظطاهره 
الذى هو الوحوب الىالندبوهن 4 كد عنده هذا التدي لثابرته عليه الصلاة لخادم 
9 ذلك قال أنه من جنس السثن ومن ل 5 كد عنده هذا لد قال ان ذلك من 
س ال دوب المستحب وهؤلاء غسل اليد عند بهذه الحاك ذا 5 م ن طهارتم ' أعى 
1 أن ذلك سنة ومن ,قول أنه ندب ومن أ يههم درك امؤلاء» دن هق|الحديث 
علة توجب نه أن :يكون مق يبان الحاسن. ازنتة يها الها م كان ذلك ' علد ناويا 
للستيةقظ من النوم فقحل ودن م منه علة الشك وحعلهمن باب الخاس أويفسيةالقام 
كان ذلك عندءه لاشاك ا" نه قي مع ى النائم ٠‏ والظاهر من: :هذا الحدمث أته م بقصد 
به حك اليد في الوضوه واعا قصد به حك الماء الذئ بتوضاً به أذ من الماء مشترطا فه 
الطبارة ٠‏ وأما ما نقل من .مله ضنى الله عليه و وسويديه قبل الما ف فو الاناء فيأكر 
أحيانه فحتمل أن يكون من حم اليد عنى أن يكون غسلبا و ق الأبتداء من إكعال 
الوضوه 0-7 أن يكون من حك اله أعى أن لا نجس أو 0 افيه نك أن انا 
انالسك مو ْ 
)1 لاا منالاركان )اختافو فى الشمضة و الاستتعاق كَ 1 تاسارد 


حدد 48 نينت 
قول انوماساتانفيالوضوءوهو قولمالك وااشافمى وأبى حنيفة »وقول أمهافرض فيه وبه 
قال ان أبى الى جاع دن ٠‏ أصماب داودء وقول ان 7 تأشاق فرضص والمضمصّة سنة 
ونه قال ل “ور وأو ع.يد وجماعة هن أهل الظاهر ٠‏ وسيب ا<: نلافهم في حكرها 
فرضا أو سنة اختلافهم في السكن الواردة ف ذلك هل هي زيادة تنتضى معارضة اية 
الوضوء ألا تقتهى ذلك دن زا أن هذه الزيادة ان مات على الوحوب اقتضت 
معارضةالآ يه اذاللقصود دن الآية تأصيل هذا الك وتبيينه أخرجها هن بابالوجوب 
الى اح لدت رنوت 1 م! تقتضى معارضة حماها على الظاهر من الوجوب ومن 
اوت عنده هله الاقوال والأؤءال فى حماها على لوحجوب لم فرق بين ااضمضة 
والاستنشاق ومنكان عندهالقول ممولا على الوجوب والفمل #ولا ءبى الندب فرق. 
بين المضمضة والاءئنعاق وذلك ان المضمضة نقلت من فءله عايه الصلاة والسلام ولم 
تقل من أميه وأما الاستتشاق فن أميءعليه الصلاة والسلام وفعلهوهو قولفعليه 
الصلاة والسلام اذاتوضأ أحد ؟ فليجمل في أنفه ماء ثم لينثر ومن استجدر فليوتر 
ذرحه مالك فى موطاه والخارى فى ده من حديث أبى هريرة ٠‏ 
١‏ المسئلة الرابعة من تحديد المحال) اتذق العلماء على ان غسل الوجه بابل من فرائض 
الوضوء لقوله تعالى ( فاغسلوا وجوه؟ )واختافوا منه فيثلاثةمواضع في غسل البياض 
الذى بين العذار والاذن وفي غسل ما انسدل من الاحية وفي تذليل الاحية » فالمشهور 
دن مذهب مالكاذه ليس الءياض الذى بان العذار والاذن هن ونه وقد قبل في المذهبه 
بالفرق بين الأعرد والماتعد ى فيكون قٍْ مده ب في ذلك ثلاثة أقوال وقال ابو حنيفة 
والشافعى هو من الوجه ٠‏ واما ما انسدل هن الاحية فدهي مالك الى وحوب اصرار 
الأه عليه و ا توحيه ابو حيقة ولا الشاقعى في احد قوليه ٠‏ وسبب اختلافهم في هائين 
السئلتين هو خفاء تناول اسم الوجه طذين الموضعين اعنى هل إتناوهما او لا يتناوطىا 
اما تخليل الاحية ذهب مالك انه ليس واحيا وبه قال ابو حنيفة والشافعى فيالوضوه 
5 أوسهية إن عبد المسح ه ن اكاب مالك . وسيب اختلافوم ف ذلك اختلافىم 1 صة 
ال ثار الى ورد فنها الامصس ا اللحية والأكثر على الها غير صد.يحة مع ان الو" ا 
'أصحاح التى ورد فبها صفة وضوءه عليه الصلاة والسلام ليس في ثىء منها التخايل . 
( اسثلة الخامسة من التحد.ه)اتفق العلماءعلى ان غسل البدين والذراءين من فروض 
'وشوء لقوله نعالى (وأبديج الى المرافق) واجتلفوا فيإدخال المرافقفبها فذهب!ا الخهور ظ 
سالك والشافءىو 5 حشفةالى و جوب ادخاطاوذهي بعض اهل الظاهر وبعض متأخرء يى 
داب مالك والطبرى إلى انه لابجب ادخاطا في الفسل . والسبب في احتلافهمفيذلك 


كات 

الاشتراك الذى في حرف الى فى اسم اليد في كلام العرب وذلك ان حرف الى مرة 
بدل في كلام العرب عبى ااغاية ومىة يكون بمعنى مع ء واليد أضًا في كلام العرب تطلق 
على ثلاثة معان ؛ على الكف فقط ؛ وعلى الكف والذراع ؛ وعلى الكف والذراع 
والعضد . فن جعل الى بمنى مع أوفهم من اليد مو الثلازة الاعضاء أوجب دخوطا 
في اافسل ومن فهم هن الى الغاية ومن اليد مادون المرفق و حكن الحد عنده داخلا 
قِ الحدود د فى ااغسل وخر ملم في ك.حه عن 5 هرارة أنه عسل دده 
الى - ى ىار في العضد م أ أمسمرى تذلك ثم غسل رحله العَى < دى أشرع ف 
الاق ثم غسل اليسمرى ام قال هكذا 1 ت رسول الله صلى الله علية به وسلم 
يتوضا وهو ح<دة لقول من 2 ادخاطما فى الغسل لانه اذا تردد اللفظ بين المعنيين 
على اسواء وجب ان لايصار الى أحد انءن..ين الا بدليل وان كانت الى فى كلام المرب 
أظور في مءنى ااغاية منها في مءنى عع وكذلك اسيم اليد أظير ف.مأ دون العضد مه ف.ما 
فو قالءضدفقو دن ليد <ابماهن حب ةالدلالة اللفظةأر حو قول م و ادطليهاء ححبة د| 
ا راباكن الا ان عدم لهدا 2 ر على اندب والكلة محتملة 5 ترى وقد قال قومان 
الغايةاذا كانتمن جاسذى الغاية دخات فيه و انم تكن هن م تدخل فيه 
©( المسئّلة السادسة من ااتحديد) ع ا العلماء على ان٠سح‏ الرأس من فروض الوضوه 
واختافوا في القدر المجزى منه فذهي مالك الىان الواحجب مسحه كله وذهب الشافعى 
وبعض أصعاب مالك وابوحنيفةالىانمسح بعضههوالفرض ومن اكاب مالك من حد هذا 
البعضباائلث ومنيم عرن حده بالثلئين واما ايوحثيفة لخشده بالربع وحد مع هدا 
القدر من اليد الذى يكورن به المسح فقال انسءحه بأقل من ثلاثة اصابع لم بجزه 
واما الشافعى فل بحد في الماح ولا فى الممسوح حداً وأصل الاختلاف 
في هذا الاشّراك الذىفى الماءفى كلام العرب وذلك ا'م,امرة نكون زائدة مدل قوله 
تعالى ( ثنءت بالدهن ) على قراءة من قرأ تندت بم التامو سر الياه مئأنيت ومرة 
تدل على التبعيض مثلقول القائ ل أخذت بوبه وبعضده ولامعنى لانكار هذا فىكلام 
العرب أعنى كون الباء مبعضة وهو قولالكوفيين من النحويين فن رآها زائدةاوجب 
مسح الرأس كله وممنى الزائدة هاهنا كونها .ؤكدة ومن راها مغضةاوجب مسح 
بعضه وقد احج من رحجح هذ االمفهو م بحديث المغيرة إن الثى عليه الصلاة والسلام : 
وكا تيد ح بناصيتهوعلى العمامة خرجه هسل وان سامنا ان الباءزائدة بتى هاهنا ايا 
اتجتمال1"خر وهوهل الواجب الا"خذ بأوائل الاسماء او بأواخرها . 
(السئله السابعة : من الاعداد) [تفتى العلباء على ان الواجب من طهارة الاعضاء المفسولة 


ات 
هو و 7 اذا سيم وان الآثنين والثلاث مندوب المهما ا صخ أنه صلى عليه وس 
ا ع عل وتوضأ ص ان ص دان ا يلانا يليا ولان الامر | دس يقتضى ١‏ الا 
الفمل عله هل أعنى 0 الوارد ف الغسل قُْ أن 0 واختلفوا قِ برس 
5 ثلا ناسح 8 أضائلم 5 0 ونان اسم لان لاص ملةقي 1 راره و وسيب 
ا<: 3 قُْ دلك اذه تلافيم قِ قول از «أدة الواردة ف الحديث و اذا نت دن 
طريق وأحد و بروها الا تمن وذاك أن أ رالاحاديث اأتىروى و فهأ ا ا رلو 5 
يلا 5 هئ حدد ندثُ عَنيان وعيره يقل ف.هاالاً انامس يح واأحدة قوط وفي بع ضالروايات 
عن عثان في صفة وضوئه أنه عليه الصلاة والسلام مسح برأسه ثلاثما وعضد الشافعى 
حمرلا ودىثين ص ان ولام 3 وذلك ان المفهوم م ن عمو هذا الافظط وان كن 
لفظ الصحداء ى هن <له على سار أعضاء الوضوه الا أت هده الز بأدة 1 ف 
الصعدى. لعن فا نَّ رزوت لعجب المصير || مهأ لان دن سات عن ىه ليس هو مجه على هن 
ذكره وكير العلماء أوجب تعد بك المام أستح الرأى قاسا على سائر الاعضاء وروى 
عن ان الماحدث ون أنه وال اذا نفك المام ده رأسه بال ره وهو اذتءار ان حاب 
ومالك والشافمى ويستحب في صفة المسح ان بدأ بمقدم رأسه فيمر يديه الى قفا ثم 
بدأ دن مور الأراس وذلك اضًا ص 2ق دهن صفة وص_وءه عأمة الصلاة والسلام 
دن حل نت الربيسع ددتث معود الآ أنه م يشت ف الصحعدين . 
*( المسئلة الثامئة من تعرين الال )8 اختام العلماء في المسح على العمامة فأجاز ذيك 
أهد ان ديل وأبو , دور والقاء م بن الام وحماعة وه ّ هن دلاك جماعة دنهم مالك 
والشافعى 53 سو فو سسب اختلافهم ذلك اختلافوم فلو<وب العمل دالاثر الواردقي 
ذلكم ئ .دلت المغيرة وغيره أنه علي هالصللاة والسلاموسح بناصيته و على العمامةو قبا ساعلى 
لحت ولذاكاشةترط أكثر م ليسهاعلى طبارة وهذا الحددث امارده هن رده امالانةلميصح 
عيده وامالانطاهر الكتابعارضه عدوأ ى الامرفي مسح الرأس وامالانهيشتهر العمل 
عه عيد 00 ا إلا . 0 
عو ار طرقه أنه مسح عل العمامة لمر اناسيةواذاكم 00 
العلعاء قَّ المسحعلى العمامة المح على ااناصية اد و صمع الاضل 'واليدل في فمل واحد ' 
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<< المسثلة التاسعة من الأركان 6 اختلفوا في مسح الآذنين هل هو سنة أو فريضة وهل 
يحدد ظما الماه أم لافذهب ب عاض الناس الى أنه فرلضة ة وأنه يحدد ظطما لماه وثمن قال 
.هذا القول جاعة دن داب مالك وم تأولدن مع ه_ذا أنه مذهب مالك لقوله ف.هماأ 
اهما 0 ن الرأس وقال ابو حشقة وأكدايه مسحديما فورض ذلك 1( الا اهمأ عسعحان 
عَم || ان عاء واد وقال الشادمئ مسعحمأ و وعددد لطا الماء وقال . هذا القول 
ججاعة أيضاء ن أصداب مالك وله 00 أضا أنه ووله 1 روى عمهة4 أنه قال م 
ست يها 9 المصشمضّة باعل |<: اهم قّ ذون مسعدهمأ مه 4 أو فرطضا أحوة لاقم 
ف إلا ' دار الواردة ذلك أعنى مسب 4 عط ع4 الصلاة والسلام أذئ. م4 هل شي زدادة على 
هافي الكدتابمن مسح الر أس فيكون ا ان حمل على الندب لمكا نالتمارض الذى 
شخل يشهما وبين الا ية ان حملت على الوحجوب أم هي مبيئة للمسجم ل الذى في الك.تتاب 
5 امور ائدة كالمضمضة. والا ثار الواردة بذلك كثبرة وانكانتزأ.تفيالصحيحين 
ى قد اشتهر العمل بها وان امهم ف تحديد الماء هما فسديه به ترددالا ذنين بان 
: 1 ع مفردا يدانه ه ن اعضاءالرشودار يكون در 3 نالرأس وقد 8 وم 
فده .و الى اهمأ غسلان 0 الوحه وذهب أذرون الى أنه لسعم باط همأ يخ الرأس 
وعدل طاهرها مع الوجه وذلك لتردد هدا العضو بين 0 يكون درأ 1 ن الوحه أو 
ورا دن الرأس وهدا لا مءدى له مع اشتهار با دار قٍِ دلالك بالمسح واش “هار العمل 4 

و الشافعى إس تحب فمهما لكر ار م6 اسريحح.4 4 قي م الوق 5 ٠‏ 
) الى له العاشرة دن ٠‏ السصفات 6: افق العلماء على ان الرحاين دن عا الوضوءه 
واحتلفوا ف موع طهارتهما ؤمَال قوم طبارمها الغسل و اهور وقال قوم فرطهما 
٠‏ اختيار اللكلف ٠‏ وسبب اختلافهم القراءئان المشهورتان يآ كوه اع نرادة 
بن قر أ وأرجام باأنصب ععافا على المغسول وفر أ دن قرأ وأرجلك؟ بالأفض 
عطفا على الممب و > 2 ودلك أن قر أءة النسس : طاهرة ف الغسسل وقر أءة الخفض 
طاهرة ف المستح كظاهور نلك ق الغفسل دن ذهب ان ان فرضهما وأحد دن هائين 
الطهارين على التعريناما الغسل واما المسح ذهب الى ترحبيتع ظطاهر احدى القراءئين على 
القراءة الثائية وصرف بالتأويل ظاهر القراءة الثانية الى معنى ظاهر القراءة انتى 
تر جحت عنده ومن |أعتقد ان دلالة اق واحدة دن القراءئين على طاهر هاعلى السواء وأنه 

00 انظ هذا فان المقرر في مذهب الي حدفة إن مسحو سنة لا فرض | 


-17- 
ليست احداها على ظاهرها أدل من الثانية على ظاهرها أيِضًا حمل ذلك من الواجب 
اير ككفارة العدينوغير ذلك وبه قال الطرى وداود ولاحمهور تأويلات فى قراءة 
اللْفض ا دها ان ذلاك عطف على اللفظ لا على المعنى اذ كان ذلك موجودا في كلام 
العرب مدل قول الشاعر : 
( لعب الزمان بها وغيرها #6 بعدى سوافي الموروالقار) 

بالحمفض ولو عطف علىالممنى لرفع القطر وأما الفريق الثانى وثم الذين أوجبوا اللسح 
فاهم تاولوا قراءة النصب على انها عطف على الموضع 65 قال الشاعر: 

ب فلسنا بالجبال ولا الحديدت 2 وقد رجح القهور قراءتهم هذه بالثابت عنه 
عليه الصلاة والسلاماذ قالفي قوم لم يستوفوا غسل أقداممم في الوضوء : ويل للاعقاب 
من النار قالوا فبذا يدل على ان الغسل هو الفرض لان الواجب هو الذى يتعئق 
بتر كه العقاب وهذا ليس فيه ححة لانه ائما وقع الوعيد على أنهم تركوا أعقارهم 
دون غسل ولا شك ان هن شرع فى الفسل ففرطه الغسل في جع القدم 6 أن هن. 

شرع في المسح ففرضه ااسح عند من تحير بين ار 
0 يدل على هذا ما حاء فى ا آخر در <ه أيضًا - أنه قال : طملنا كسح على. 

أرجلنا فنادىويل للاعقاب من التأروهذًا الاثر وان كانت العادء-قد حجر تبالاحتحاج. 
به فى منع المسح فهو أدل على حوازه منه على منعه لان الوعد اما تعلق فيه برك 
التعميم لا بنو ع الطهارة بل سكت عن نوعبا وذلك دليل على جوازها وجواز المسح 
هوارد ات وى ع وظل الفيناءة والتابن :ولكن هن طويق الاق فالعول ا عدستاسة 
للقدم بنهن المسح 5 أن المسح أشد مناسية المراس ون الغسل اذ كانت القدمان لاءنقى 
دنسما غائيا الا بالفسل و ينتى داس الرأس باسح وذلك أيضا غاب والمصا المءقولة 
ل ماع أن حون اانا لاءمادات المفروضة <تى يكو الكهر ع لاحظ فهما معنين 
مءنى مصاحيا ومعنى عباديا واعنى بالمصاحى ما رحجع الى الام.ور المحسوسة وبالعبادى 
ما رجعالى زكاة النفس . وكذلاك اختلفوا فيالكميين هل يدخلان فيالمسح اوفي الغسل 
عندمن احازالمسح ٠‏ وأصل اختلافهم الاشتراك الذى في حرف الى اعى في قوله تعالى 
( وأرجا كك الى الكعيين ) وقد تقدم القول فياشتراك هذا احرف فى قوله تعالى( الى 
المرفةين ( لكنالاشتراكو فع ه: الك من جهن من اشتراك اسم الدومن اشتراك حرف. 
الى وهنامن قبلاشتراك حرف الى فقط. وقد اختلفوا في الكعب ما هو وذلكلاشتراك 
امم الكمب واختلاف أهل اللغة فى دلالته فقيل ها المظمان اللذان عند معقد القمراك 
وقبلها المظان الناتئان في طرف الساق ولا لان في ما أحسب في دخوظما في 


ا 


الفسل عند من رى انيج عند معقد الشسراك اذا كنا حرأ من القدم ولذالك قال فوم 
انه اذا كان الحد من جنسالهدود دخلتالغاية فيه أعنى الغىء الذى .دل عا.ه حرف 
الى وادأ لم يكن هن حدس ل / بد لذ همل قوله تعالى (ثم أعوا الصيامالى اللدل) 
زر المسملة الحادية غعشمره دن الغمروط ) اذتلفوا ف ودوب أرثدب أفمال الوذوءعلى 
مع الافمال المسئونة فهو عندمالك مستحبوقال أبو حنيفة هو سنة . وسبباختلافيم 
شيئان ؛ أحدها الاشتراك الذىفي واو العطاف وذلكانه قد يمطف بم االاشراء المرئية 
يعضها على بعض وقد عطف بها غير المرئيةوذلك ظاهر من استّقراء كلامالعربولدلك 
انقسم التحويونف.ها قسمين فقال نحاةاللصرة لبس :قتضى نسقا ولا ترئء؛ واعا نقتضى 
المع فقط ع وقالالكوفيون بلتقتضىالنسقوااترتيب فن رأىان الواو في اية الوضوء 
الثانى اختلافيم ف |فحاله عليه الصلاة والسلام هلصي وله على الو <وباوءلى اندب 
ثفن حملها على الوح وب قال بوحوتب الترئييلانه ل يرو عنه عليه الصلاة والسلام انه 
توذأ قط الا .أ ومن هابأ على اندب قالان الثرةدب 6 وهن رف بره المسذون 
والمفروض من الافمال قال أن الثرئيب الواحجب اعسا ينيغى وك باون 
الافمال الواجبة ومنل يفرق قال ان الشمروط الواجية قد تكون في الافمال النى 
أدست واحة ٠.‏ 

(المسكله /١‏ د 4 عغشره دن : الشبروط 2 احتاقوا فى الموالاة قْ رذ الوضوء فدهب 
مالك الى أل الموالاة فرص ع الذخر وفع القدرة ساقطةه مع أل سيان وفع الذخر 
55 المدر مالم 0-7 التفاوت ودهب أنه شافعى وأنق حنيقة ا أن الموالاة ( دست 
كن واح.ءات الوضوء . و : ابيب قي ذاك الاث: اك الدى ق الواو ها وذلك أنه ود 
مطاف 5 الاشماء 58 المتلاحةة بعضما على دعص وقد مطاف ام الاشماه المتر ا<د.ه 
دعصيا 0 ن بعص وقل أدج قوم أسقوط الموالاة عا بدت ع4 ع. نه الصلاة والسلام 
اه كن حود أفي أول طبوره والوخر عل رحا.ه ان ك9 الطبر وقد بدخئؤ_ل 
الخلاف في هذه المسئلة أيضا فى الا<تلاى فى حمل الافماك على العتوت مغل 
الدب واعا فرف مالك بان العمد والأسيان لان النام ى الاصل 4.9 4 في و أنه معفو 
عنه الى ان يقوم الدا دل على غير ذلث لقوله عليه الصلاة والسلام رفع عن ا لطأ 


داش واس 

والنسيان وكذلك العذر يظهر من امى الشمرع انله تاثير في التخفيف وقد ذهب قوم 
الى أن التسمية من فروض الوضوء واحتّجوا لذلك بالحديث المرفوع وهو قوله 
عايه الصلاة والسلام: لا وضوه ان لم يسم الل وهذا الحدريث | يصمح عند أهل النقل 

وقد خمله بعضهم على أن المراد به النية وبعضيم حمله على الندب فيا أحسب ؛ فبده 
| مشوورات اأسائل التى تحرى من هذا الباب تجرى الاصول وهى 5 قانا متعلقة اما 
بصفات أفعال هذه الطبارة واما بتحديد مواضعها واها بتعريف شروطبها و أر انها 
وسائر ما ذحكر . ظ 
> وا كملق رذ لناب سبع الى 1ل كيين انان الرشوءه ,لضو الي 
بأصوله يتعاق باااظر في ممسببع مسائل بالاظر في حوازه وفىي تحديد له وفي تعيين 
بحله وفي صفته أعنى صفة ال حل وفي توقيته وفي شروطه وفي نواقضه. 
(اسكلة الاولى ) فاماالحواز ففيه ثلاثة أقوال ٠‏ القول المشبور أنه جائز علىالاطلاق 
وبه قال هو رفقهاءالاهدار ؛وااقول الثائى جوازه في السفر دور: الضمر .والقول 
الثالث منع حجوازه باطلاق وهو أشذها والاقاويل اثلاثة مروية عن الصدرالاول 
وعن مالك ٠‏ والسبب في اختلافهم هأ يظن ون معارظة أبة الوضوء الوارد فيها 
الامى بغسل الارحجق للا ثار التى وردت في المسح مع تأخر آية الوضوء وهذا الحلاف 
كآن بين الصحابة في الصدر الاول فكان دنهم دن برى أن اية الوضوء ناسخة للك 
الآثار وهووذهب بن .اس 1 احاجج القائلون بحوازه عا رواء مس انه كان يعجييم 
حدريث حرير وذلك انه روى انه رأى الى عليه الصلاة والسلام: كسح على الخكفين 
فقيل لهاع كان ذ لك قبل نزول المائدة فقال ها أ سمت الابعدنزولالمائدة . وقالالمتأخرون 
القائلون بجوازه ليس بحنالاربة وال ثار تعارض لان الام بالغسل اماهومتوجه الىهن 
لاخف له والراصةانماهي للابس الهف وقبل إن تأويل قراءة الارجل بالحفض هو 
المسعح على العخفين وأما من فرق بين السفر والحضرفلان| كثر الآ ثار اتصحاح الواردة 
في مسحه عليه الصلاة والسلاماعا كانتفي السفر مع أن السفرمشغر بالرخصةوالتخفيف 
والمسيح على الخفين هومن باب الاحفيف ؤاننزعهتمايشق على المسافر ٠‏ 
(المسئله الثائية) و أماتحديد لحل فاختاف فيه أيضافقهاء الامصار فقال قوم ان الو 55 
من ذلكمسح أعلى الحخف وان مسح الباطن أعنى أسفل الخف مستحب ومالك أحد من 
رأىهذا والشافمى ومنهممن أوجبمسح ظبورها وبطونها وهو مذهب إن نافع من 
أحواب مالك وهنهم م نأو جب مسح الظهور فقطولم يستحب مسح البطون وهو مذهب. ‏ 
أبى حنيفةوداود وسفبان وحماعةوشذ أشبب فقال أن الواجب مسح الباطن أو الاعلى - 


نه أي 

أ يهما مسح . وسيب اختلافهم تعارض الآ" ار الواردة في ذلك وتشبيه المسح بالفسل 
وذلك أن قْ ذل كأثرين متعار ضين . أحدما حديثااغرة نشعة وفيه أنه صلى الله 
عليه وعم : 0 أعللى 0 وباطنة والا . 6 على. لو كان الد, ن بالرأىلكان 
ادفق اطفت اول بالمسح من أعلاه وقد رأ. بت رسول اللاصلى عليه يه وسل . مسح على 
ظاهر خفيه فن ذهب مذهب المع بين الحديئين حمل حديث الغيرة على الاستحياب 
وحديث على على ١‏ الوج.وب وهى طار بقّه حسئة وهن ذهب مدهب ب أأثر جييح أشذ اما 
يحديث على واما حديث المغيرة فن رجح حديث الغيرة على حديث على رجحه من 
قبل القياس أعنى قياس ااسح على الفسل ومن رح حديث على رجحه من بل 
مخالمته لاقياس أومن حبة السند والاسعد في هذه المسدّلة هو مالك . واما من احاز 
الاقتصار على مسح الباطنفقط فلا أعلم له ححة لأنه لاهذا الاثر اتبع ولاهذاالقياس 
استعمل اعنى قياس المسح على الغسل . 

(المسئلة الثالثةم وأما نوع #>لالمسح فان الفقباء القائلين بالمسحاتفقوا على جوازالمسح 
على الذين واختافوا فيال-ح على الخور بين فاجازذلك قوم ومنعه قومويمن منع ذلك 
مالك والشاقءى وأبوح.فة وممناحاز ذلكابويو سف وحمد صاحيا ابىحن.يفة وسفيان 
النورى -وسيب اختلافهم اختلافىى فيح ةالاثارالواردة عنهعليهالصلاة والسلام:أندمسح 
على امور بين والنعلين واختلافهم أيضا فيهل يقاس على الحفغيره أم هي عيادة لايقاس 
علدها ولا بتعدى ما تحلها فن لم يصح عنده الحديث أو لم يدلفه ولم ير القياس على 
الخف قصر المح عليه ومن صح عنده الاثر أو<وز القياس على الخف أحازا مسح 
على الخو ريين وهذا الاثر لم يدر حه الشيخان اعنى الخارى ومساما و2<هالترمدى 
واتردد الجور بين الحلدين بين الخف والمورب غير الجلد عن مالك في المسح عليهما 
روايتان احداهابالمنع والاخرى بالدواز 

(١‏ المسئلة الرابة 6 وأماصفة الخف فامهم اتفقوا على جواز المح على الف 
الصحيح واختلفوا فى ارق فقال مالك وأابه يمح عليه اذا كان الحرق يسيراً 
وحدد أبو حنيفة بما .كون الظاهر منه أقل من ثلائة أصابع وقال قوم بجواز المسح 
على الَف انخرق ما دأم سمى فا وان تفاحش <رقه وثمن روى عنه ذلك 
الذورى ومع الشافعي أن يكون في مقدم الخف خرق .يظبر منه القدم وأو كان 
يسيرا في أحد القوان عنه ٠‏ وسبب اختلافهم في ذلك اختلافهم فى أتتقال الفرض. 
من الغسل الى المسح عل هو و لموضع الستر أعنى سئر الخف القدمين أم هو لموضسع 
المشقة في أزع المخفين فن رأه لموضع الستر لم يحز المسح على الخف المنخرق لأنه اذا 


جد 1 عت 
انكشف من القدم ثىء انتقل فرضها من المسح الى الغسل ومن رأىان العلة في ذلك 
المشقة ل يمتبر الحرق مادام يسمى خفا . وأما التفريق بين الخرق الكثير والبسير 
فاستحسان ور فع لالحدرج . وقال الأورىكانت خفافالمهاحرين والانصار لاتسام مدن 
الروق ححخفاف الناس فلو كان في ذلك حظر اورد ونقل عنهم . قلت هذه 
المسكلة هى مسكوت عنها فلو َك فنها عه مع يومالا علدء إ.. البإ« 2 0-06 
وسلمْ وقد د والكدل,( 3 ين لإنامي انوك لان 0 اليه ار / 4 
) المسملة الخامسة و ما !نوقتت نت فان الفقههاء م أختلفو ايج فل للك أن ذلك 
رمو 'مُوقكوان لاه لق م 2 2 ْ 9 رقص 4 ا و ذهب 0 عه 





والشافء ناك ذلك موقت والس.س فى ا<: تلافهم اختلاف الاثار فى ذاك وؤاك أنه 
ورد فى ذلك ثلايهة 50 أحدها حديث على عن | لنى عليه الصلاة والسلام 
أنه قال . جعل رسول الله صلى الله عايه وام ثلاثة أيام واياطن لامسافر و: «وما ولءلة 
للمقيم رجه مسام . والثانى حديث ابى بن عمارة أنه قال . ب«ارسول الله أأمسح 
على الف قال /ء ول بوم لدم قال ويومينقالنهم قالوثلاثة قالنهم<ى بلغ - يعاثم 
قال أمسح مابدالك رح 4ه 3 داود والطحاوى والثالت حديث صفوارن ن 
عسال قال . 5نا ف سفر قاصينا الاننز ع ذفافنا بلاية أ ينام وليالةون الأدرن حنابة 
ولكورفو بوك اراز أوغائط (1) (قلت)أماحديث على فصحيح خر جه مسلموأماحديث 
انيع دالوأب كبن بر عابر انه حديرث لأثات واء س له اسناد قاثم 
ولذلك ليس بده ى أن بمارض به حددث على وأما حديث صفوارت بن عسال فير 
واني.كان ليخ رجه الخارى ولامسع. .فانه قث صدحه قومم نأهل العم اد ميقت 
وأبد مهد بن حزم وهو .ظاهره ممارض بدأيل الحملاب لحديث أبى الدديث على وقد 
يحتمل ان يجمع بينهما بأن يقال ان حديث صفوان وحديث على رجا مخرج 
السؤال عن التوق.رت وحديث أبى بن عمارة نص فى ترك اادوقيت لذن حديثأبى ا 
يدت بعد فعلى هذا بحب العمل محديثى على وصفوان وهو الاظطرر الا ان دليل 
الخطاب فيهما يعارضه القياس وهو كون التوقيت غير مؤثر فى نقض الطبارة لآن 
النواقض هى الاحداث . 
(المسئلة السادسة) وأما شرط المسح على الخفين فوو إن : ن الرجلان طاهرتين 
ظ بور الوضوء وذلك ثىء مع عليه الا خلاف. شاذا وقد روى عن ابن 0 عن 





)١(‏ هكذا روايةالترمذي ورواية التي ا 9 ؛ متم غا طوبول لوالتو” 


| س ١7‏ سمه 
مالك ذكره ابن ليابة في التي واءا قال به الاكثر لثبوته في حديث المفيرة وغيرء 
اذ أراد أن ينزع الخف عنه فمّال عايه الصلاة والسلام ؛ دعهما فانى أدخلتهما وها 
طاهرئان وا#الف حل هذه الطبارة على الطهارة الاغوية . واختلف الفقهاء من هذا 
الاب فيمنغسل رجليه ولبس خفيه ثم أتم وضوءءهل عسح علييماقن ل ير انالترئيب 
واجب ورأى ان الطهارة تصح لكلعضو قبل الت تنكل الطهارة يع الاعضاء 
قال بحواز ذلك ومن رأى أن الترئيب واحجب أنه لا تصح طهارة العضو الا بعد 
طوارة حميع أعضاء الطبارة لم يجز ذلك وبالقول الاول قال أبو حنيفة وبالثانى 
قال لعافم ومالك الا أن مالكا ل بمنع ذلك من جهة الارئس واعا ملعة من جبة 
أنه رى أن الطهارة لا توحد لاعضو الا بعد 6ل ريع الطهارة وقد قال عليه الصلاة 
و الس لام :وها طاهرتان فاخر عن الطبارة اشر عية و ف بعض روابات المغير ء 
اذا أدخلت رجايك في الخف وها طاهرتان فامسح عليها وعلى هذه الاصون 
يتفرع الحدواب فيمن لبس احد خفيه بعد أن غسل احدى رحليه وقبل ال 
يغسل الاخرى فقال مالك لا يسح على الخفين لانه لابس لاخف قبل مام الطبارة 
وشو فول القيافعى. وانون واتسق وقال ابو تحني والشووى: والمر والطتر وداوة 
يحوزله المسحوبه قالجاعةمناصداب مالكمنهم مطرف وغيره وكلهم أحموا أنه 
لوئزع الف الاول بعد غسل الرجل الثانية ثم ليسها حاز له المح وهل من شرط 
المسح على الف الا يكون على خف آذر عن مالك فيه قولان . وسيب الخلافهل 
كا تنتقل طهارة القدم الى الخف اذا ستره الف أذاك نلتقل طبارة الذف الاسفل 
الواجمة الى الف الاعلى فن شبه النقلة الثانية بالاولى أحاز المسح على الخف الاعلى 
ومن ل يشبهها بها وظهر له الفرق ل .»جز ذلك / / 
لالمسئلة السابعة ) فاما نواقض هسذه الطبارة فائهم أحجموا على أنها نواقض الوضوء 
ابعينيأ واختلفوا هل نزع الخف نافض ذه الطهارة لافَال قوم ان نزعهوغسل 
قدميه فطبارته باقية وان لم يغسلبا وصلى اعاد الصلاة بعد غسل قدميه ومن قالبذلك 
مالك وأصحابه والشافمى وابو حنيفة الا ان مالكا رأى أنه ان أخر ذلك ا-:أتف 
الوضوء على رأيه في وجوب الموالاة على الغرط الذى تقدم وقال قوم طهارته بافية 
احى: محدث حدةا ينقض الوضوه وليس عليه غسل ومن قال بمذاالقول داود واينابى 
ليلى وقال الحسن إن حى اذا نزع خفيه فد بطلت طهارئه وبكل واحد من هذه 
الآفو ال الثلاثة قالت طا' ئفة من فقباء الابعين وهذه المسثلة هى مسكوت عنما .وسبب / 
بإختلافهم هل المسح على أده أن هو أصل بدأنه في الطبارة أوبدلمنغ. ل القدمين عند 
)١#-56(‏ 


نت 118 عب 
عدوبتهها فى الحفين فان قلئا هو أصل بذائه فالطهارة ياقنة وان تزع الخفين من 
قطءت رحلاه بعد غساهما وان قلنا انه بدل فحتمل انتيقال اذا نزع الخف بطابته 
الطبارة ان كنا نشترط الفور وب-تمل ان يقال ان غسلبما اجزأت الطهارة اذال . 
يشترط الفور وأما اشتراط الفورءن -ين نزع اعدف فضعيف وائماهو ثىء يتخيل 


قهذا ما رأيًا أن نثبته في هذا الباب ٠‏ 


- الماب |أمالث فى المماه كيه 


والاصل في وحوب الطبارة بالمياء قولهتعالى ( ورذزلعايكمن السماء ماه ليطهر م به ) 
وقوله (فلم تحدوا ماء فتيمموا صعيدا طيبا ) وأجمع العلماء على ان جميع أنو اع المباء 
طاهرة في نفسها مطبرة اذيرها الا ماء البحر فان فيه خلافا في الصدر الاول شاذا وجم 
#حودون بدناول اسم لماه المطاق له وبالاثر الذى خرحجه مالك وهو قوله عله 
الصلاة والسلام في البحر هو الطبور ماؤه الل ميته وهو وان كان حديئا :افا 
فى صحته فظاهر الشسر ع يعضده وكذلك اموأ على ان كل ما يغير الما تما لا ينفك عنه 
اليا أنه لا يسليه صفة الطهارة وااتطبير الا خلافا شاذاً روى في الما الجن عن ابن 
عت برهو اننا حجوج بتناول اسم لماء المطاق له . واتفقوا على أن للاه الذى غيرت 
النحاسة اما طعمداو لونه أو رده اوا كثر من واحد من هذه الأوصاف انهلا جوز 
به الوضوء ولا الطبور . وا تفقوا على ان المأه الكثير المسةبحر لا تضره التحاسة التى لم 
تغير احد اوصافه وانه طاهر فبذا ما أحمموا عليه من هذا الياب . واختافوا من ذلائه 
قي ست مسائل تحرى #رى القواعد والاصول هذا الباب , 

( السئلة الاولى) اختلفوا في الماء اذا خااطته نجاسة ولم تغير أحد أوصافه فقال قوم 
هو طاهر سواء كان كثيرا أو قليلا وهي احدى الروايات عن مالك وبه قال أهل 
الظاهر وقال قوم بالفرق بين القليل والكئير فقالوا ان كان قليلا 6ن نحسا وارت 
كان كثيرا لم يكن ن<سا وهؤلاء اخْتافوا في الحدبين القليل والكثير فذهب أب حنيفة 
الى ان الحد ف هدا هو أن يكون لماه من الكثراة .مث اذا حركه | أدمى من إأحد 
طرفيه لم نسر الحركه الى الطرف الثانى منه وذهب الشافعى الى ان الحد فى ذلكهو . 
قلنان من قلال هحر وذلك نحو من حمممائة رطل , منهم من لم ,يد فى ذلك حدا. 
ولكن قال إن النداسة تفسد قايل الماه وان لم تغير اد أو صافه وها 0006 
عن مالك وقد روى أنضًا ان هذا الماه مكروه فصل عن مالك فى الماه السير نحلم 


قال 
التحاسةالس.رة ثلانة أفو الءقول ان الاحاسة تفسده .وقول انها لاتفسده الاأن غير 
أحد أوصافه.وقول انه مكروه .وسبب الختلافهم في ذلكهو تعار ضظواهر الاحاديث 
الواردة في ذلك وذلك أن حديث أبسى هريرة المتقدموهو قوله عليه الصلاة والسلاءاذا 
اسقط أحدمه دن نومه الحديثيفهم دن ظاهر هأن قليل الأعجاسةنحس قايل الماءو تدك 
ا صاحد.ث أبىه 2 هَ الثات عنه عليه الصلاة و السلام أنه قال لانو أن أحد؟ في الماء 
الدائم ثم يغتسل فيه فانه بوممبظاهره أيضا انقايل الاحاسة ,نجس قليل الماء وكذك 
ماوردهن النوىعن اغتسال اذب ب في ألماء الدائم وأما حديث انس الثابت أن اعرابا 
قامان ناحية مز المسعحد قيال فيها قضاح به الئاس ققال رسول الله سلى الله عليه به وس 
دعوه فلما فرع أحس رسول الله دلى الله عانة وم -لم بدنوب ماه فس على بولوفظاهره 
ان قا.لل التعداسة لا ,فسدقاءل لماه اذ معلوم ان ذلك المو ضع قد طهر من ذلا ٌالذنوب 
وحديف ار د االخدرق كذلك انا لدرعيه ابودازكوةال؛سدعت ربيول النكن 
الله عليه وسلم يشل له انه بستتى من بر بضاعة وهي بثر يانى فيها لوم الكلاب 
واغخائض وعذرة الناس فقال الى عليه الصلاة والسلام , ان الماء لا يندسه ثى" فرام 
العلماء انع بين هذه الاحادييث . واختلفوا في طريق المع فاختلفت لذلك مذاهيهم 
فن ذهب الى القول بظاهر حديث الاعرابى وحديث أبى سعيد قال ان حديى أبى 
شر فيو تولك انق يوا تايا تقناء عاد لآ الآن :لاك انان تسر صق إن 
اللاهربة ة أرط ت في ذلك فقالت لوصب اليول انسان في ذلك الماه من قدح لما ذره 
الفسل به والوضوء مع بينبما علىهذا الوجه منقال هذا القول ومن كره الماء القليل 
تدله التحاسة السير جمع بين الاحاديث فانه حل حدتى أبى هريرة على الكراه.ة 
ول حديث الاعرابى وحديث ابى سعيد على ظاهر هما اعنى على ألا <زاء واما 
الشافعى و ا عوشفة لمعا بين حدبسى أبى هريرة وحلايث نو سس هيك الحدرى. 
بأن حملا حدينى أبى هريرة على لماه القايل وحديث ل شعي على الماء الكاير . وذهب 
الشافعى الى ان الحد في ذلك الذى ,جمع الاحاديث هو ماورد في حديث عند ألهبن 
قريعن نفع رحة ابو ذازف واللروةاع رضي ابو عد ين هوي الشتن وموك 
الله دلى الله عليةوه سس عن الماء وما بوبه من الب باع والدواب فقل . ان كان الماءقين 
لم تحمل خ.مًا وما اب حنيفة فذهب الى ان الخد فق ذلاك من جبة القياس وذلك انه 
اعدير ممرياناننجاسة في يع الماه بسمريان الحركة فاذا كان الماء حرث يظن أن النجاسة 
ظ لاعكن فيها أن تسمرى فى حميعه قالماء طاهر لكن من ذهىس هدذن المذهدين د بسثه 
الآاعر ابى المشهور معارض له ولأبد فلذلك لحأت الشافعية الى أن فرقت بين ورود الما 


جه ا 

على النتحاسةوورو دالننجاسة على الماء فقالو إنوردعليمااأاءافي حديث ك الأعر ابىلم.:<س وأن 
وردت التحاسةعلى الماءكا في حديث أبىهريرة نعدس وهذاتحكم ولهاذائأمل وجه من النظار 
وذلك امهم اعها صاروا الى الاجاع على ان النحاسة السيرة لاتؤئ رفي الماه الكثيراذا كان 
ااه الكثير بحيث يوم أن النلحاسة لآ ُسرى ف ح[ى هيع اجزائه وأنة إستحل عدلها 

ن الماء الكير واذا كان ذلك كذلك فلا تعد ان قدرا ما من المأء لوحله قدر ما من 
انسجاسة لسرت فيه ولكان نحسا فاذا ورد ذلك الماء على النحاسة حزءاً ذزءا شعلوم 
أنه تفنى عين تلاك النحاسة وتدذهي قيل فناء ذلك الماه وعلى ه_ذا فيكون 1 در زه 
ورد هن ذلك الماء قد طبر الل لآن أسيته الى ماورد عليه ما بق من الاحاسة أسية 
لماء الكثير الى القليل من النجاسة ولذلك كان العلم , بقع في هذه الخال بذهاب عين 
النداسة أعنى في وقوع الحزه الاخدر الطاهر على "'خر <زه .قى من عين التحاسة 
وط_ذا أحمو اعلى أن مقدار مامّو 8 بديطهر قطرة اليول الواقعءة ف ثوب 
أو اندز والتخلفوا اذا :وقفت التغازة بن البول: فق ذلك القدن مق الساء »وأو 
المداهب عندى واعتد اطر 3 ف | ع هو ان دمل حديث أ. دى «هردرة ة: وما قي 
معناه على الكراهية وحديث أببى سميد وأأس على المواز لان ه_ذا التأويل بق 
مفووم الاحاددث على طاهرها عن حدبدث 1" ى «رارة *ن أ : بن المقصود ما | :” ع 
النحاسة في الماء وحد الكراهية عندى هو ماتعافه النمس وترى انه ماء ذ.يث وذلك 
أن مابعاف الانسان شربه يجب أن يحتنب استّمماله فى القربة الى الله تءالى وان ءاف 
وروده على ظاهر بدنه 6 يعاف وروده على داله وأما من أحتج بأنه لوكان قاء ل 
النتحاسة ينحس قليل الماء لما كان الماء ياهر ادا أبدا اذا كان يدب على هذ! ارن 
يكون المتفصل من الماه عن الغىء النجس المقصود تطريره ابدأن<سا فقول لامعنى له لما 
بيناه هن أن نسية آخر ججزه يرد من ااساء على "خر حجزه يبقى من النعداسة في الل 
فسية الماه الكثير الى النحاسة القارلة وانكان يمجب به كثيرمن المتاخرين فانا ذملة طما 
ان الماء الكثير حمل النحاسة ويقلب عيئها الى الطبارة ولذلك أجع الاماء على ان 
الماء الكثير لاتفسده العحاسة القليلة فاذا تابع الغاسل صب الماء على المكان ل: نوس أو أو 
العضو النحس فيحيل الماء ضضرورة عين النحاسة بكثرته ولافرق بين الماء الكدير أن 
ره على النداسة الو أحسدة بعدها دفءة أو برد علمهأ دز 7 باك 1 ؤاذأ هؤلاء اما 
احتحوأا وضع الاجاع على موضع الؤلاف من حيث لم يشءروا بذاك والموضءان في 
غاية انان ٠.‏ فهذا هاظور ذا في هذه المسدلة من سبب ا<ئلاف الناس فيها وترجبح . 
:5 أقواهم فيها ولودذنا أن , سلكنا في كل . مسدلة هذا المسلك ك لكن وَاخاات هذا يقتغى 


لاا ظ 
طولاً ورعا عاق ااأزمان ع:هوان الاحوط هوان اوم الغردض الاول الذى قسدناء فان 
يسمر لل تعالى فيه وكان لنا انفساح هن العمر فسيتم هذا الغرض . 
( المثلة الثانية ) الماء الذى خااطه زعفران أو غير همن الاشاالطاهرة التىتنفك 
منه غالياءتى غيرت أحسد أوصافة قنه طاهر عند جيع العلماء غير «هلهر عند مالك 
والشافمى وفطبر عند أبسى حنيفة مالم يكن التغير عن طبخ . وسيب اختلافهم هوخفاء 
تناول ا.ماماء الطاق للماء الذى خالطه أمثال هذه الاشياه أعنى هل ية.اولهاولى يتناوله 
فن رأى أندلاية. :| ولواسم الماءلاطاق واعاء ضاف الىااغ ثذىءه الذى خالطه فال ماء كنا لاماء 
معااق 5 لم0 اوضر 4 اد كان الوضوه اما يكون بالماه المطاق وهنئن ا أنه تثاوله 
“م امال المطلق اخ 4 الوضوه واظبور كم تثاول لماه المطبوخ 0 ثىءطاهر اتفقوأ 
على أنه لاحوز الوضسوء 4 وكذاك ممأه النمات المستعدر حه هسمه الامافى كاب ابن 
شعيان هن اخاز ة طير اللبعة ؟عاءالوره واأق ان الا<تلاط تاف بالكثرة والقلة 
فقد يلغ من الكثرة الى حد لاإتناوله ا-م الماء المطلق مدل مايقال ماء الغسل وقد 
لا 5 الى ذلك ا لك وبخخاصة دى لله .رت ومة الريح قط ولذلك 5 هه مر الر, 2 قوم 
ن منعوا الماء المضاف وقد قال عليه الصلاة والسلام لام عطية عند ا اناهايفسل 
أدذثه عاك ا - وسدر 0 و 5 فور أو شا 9 انور فبدا ماء 
مالك اع مار 0 قِ 0 والقلة 6 يله هأ اكيم قم القَلِهَ وارت طهرت 
الأوصاف و عجره مع الكثرة 
([ااسملة || انهم امام المسءمل في الطبارة ا لوا 0 .4 مه على ثالانه أقوال دقن م عدروأ 
الطبار . 4 على 0 وال وهومدهب الشافه 50 حامفة ٠‏ ٠وقوم‏ ذرهوه و عحزوأ 
التيمم مع وجوده وهو مذهبمالك وأ ابه . وقوم لم روا بينه وبين الماء المطاق فرفا 
وبه قال ابو ثور - : ابه وسذ أبو ربوسف فقا انه تدس . وسبب الخلاف 
9 اعسالة 5 ب؛دن لوقه نات ان الى صلل ألله عليه ينا 0 أصحابه قتتاون 
على وضّل وصوده ولا بلى أن بشع دن ٠‏ الما المسثءمل ف الاناء الدى فى نه الفصّل 
وباخلة فبو مأه مطلق لانه قُْ الاغلى ١‏ مس دلدهى الى أن سغير أحد أوسافه دس 
الاعضاءالتى:غس ل به فان ا:2هى الى ذلك كه شك حك الماه الدذى تغير أحد أو صافه بشى” 7 
طاهر وا نكا نهذاتعافهالنفوس أ كثروهذا لظم نكرههوأمامن زعمانهنجس قفلادليلمعه 
ْ (المسملة الرابعة ) انفق العلماء على طبارة أسثار الملممين وع.مة ة الانعام وازتلفوا فح 


7-8 
عدى ذلك اختلافا كثيرأءفنوممن زعم أنض حيوان طاهر السؤرءومنهم من استئى من 

ذلك الخنزير فقطوهذا نالقولان مروبانعنمالك.ومنهم من استتى هن 0 ادن 
والكلبوهومذهبالشافعى:ومن,م من - تَننى من ذلك سباع : عامةوهومذهيارن لقاسم 
وهنهم من ذهبالى أنالاسارتابمة لادوم فان كان تالاحوم حر مةفالا سار نجسةوان كانت 
مكروهة فالاسئار مكروهة وان كانت مباحة فالاسئار طاهرة . واما سور المشمرك 
فقيل أنه نجس وقيل أنه مكروه اذا كان يرب ار وهو مذهب ابنالقامم وكذلك 
عنده يع أسئار المووانات التى لاتتوق النجاسة غالبا مثل الدجاج اللاة والابل 
الحلالة والكلاب اغلاة. وسبب اختلافهم في ذلك هو ثلاثة أشياء . أحدها معارضة 
القياس لظاهر الكناب . والثانى معارضتهلظاهر الاثار.والئالثممارضةالا ثاريعضهابعضًا 
فيذلك.أماالقاس فهو أنه ا كان الموت من غير ذكاة هو سبب نداسة عبن اليو ان 
بالشمرع وجب أن تكون الياة هي سبي طهارة عين الْيوان واذا كان ذلك كذلك 
فكل حى طاهر العين وكل طاهر الءين فسوّره طاهر وأما ظاهر الكتاب فانه عارض 
هذا القياس في الخنزير والمثمرك وذلك أن الله تعالى ,قول فى الخنزير ( فانه رجس ) 
وماهو رحس في عيئه قبو ندس لعينه ولذاك استئئنى قوم من الْيوان الى الأنزير 
فقط ومن لم إسثئنه عمل قوله ر دس على <بةالذمله. وأما المتعمرك فنى قوله تعالى ( انما 
المثمركون نحس ) ثن حمل هذا ايضا على ظاهره استثنى منمتقضى ذاك في القياس 
المغمركين ومن أخرجه خرج الذمطم طرد قياسه .وأماالا ثار فاه! عارضتهذ االقياس 
في الكلب واطر والسياع . اما الكل شديث ابى هررة امتفق على ته وهو قوله 
عليه الصلاة والسلام : اذا ولغ الكلب في إناء أحدم فليرقه ويغ_له سبع مرات وفي 
بعض طرقه أولا هن بالتراب وفي بعضها وعفروه الثامئة بالآراب وأما ار ذا رواه 
فرة عن ابن سيرين عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه ولي : طهور 
الاناء اذا ولغ فيه اط ران يغسسل مرة أو مىتين وقرة ثقّه عند أهل الحددث وام 
م سياع حدرث ان عمر امتقدمعن أبنه قال سدّل رسول الله صلى الله عليه وس #بك 
الماء وما يذوبه من السباع والدواب فقال : ان كان الماء قلتين لم محمل يا ٠‏ واما 
تعارض الآ ثارفي هذا الباب فنها أنه روى عنه أنه سدّل صلى الله عليه وسلم ع نالخياض 
التى ببن»كةوالمدينةتردها الكلاب والسراع فقال : ها ما حملت فى بطوءا ولكماغبر رايا 
وطبورا ونحو هذا حديث عمر الذىرواهمالكفيموطاء وهوةولهءاصاء يالأوض لا 
قعذبرنا فانا ئرد على السياع وتردعلينا ود يث أبىقنادة أيض االذى خرحهمالكانكيشة 
مكة ةوقو ءا لارتهر: لتغمريمنهفاصعى طاالاناء حتىششمربت ثم قال أن رسول الله 
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على الله عليه و 0 قال: امالس تبحس اعاهي من العاوافين عل.-كم أو الطوافات 
فاحتاف العاماء في نأو بل هذه الا ١‏ ثأر ووحجه حمها مع القياص المذكور فذهب مالكق 
الام باراقة سور الكل وغل الاناءمنه الى أن ذلك عبادة غير معلاة وان الماء الذى باغ فيه 
ليس ب نجس وبر إراقة ماعدى الماءمن الاشياه التى يلغ قبا الكلب فالمثبورعنهوذلك 
قلئا لمعارضة ذلك القياس له ولانه ظر أيساانهان فهم منه أن الكلب نحس العين 
عارضه ظاهر الكمتّاب وهو قوله تسالى (ف كلوا ما سك عليكم) يريد انه لو كآن نجس 
العين انحس الصيد عماسته وايد هذا التاويل عا جاء في غسله من العدد واننتحاسات 
ليس إشترط في غسلبا العدد فقال ان هذا الفسل اعأ هو عبادة وم يعرج على سائر 
تلك الا ثار لضعفها ءنده . وأما الشافعى فاستئنى الحكلي من الحموان الحى ورأى 
أن نا اهرهذ] أطدرت بون الدانةسز وه وان اعانه هو الجن لأعكةقم] سه 
والةاسنسن: أن رسكل الدد واو اناق مقن لوي كان :الآ ال كووةهواماا+ 
حنيفةفانهزعم أن المفهوم من هذه الآ ثارالواردة بتعجاسةسؤرالسباع واطر والكلب هومن 
قبل تحريم لحوه,اوانهذامنباب الخاص أريد بهالعامفقال الاسئارتابمةللحوم الحيوان 
وأمابعضالناض فاستننى من ذلك الكلب واطر والسباع على ظاهر الاحاديث الواردة في 
ذلك وأما بسضيمط؟ بطهارة سور الكابواطر فاستتىمن ذلك السباع فقط وأما سؤر 

الكاب فلامدد المشترط فى غسله ولءارضة ظاهر الكتاب له ولعارضة حديث أبى 
قتَادةً له اذعللعدم نحاسة اطرة منقيل أنها من الطوافين والكلب طوافو 0 
ت#صيرا الى تريح حد يدث أبى قتادة على حديث قرة ع 5 يدانو ثر يعم حديث 
أبن ني مر عللى ححدمث مر و 7 ورد في معناه ممارضة حديث أبى قتّادة له بدليل الخطاب 
وذلك أنه لما علل عدم الاجاسة في اطرة بسيب الطواف .فهو منه ان ماليس بطاوةاف 
وهى السباع فاسئارها تحرمة ومن ذهب هذا المذهب ابن القاسم.وأما أبوحذيفة فقال 
ع قلنا بنحاسة سور الدكلب ولم بر العدد في غسله شرطا في طهارة الاناء الذىولغ 
فيه لانه عارض ذلك عنده القياس في غسل النحاسات أعنى ان المتبر فيها انما هو 
ازالة العين فقط وهذا على عاديه في رد أخبار الا حاد لكان معارضة الاصول طا . 
قال القاضى فاستعمل من هذا الحديث بعضا ول إستعمل بءضا اعنى أنه ا-تعمل منه 
مالم تعارضه عنده الاصول ولم يستعمل ماعارضته هنه الاصول وعضد ذلك بأنه 
فدهت أبن قريرة الى روى الكديق : اكهذهعى الاشناء الى روكت الققواء الى 
هذا الاختلاف الكثير فى هذه المسئلة وقادتهم الى الافتراق فبها والمسدلة احتهادية 
محضة لعسسر أن وجا فيها ترجيح ولءل الا" رح أن يسنتى م من طبارة أسار الحوان. 


5 
الكل والخنزير والمشمرك لصحة الا' ثار الواردة في الكلب ولان ظاهر الكتايه ‏ 
أولى أن نع في القول بنجاسة عين الخنزير والمتمرك من القباس وكذلك ظاهر 
الحديث وعليه أ كثر الفقهاه أعنىعنى القول بنحاسة سور الكلب فان الامرباراقةماواغغ 
فيهال كاب يل ومناس ب قيالصسر ع لنجاسةالماء الذى ولغ فيه أعنى أن الفهوم,العادةفى 
الشمرع من الامس ا اقة الغى' وغسل الاناء مندهو لنحاسة الثىء وما اعترضوا ب4فن 
أنه لو كان ذلك لنجاسة الاناه لما اشترط فيه العدد فغير نكير أن يُكون الشرع بخص 
يحاسة دون نعداسة 6 دون حم تغليظا ها . قال القاضى وقد ذهب حجدى رحمة الله 
عايه في كتاب المقدمات الى ان هذا الحديث معلل مءقول المءنى ليس من سب اليجاسة 
بل من سبب مايتوقع أن يكون الكلب الذى وان فالاناء حكاباً فبخاف من ذلك 
السم قال ولذلك حاء هذا العدد الذى هو السيسع في غسله فان هذا العدد قد استعمل. 
في الشمرع في مواضع كثيرة فيالعلاج والمداواة من الامراض وهذا الذى قالهرحهاللهدهووجه. 
حسن على طر يق ةالمالكيةفانه اذ[ قلناإنذلك الماء غير نجس فالاولى ان عطىعلةفيغسله 
دن أنيقولانه غير معلل وهدا طاهر بنفسه وقد اعترض عليه فها بأغنى عض الناس 
بأن قال ان الكلب لا يقرب الماء حين كلبه وهذا الذى قالوه هو عند استحكام 
هذه العلة بالكلاب لافي مباديها وفي أول حدوثها فلا معى لاعتراضهم وأيضا 
فانه لبس فى الحديث ذكر الماء وانما فيه ذكر الاناء ولعل فى سوّره خاصية من 
هذا الوجه ضارة أعنى قبل ان يستحك به الكلب ولا يستتكر ورود مثل هذا 
فى الشمرع فيكون هذا من بابماورد في الذباب إذا وقع فى الطعام ان .فس هذا 
ذلك بأن في أحد جناحيه داء وفي الا“خر وداء وأما ما قبل في الذهب من ان هذا 
الكلبهو الكاب المبى عن اتعخاذه أوااكلب الأضرى فضعيف وبعيدمن هذاالتعايل الا 
أن يقول قائل ان ذلك أعنى النبى من باب التحردج في اتخاذه . ظ 
( المسئلة الخامسة) اختلف الملماء في أسثار الطبر على خمسة أقوال ع فذهب 
قوم إلى أن أسئار الطهر طاهرة باطلاق وهو مذهب مالك واشافعى وأبى حنيفة 
وذهبأا خرون الى أنه لانحدوز لارحجل أن يسطور بس ؤرالرأة ويجوزالمرأة أن تتطبى 
بسؤرالرجل : وذهب آخرون الى أنه يجوز للرجل أن يتطهر سؤر امرأة مال 
تكن المرأةجننا أو حائضاء وذهب آخرون الى أنة لآ يكوز لو احداهتبما آن: تطهو: 
بفضل صاحبه الا أن يشمرعا معاء وقال قوم لابجوز وأن شرعآ معا وهو هذهي احمد 
ابن حذيل . وسيب اختلافهم في هذا اختلاف الا ثار وذلك أن فى ذلك أربعة أثار ‏ 
أخدها أنالنى صلى الله عليه وسلم كان يغتسل من الجنابة هو وأزواجه من اناء واخدم 


د 

والثانى حديث ميعو ل أنه اغتسل من فضلبا ء والثالث حديث الحم الغفار ى اناننى 
عليه الصلاة والسلام نهى أن وها الرحل بفضل لامر أ خذرحه َه ود والترمذى 
والراة خدم نك الله بن ممر جس قال نممهى رسولاللهسلى الله عله 4 أ نكتل الرضول 
بفضل ١١‏ وار أة بض لالر حل ولكن ن يشر عانمعاًفذهبالعلماءفي أو دل هذه الاحاديث 
مذهرين مذهب الترحدح ومذهب المع ف بعض والترح.ح في بعض ٠.‏ ها هن رجح 
حديثاغتسال الى صلى الله عليه به وس مع اوواحة من أناء وأحد على عائرالاعاديت 
لآنه ثما افق الصححاح على آخر بده و لحن عنْده “فرق بان أن بغنسالا 5 أو شفتسل 
كل واحد هنهها يفضل صاحيه لان الغتسلين 5 كل واحد منهما مغتسل بفضل 
صاحيه وح حدر ثميمونة مع هذا الحديث ورححه على حديث ااغفارى فقال بطهر 
لاما رعلى الاطلاق.واما من رجح دديث الغفارى على حديث م 0 عيب 
أب هد بن زم وجمع بين ححداث الغفارى وحديث اعغتسال النى عع أزواحة هن 
7 واعدان فرق بان الاغتسال مما وبين أن يغتسل أحدمما ل الا خر وجمل على 
هذ نالحديئين فق طأحاز لار<ل أن يتطهر مع /١‏ 7 دن أناء واحد ولم جز ان,يتاهر 
هو هن فضل طهرها وأحاز ان نتطهر عي من فضل طهر ٠‏ .وأما منذهب مذهب ب انع 
بين الاحاديث كلها ما خلا حديث م.مونة ل د محديث عبد الله سر وين لآنه 
فح نان تمع عا.ه حديث الغفارى وخيدت عسل 3١‏ ى >لى الله عا يهو سلمع أ زواجه 
من إناءو احد ويكون فيه زرادة وهي ألا كوه المرأة ذا يفضل |١‏ رحللكن ع عارضه 
حديث م.مونة و 7 عدات ار 3 سل لكن قد عاله 6 قلا من اأناس من ات 
بعضر واتهقالفيها كثرظى أوا كر عامىان أبا الشعثاء حدثنى.وأمام نل جز واحد منهها 
انيتطهر بفضّل صاحيه ولانششرعان معا فلءله دلغه من الاحاد.ث الاحديث ال 
الغفارى وقاس الرجل على المرأة . وأما من أمى عن سور المرأة الجنب والحائض 
قوط فاست أعر له حدة الا انه مس وكاعن بعض السافأحسبه عرن ان حمر . 

جز المسكلة السادسة "هس صار بق حنيفة من بين مءهلم أحكابه وفقباء الامصار الى 
احازة الوضوء امك الر في افر لحددث إن عباس ان ابن مسعود رجح مع رسوله 
الله صلى و المن فسأله رسول الله صلى اه علوم فقال : هلمعكه 
من ماء فقال معى نديد في أداوتى فقال رسول الله صلى الله عليه وس أض افونا 
به وقال “عراب وطبور وحديث أبى اع مولى إن عمر عن ع.د ألله بن مسعود اله 
وقيه فال رسول اله صلى الله عليه وس : ؛ كرة طببة وماء طهور وزعموا انه مويه 
اللى الصحابة على وابن عباس وانه لا مخااف طم من ااصحابة فكان كالأحماع عندتم 


ا 
ورد أهل الحديت هذا الخبر ولم يقبلوه لضءف رواتهولانه قد روى هن طريق أوئق 
من هذهالطرق ان أبنمسءود لميكن مع رول اللهسبىالله عليه ول لبا ةالجن واحئج 
امود ار لرد هذا الحد.دث بقوله تعالى (فلم تجدوأ ماء فتيمموا صعردا طيبا) قالوا فام 
مضل هنا ومها بين الماء والصميد وبقوله عليه الصلاة والسلام : الصعيدالطيبوضوء 
سم إن بجدالماء إلى عسر حجج فاذا وجد الماء فليمسه بشمرته وهم أن يقولوا 
أن هذاقد أطلقعليه في الحديث امم الماء والزيادة لا تقاغى نسها فيعارضها الكتاب 
لكن هذا عخااف لقوطمان الزبادة أدخ ٠‏ 


(١‏ الباب الرابع في نواقض الوضوء 
والاسل في هذا الباب قوله تعالى « أو حاء احد منكم من الغائط او لامستم الخن_اء» 
وقوله عليه الصلاة والسلام ,: لا يشل أئله ص ألا دن إ|حودث ى دوضا 0 واناقوا قْ 
تتحرى منه خرى القواعد طم! اانانة ب 
: ألمب ا الاولى )2 احتافب: عالمأ و الامضار ف 71 تقاض الوضوء م حرج دن ع العج.د 
ا 2٠‏ سن على انهم داهب .قا رفوم داك حارج وححدودن اع مومع ترج وعلى 
باب بدوالتورى وأحود وحماءه وم من الف بداية ماف فقالو| 
كل نحاسة تسيلمن الحسدوت<رج منديحب منهاالوطوء كالدم والرعاف الكثير والفصد 
والححامة والقى إلا بلقم عند أببى <ايفة كوقات | بوعدوداتت من ا عا نادى سي 
ا ادأ ماه الفم فقه 0 لم - 58 دن هؤلاء المنسير من الدمالا #أهد ٠واعة.‏ ” 
فوم ١1‏ درول ا كورة الذثر 1" ار فقالوا م6 ل هار 04 دن هدين السييلين وفبونافض 
لأوضوء و ن أى ىه درج دن دم أو دما أويلغ م ثم وعلى اى وحددر ج كان حدر وحده 
على سيل الصسحة او على سديل المرض ومن قال بهذا القول الشافعى وأكابه وحمد 
أبن 2 مااي اطيتكات فالك 0 ر قوم أخرون ا 2 7 2 
والدى والودى والرريح إدا دن در وححده على وحده له بدة ذهو لقص الوضوه 1 
قِ الدم والخصاة والدود وضوءأ ولا ف السالس ون . وال بودأ الول مالك وول 
أمابه . والسبب في اختلافيم انه لما أحمم المسادون على انتقاض الوضوه ما يبخرج 
عن السساين دن عائط 0 ورسعح ومدى لغأاهر الك: :اب ولنظاهرالا" تاربدذلك تار ف 


حت 70037 حت 
الى ذلك ثلاث احتهالات»أحدها ان بكو نام اما علق بأعسان هذه الاشياء فقط المثفق 
عامها على مارأته مالك رحمه اليه ؛ الاحئمال الثانى ان يكون افك اتماعلق بيذ من حر ةأنها 
أنحاس خار ةم نالبدنلكو نالوضشؤءطبارة والظبارة اغاره كرفب التحيرن ولاعت و التات 
انيكون م أيضااماعلق / من حجية انها خارحة دن هد السباين فيكو ن على هذين 
القواين الاخيرين ورود له" مس بالوضوه من تلك الاحداث ا جمع عليها أماهومن باب 
إلخاص أريد به العام ويكون عندمالكو أحكابه ماهو ون با بالخاص المهمول على <فوصه 
فالغافى وأبوحنيفة انفقاعلى أنالا مر بها هومن باب الحا صأريدبهالعام واختلفا أىعام 
هو الذى قص.. به قالك يرجح مذه.ه بن الا صلهو ان حمل الخاص على خصوصهحتى 
يدل الدليل على غير ذلك والشافمى تج أنالمرادبهالخخر جلاالخار جباتفافيمعلى يجاب 
الوضوءمن الريسالذى يدر جمن أسفل وعدم ا يجاب الوضوء منهإذاخر ج منفوق وكلاما 
ذات واحدة والفرقبينهاختلاف ال رجين فكانهذا تنبا على ان الهكللمخر ج وهو 
ضف لان الر دين متلفان في الصفةوالرائحة وابوحنيفة نحتج لان المقصود بذلك هو 
الخار ج انجس لكون النحاسة مؤثرة في الطبارة وهذهالطبارةوانكانتطهارة حكية 
قان ف هاش.هاءن الماهارة الممنويةاءنى طوارة الاحس وتحديث #ويانانرسول الله صلى الله 
عليه وسلم قاه فتوضأ وبما روى عن تمر وابن#ررضى الله عنهها من اي<امما الوضوء 
م نالرعاف وعاروى هن أدراة صلى اللدعليه وسام المستحاضة بالوضوء لكل صلاة فكان 
المفهوم هن ٠‏ هداطهء 9 دنة4ه ة الخار ج العحس واعا اتفق الشافعى 1 بوحنيفة على 
إبداب لو ذوءءن . الاحداث المتفق عام! وان خذر<ت على حية المرض لأمسءه دل 
الله عليه و سم بالوضوء عند كل صلاة المستحاطة والاستحاضه مض وأما مأ لكشفراى 
أن المرض له ههنا تاثير فى الرخصة قياسا ا يِضًا على ماروى ا ون أن ااتعادة 
لم تؤمى الا بالغسل فقط وذلك أن حداءث فاطءة بنت أب ى حرش هذا هو متفق على 
حيته ويحتاف في ه. ذه الزيادة فيه أعنى الام بالوذوء نكل صلاة ولسكن حها 
أبى عمر بن عدد أاير وقياسا على من يغليه الدم دن جرح ولايتقطع مدل ماروى أن 
جمر ركحى الله عذه صلى ودرحه يغب دما ٠‏ 

زر المسملة المانية 2 اختاف العاماء في ١‏ دي على ثلاثة مذاهىس.فةوم رأوا أنه حدث 
فاوحيوا من قاءله وكثيره الوؤضوة وقؤوراوا أنه بس بحدث فلمبوح: بوا منهالوظوء الآ 
أذا مه ن بالحد على مده يمن ٠‏ عابر الشك واذأ ودعت من يعتبر الك حى 
أن بعضص الساف كان ٠وكل‏ بنفسه اذا نامهن يتفقد حاله أعنى هل يكونمنه حد ث أءلا 
وقوم فرقوا بين النوم القليل الخفيف والكثير المستثقل فأو وا فى الكثير المسئثقل 


لانت | 
الوضوء دون القليل وعلىهذا فتهاء الامصار واّبورولماكانت بعضاطرئات .عرض فيها 
الاستثقال من النوم أكثر من بعض وكذلك روج الحد اخْتاف الفقهاء في ذلك. 
فقال مالك من نام مضملجما أو ساجدا فعليه الوضوء طويلا كان النوم أوقصيرا ومن. 
0 حالسا فلا وضوء عليه الآ أن يطول ذلك به . واختاف عوك فى مده.ه فالراتع 
فرة قال حكه حك القائم وم ةقالحكمه حك الساجد ٠‏ وأما الشافمى فقال على فل. 
نائم ثيف مانام الوضوء الامن نام حااسا . وقال أبو حئفة وأصحابه لاوضوء الاعلىهن 
نام «ضعاحءا . وأصل اختلافهم فيه ذه امسمّلة ا<تلاف الا ثار الواردة فيذاك وذلاك. 
أن هيا أحاد.دث بوجوب ظاهرها أنه لس ف النوم وضوه أصلا كتحددث ابن 5 ماس 
أن ال ى >لى الله عليه به دسل دذل الى م.مونهة ة نام عندها حبى سمعنا عط ل ثم صلى. 
و توضأً وقوله عليه الصلاة والسلام : اذانه نبي اعد في العسلاة فلير قاد بى يذهب 
عزه أل “وم فانه لءله ذهب أن يإستغفر ربه فيسب نفسة وماروى ا نضا أن أصماب الف 

صلى الله عليه و كانوا ينامون في المسسحد <تى ترك رؤسم ثم يصلون ولا لون 
وكلها آثار ثابتة.وههئا أيضًا أحاديث يوجب ظاهرها أن النوم حدث واببنهافوذلك 
حداث صفوانبنعسال وذلك انهقالل كنا في سفر مع النى صل اللهعليه و لو امنا 

الا ننزع خفافنا من غائط وبول ونوم ولاننزعبا ال من جنابة فسوى بين البول 
واافائط والنوم سححهااترمذى ٠‏ و 5 حديث أبىهريرة المتقدم وهوقولهعليهالصلاة 
والسلام . اذا اسشيقظط أحد1 من النوم فليغسل بده قيل أن بد<ابا في وضوءه فان 
ظطأهره أن الثوم يوحب الوضوء قايله وكثبره وكذلك يدل لور أذ الوضوء عنك 
من كان عنده المنى في قوله تعالى ( ياأيها الذين | منوا اذا قتم الى الصلاة ) أى اذاقتم 
من النوم على ماروى عن زيد بن أسر وغيره من السلف فاما تعارضت طواهر هذه 
الآ ثار ذهب الملمساء فيهامذهيين مذهب الترجيح ومذهب المع ذهب مذهب 
اترجيح إها أسقط وجوب الوضوءه من النوم أصلا على ظاهر ا لاله 
وإما أوج.ه من قليله وددّره على ظاهر الاحاديث الى توحيه أيضا أععى على حسبه 
ماترجح عنده من الاحاديث الموجبة أومنالاحاديث المسقطة . ومن ذهبه ذهب المع 
حمل الاحاديث الموجبة للوضوء منه علىالكثير والمسةعلة للوضوء على القلءل وهوكقلنا 
هذهب اجموور واجمع أولى هن الترجيح ماأمكن المع عند أ كثر الاصوليين . وأما. 
الشافعى فائما مايا على ان اسنذى من همات الناء م اللو فقط لانه قد مع ذلك 
ن الصحابةأء: فى أمهم كانوا ينامون جلو ساولاءتوضئون ويصلونو[ا أوجبه أبوحنيفة. 

قِ 9 فى الاضطجاع فقط لآن ذلك ورد في -حديث مرفوع وهو انه على هالصلاة. 


جد انه 

والسلام قال : افا الوضوه على من نام مضطحما والرواية بذلك ثابتة عن مسر 
وأما مالك فاماكان النوم عندءاعا فض الوضوء من حيث كان غاليا سب اللددث راعى 
خيهثلاثةأشياء الاستثقال أو الطول أو اطيئة فلم يشترط في اطيئّة التى يكون منواخروج 
الحدث غانا لا الطول ولا الاستثفال واشةرط ذلك في اطيئات التىلايكونخروج 
الحدث منهأ غاليا. ظ 
(١‏ المسألة الثالثة ) اختاف العلماء في اباب الوضوء من اس الأساه ياليد أو بغير 
ذلك من الاعضاء الحساسة فذهب قوم الى أن من مس امرأة بيده مفضيا اليها ليس 
بينها ويه حجاب ولا سر فعليه الوضوء وكذلك من قبلبا لان القبلة عندم سما 
وسواء النذ آم لم يلتذْ وم-ذا القول قال الشافعى واكدابه الا أنه مرة فرف بين 
'اللامس والماموس فاوجب الوضوء على اللامس دون الملموس ومرة سوى بينها 
وسرة أيضا فرق بين ذوات الهارم والزوجة فا وجب الوضوه هن لمس الزوجة 
دون ذوات المارم ومرة سوى بينهما . وذهب [<رون الى :داب الوذوء من الهس 
إذا قارنته الإذة أو قصد اللذة في تفصيل هم في ذلك وقع #ائل أو بغير حائل بأى 
عضو أتفق ما عدا الة.لة فا : هم لم ! يشر طوا اللذة في ذلك قر مدهب مالك و#هور 
أحدابه .وذفى قوم إيحجاب الوضوء من 1س الأساء وقاق منعن أب طقن لكات 
م نالصحابة الااشتراطاليذ:فائىلا أذكر أحدامنالصحابة اشترطرا ٠‏ وسيب اختلافوم 
فق هذه المسدلة اشتراك اسم الامس في كلام العرب فان الءرب تطلقه مية على الامس 
الذى هو بالعدوصية تكىيه عر ن الماع فدهب قوم الى اناللمسالموحبلاطبارة في آنه 
الوضوء هو الماعنى قوله تعالى (أولامستم النساء) وذهب آخرون الى أنه الامس باليد 
ومن هو لاء هن رأه من باب العا 4 0 ط فيه اللنة ومنهم دن رأه من 
.ياب العام أر يد به العام فم يشترط اللذة فيه ومن شترط لذج فاعا دعاه الى ذلك ما 

عارض وم الآ. به من أن النى دلى الله عليه و سل كان يلمس عائشة عند سعحدوده 
كه 5 :4 ورج أهل الطنية عدزث حبرب بن 7 ات عن عروة ء عن عأ نشة 
عن النى صلى الله عليه وسلم : : أنه قبل بعض نسائه ثم خرج الى الصلاة وم 0 
كات 0 ش[ الا أنت 06 قال ابو عمر هذا الحديث وهنه الحازيون وتدحه 
الكوفيون والى تصعد .ده مال 4 عمر بن عدد الدر قال وروى هذا الحديث أيضامن 
ار بق معيدبن أنه ة وقال الشافء ى أن نت حديث معد بن فنائة ف الل أر فها 
ولا في اللمس ا وقد احتج من أوعت الؤقوة نين الى بالدبان لسن 
:ينطلق حقيقة على اللمس باليد وينطلق ازا على اماع وانه اذا تردد اللفظ بين 


6 تن 
الحقدقة والنحاز فالاولىان يحم على الحقيقة حتى بدل الدايل على لماز ولا ولك أن يقواو 
ان لجاز اذا كثر استعماله كان أدل على اللجاز منه على الحقيقة 6ال في عم الفائط. 
الذى هو أدل على الأدت الذى هو فيه تخاز منه على المطمكئن من ا الذى هيو 
فيه حق.قه والذق اعنقده إن الاحس وان 5اننتدلالته على المعنين بالسواء 53 قربا 

ن السواءانه أظهر عندى في ابماع وان كان مجازاً لان الله تبارك وتعالى قد كنى 
المباثمرة والمس عن الماع وها فيهءنى الس وعلى هذا التأويل في الااءة محتج ها في 
اجازة أيهم لاجنب دون تقدير تقديم فيها ولا تأخير قل ها صااى بعد وترتقع 
المعارضة أ فى ؛ان الا ثار والا بة على التأويل الا خر وأما هن فهم من الا بة اللمسين 
ا ع فى فان ال عرب اذا خاطءت الاء م المشترك اعا تقصد به ممنى واحد من المعانى 
التتى يدل عاءها الام لا جميع المعانى التى يدل عليها وهذا بين بنفسه في كلاممم , 
١‏ ام سالة الرابعة ) ٠س‏ الذكر اذتاف ااعلماءة. يدعلى ثلاثةمذ اهب اقنهم من ر أىالو ضوه 
فيه 5نم ماأوسه وفوةدهت الشافعى وأصاءه وأحمد وداود ومنهم دن ا برق.ه 000 
اطالاوة ارون فوأ صحابدوا كلااافر ين ساف»ه ن الصحابةو التابمين . ٠وقوم‏ فرقوابين 
أنعس هبعال أو لأكسه ذلك | ال وهو لاء افترقوا فهفر قا نهم من فرق فيه بين ان بائذ 
أ لا بلنذوهنهم من فرق بين ان عسهبماطن الكنف ولا كسه اانه بوا الوضوه مع اللذة 
وم إوجبوممع عدءها وكذلك اوحيدقوممع المس بباطن الكف ولريوجبوءمعالمس 
بغلاهرها وهذان الاعتياران «رويان عن أسحاب مالك و6 ن اعتيار باطن الكف 
راجع الى أعثيار سيب االذة.وفرق قوم قف ذاك بان العمد والنسبان 5 .و لوصوم 
59 2 لفك و وجوه مع النسيان وهو مروى عن مالك وهو قول داود وأشحابة 
ورأى قوم أن الوضوه دن مسه سئة لا واحجي ٠‏ قال أبو عمر وه ذا الدى استقر 
هن مدهي مالك ء ن أهل لغرب دن أحابه والروابة عنه فيه مضطرية ٠‏ وسبب 
اختلافهم فى ذلك أن فيه حديدين متعارضين أحدما الحديث الوارد من طربق سيره 
انها سمحت رسول الله «دلى الله عله يه ولح يقول : اذا مس أحدج ذكره فل نو ضأوهو 
عورا الأحاديث الواردة فيايجاب الوضوه من مس الذكر خر فرجهمالك فيالو طأٌ وتفيحه 
حى بن معنن وأحقد بن حتدل وضعفه أل الكوقة وقدروى أضًا معناه من طرربق 
أم حدية ون أحد إن حشل اصعدحه وقدروى أضًا معناه مهن طراق ابى هريرة 
وكان ابن اأسكئ نهنا يصححه ولم ,خرحه البخارى ولا مس ؛ والحديث الثانى 
المعارض له حدديث طلق بن على قال قدمنا على رسول الله صل الله عليه وسلم وعنده 
ول كاه بدوى فقال .ارسولاللهما ترى في مس الرحل ذكره بعد ان يتوضا فقال 


ل 

وهل هو الابضعة منكخر جدأيضا أبوداودوالترمذى وصححه كير من أهل المللالكوفيون 
وغي رهم فذهب العلراءفيتأو.ل هذه الاحاديثأحد مذهبين!مامذهب ااترجيح أو النخ 
وإمامذهب المع فن رجح حدي ثبسرة أورا ه ناسخا لحديث طلق نعوقل با اانخاك 
الوضوه م 0 ومن رم حديث طلق نعل ىأ سقط و<وب لودو هن هسه 
ومن رام ان جمع, بين الخد دين أو جب الوضوء م :دفي حال ول بوجبه في حال أو حمل حداث 
بسمرة على الندب وحديث طلق نعل على نفى الو حوب والاحتحاجات التى يحتجبها قل 
واحد من الفريةينفيترح.حالحديث الذىرحجحه كثيرة يطول ذ كرهاوهىمو<ودةفي 
لديم ولكن نكتة اختلافيم هو ماأشر نا اليه . 

( امسئلة الخامسة) اختلف الصدر الاول فى اجاب الوضوء من أ كل مامستّه النار 
لاختلاف الا ثار الواردة فيذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسل.واتفق جهور فقهاء 
الامصار بعد الصدر الا"ول على سقوطه اذ صح عندهم انهعمل الخلفاء الاربعة ولأ ورد 
من <د , ث حار انهقال كاناخر الأمرن دن رسول الله صلى الله عليهو سل رك الوضوء 
تمامست الثار در حه 5 داود ولكن ذهب قوم م من أهل الحديث أحمدواسحاق وطائفة 
عيرجٌ أن الوضوء يدي ففّحل من ا 0 هم الحزور لث.وت الحديث الوارد بذاك عنه 
علي هالصلاة والسلام . 

2 السمّلة السادسة ة #شذ 5 حدفة فاوجب الوضوء من الضحك في الصلاة لمر سل 
أبن المالية وهو ان قوما ضعحكوا في الصلاة فاع مم النى صلى الله عليه و س١‏ باعادة 
وقوه السلا ووة اخووو :هذ | ادف لكولة هس دلو غاليته للاضوك: وهو أن 
يكون ثى" ما ينقض الطهارة في الصلاة ولا ينقضها في غير الصلاة وهوم سل صدرح. 
( المسكلة السابعة )6 وقد شد قوم فاوح.وا الوضوء من حمل الميت وقيه أثر ضعيفف 
دن غسلل مراف تسل ومن مله قليتوضا . وينيغى ات تع ان كت ر العلماءاوح.وا 
الوضوء هن زوال .العقل بأى نوع كان من قبل إغماء او جنون أو سحكر وهؤلاء 

كليم فاسوه على الوم أعنى انهم وأا انه اذا كان النوم بوجب الوضوءه في إالخالة 
الى هي سيب للحدث غالبا وهو الاستثقال ذا حرى ان يكون ذهاب العقل سوبا 
لذلك فهذه هي مسائل هذا الباب المجمع عليها والمش_بورات من الحتاف فيها 
ويليغى أن نصير الى الباب الخامس 


مجه الاب الخامس دم 


هو معر فةالافءال الج تشترط هذه الطارةفى فعلا والاصل فى هذا اللاب قوله تعا 
وهومعر ل ر قل عا 7ق 


(ياليها الذين موا اذاقن ال الصلاة)الا يةو قو له عليهالصلاة والسلام: لا بقل الل صلاة بغير 
طبور لاد ن غلول فاتفق المسلهون عن أن الط ارة شرطمن شر وط الصلاة لكان هذا 
وان كانوا اخْتلفوا هلهىشرط منشروط الصحة أومن شروط الوجوب ولم يلتافوا 
الت ذلك شرط في حميع الصلواتالافيصلاة المذازة وفى السجود أعنى سجود التلاوة 
فان فيه خلافا شاذاً . والسبب في ذلك الاحتمال العارض في انطلاق اسم الصلاةعلى 
الصلاة على الخنائز وعلىالسحود.ثن ذهبالىان اسم الصلاة ينطلق علىصلاة الهنائز 
وعلى السجود نفسهوهمالمهوراشتر طهذه الطبارة فيوماومن ذهب الى انهلا ينطاق عليهما 
اذكانتصلاة الحنائز ليس فبيادذو ع ولاسدود وكان السحود ايضًا لس فيدقامدلا 
ركوع يشر طواهذه الطهارة فيهما ويتعاق بهذا الباب مع هذه المسدلة أربسع مسائل. 
(السئلة الاولى ) هل هذه الطرارة شرط في مس المصحيف أم لافذهي مالك وأو 
حشفة والشافعى الى انها شرط فيمس المصحف وذهب أهل الفااهر الى اذ,ا لس تبشمرط 
فى ذلكو السبب في اختلافهم تردد مفبوم قوله تعالى ( لا يمسه الا المطورون ) بين ان 
يكون المطهرون ثم بئو آدم وبين ان يكونوا م الملائكة وبين أن يكون هذا الخير 
مفهومه النبى وبين ان يكونخبرا لا ميان فهم من المطبرين بنى أدم وفوسم من 
م النهى قال لا يجوز ان عس المصحف الا طاهر ومن فهم منه الخبر فقط وفهم 
ن لفظ المطورن الملائكة قال انه ليس في الاية دليل على اشتراط هذه الطرارة في 
ل واذالم يكن هنالك داءل لا من ؟.:اب ولا من سنة ثابتة بقى الامس على 
البراءة الأصاية وف الاعه . وقد | 900 ووالحديت مرو بن حزم أن 
النى عليه الصلاة والسلام كت :لايمس القرآن الا طاهر وأحاديث عمرو بن حزم 
ا الناسفيو<وب العمل 8 لانها مصحفة ورأيث ان المقوز يصمححها اذا روتها 
:الثقات لانها كتاب النى عايه الصلاة والسلام وكذلك أحاديث عمرو.ن شعيب عن 
به عن جده وأهل الظاهر بردوام,ما ورخص مالك لاصبيان في مس المصحف على 
ر طبر لانهم غير مكا.فين. 
) ا الثانية ) ا<تلف الناس فيايجاب الوء ضوء على الحنب في احو ال أحدها اذا 
أراد أنيناموهو جنب فذهياليور الى استتحيايه دون وجوه وذه سأهل الظاهر الى 
وجوبهلئبوت ذلك عن النى صلى اله عليه وسلم هن حديث عمر انه ذكر لرسول 
الله>لى الله عليه وس انه تصييه جذابة من الال تال له زول الله صلى الله عليه وس 
ثونط) أواغسل ذذرك ؛ ثم ثم وهو ا وى عنه من طريق عائشة , وذهب اللجهور 
إلى حمل الآمى بذلك على اللدب والعدول به عن ظاهره كان عدم مناسيته وجوب 


-- 190” سم 
اللبارة لارادة النوم أعنى المناسية الفرعية . وقد احتدوا أيضا لذلك باحاديث أثها 
حديث ابن عباس أن ر سول الله 3 الله عليه وس خرج من الخلاء فانى بعاءام فقالوا 
ألا 11 تدك بطير فال أأصلى تاوما وفي عض رداباته فقء.ل له ألا نتوضا فقال 
ما 8 دت الصلاة فا" توضا والاستدلال به ضءيف فانه من باب مفهوم 
الطاب دن واشت أنواعه وقد احتجوا بحديث عائشة انه عليه الصلاة والسلام كان . 
ينام وهو جنب لاعس الما الا أنه حديث ضعيف وكذلك اذتافوأ فى وجوب الوضوه 
على الحنب الذى بر بد أن يأ أو يشعرب وعلى الذى بريد أن يعاود أهله فقالاطبو 1 
في هذا كله باسقاط الوجوب لعدم مناسية الطبارة طذء الاشياء وذلك أن الطبارة انما 
فرضت فى السرعلاحوال التعظيم كالصلاة وأيضا فامكان تعارض الآ نارفى ذلك وذلك 
أنه روى عنه عليه الصلاة 6 . أنه هص الحذب اذأ أراد أن يعاود أهله أن وها 
وروى عنه انه كان تجامع : ثم يعاود ولآأكوها وكذ لك روى عنه مع الاكل والغمرب 
لاحدنب حتى وكا وروى عله اباحة ذلك ٠‏ 
لإ المسئلة الثالئة ) ذهب مالك والشافعى الى اشتراط الوضوء في الطواف وذهب أبو 
حنيفة الى|سقاطه . وسبب اختلافهم تردد الطواف بين أن ياحق حكه > الصلاة 
أولا يلق وذلك انه ثبت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم منع الحائض الطواف م 
منعها الصلاة فأء شه الصسلاة منهذه الل1هةوقد حاء في بعض إلا ١‏ ثار تسمية الطوافصلاة 
وححة أبى حنيفة أنه ليس كل شىء منعه ألحيض في الطبارة شرط في فله اذا ارتفع 
الرض كالصوم عند اوور . 
( المسئلة الرابمة ) ذهى امون الى أنه يجوز امير متوضيء أن برأ القرآن ويذكر 
الله وقال قوم لابجو وذللهه له الاان نتوضا .سين الخلافه جد ان تدا ركان انان 
أحدما ححد إمث أ ى جوم قال أة ل ر سول ألله ع اشع مه وم من حو يدر حل فلقه 
رحدل قسل عاءه به فل يرد عليه حتى أقيل ل علىالجدار م ع بوجهة ويديه ثمانه رد عليه 
الصلاة والسلام السلام . والحديثالثانى حديث على أن رسول الله صلى الله عليه و اش 
كان لاححبه عن قراءة القرآن ثىء الا النابة فصار الهور الى أن الهسديث الثاتى 
ناسخ للاول وصار من أو جبالوضوء لذكر الله الى ترحج.ح الحديث الاول . 


9 كتاب الغسل »# 
والاسل في هذه الطهارة قوله تعالى ( دان كلام جنيا فاطهروا ) والكلام الحط 


ش بتواعدها لذ هه مر تعسايك المعرقة بوجوبها وعبلىمن تحب ومغرفة مأبه تفعل وهو الماء 
) مْ ؟ ج1١‏ 


ع الات 
الطللق في ثلاثة أبواب . الباب الاول في معرفة الممل في هذه الطبارة . والثانى في 
مدر وَهٌ نوافض هذه الطهارة . والياب الثالث في معرفة أحكام نوافض هذه الطهارة .. 
قاما على من تحب فعلى كل من لزمته الصلاة و لاخلاف في ذلك : كذلك لاخلاف في 
وجوماودلائل ذلك هي دلائل الوضوه بعينها وقدذكر ناهاوكذلك احكام المياه قدتقدم 
القول فيها . 


-15 الاب الاول اند 


وهذا الباب يتعلق به أربع مسائل , السئلة الاو لى اختاف العلمادهلهن شرط اذه 
الطهارة امرار اليد على يع الحسد كلخال فى طبارة أعضاء الوذوه ام يكنى ف فنها 
اقاضة الماء على جميع الحسد وان ل عر بديه على بدنه ذا كثر العلماء على 3 اقاضةالماء 
افيه في ذلك وذهي مانك وحل اسعان والزنى هن أضكات الشافمى الى أنه أنفات. 
المتطور موضع واحد من حسده لم عر بده عليه ان ظهره لم ا ل بعد ٠‏ والسس قى, 
اختلافهم اشتراك سم الغسل ومعار د ظأهر الاحاديث الواردة في دفة الغفسل لقباس 
الفسل في ذلك على الوضوءه وذلك أن الاحاديث الثابثه الى وردت فى صفة غسله عليه 
الصلاة والسلام دن حديث عانشة وميمونة ليس فبها ذكر التدلك وان فيها افاضة الماه 
قط فى حدي,ثعائشه قالت : كان رسول الله صلى الله عل نه و 0 اذا اعتسل من الحناية 
هذ ففسل داه ثم يفرع بيميئه على ثماله فيغسل فر<ه م وما وضوءه للصلاة : ثم 

ول لماه فيدحل أضا. بعه في اول الشدر : ثم يصب على رأسهثلاثغ ام 
الماء على <لده كله والصفة الواردة في حديث ميمونة قرمة من هذه الا أنه أخرغسل 
وحابة هن أعضاء الوضوء الى [ خر الطبر وق حديث أم سامة أيضًا وقد سا" اثه عليه 
الصلاة وال لامهل تنقض را لفسل الجنابة فقال عليه الصلاة والسلام : انما 
يكف.ك ان نينى على زاعكاناء ثلاث حثيات ثم تفيضى عليك لماءفاذا أنت قدطور ب 
وهو أقو ى في اسقاط التدلك من تلاك الا عاك الاذر لانه كحن هئالك أن يكون 
الواصف لطبره قد ترك التدلك وأما ههنا فاتما حصر ها شروط الطبارة و ذلك أجع 
العلماء على انصفة الطلبارة الواردة من حديثميمونة وعا تعةعي أكمل. 22007 
في حديث أ سامه من ذلك فهو من أركائها الواجية وان الوضوء فِي أول الطهر ليس 
من شر ط الطبر الاخلافاشا اذا روى عن الشافء ى وفيه قوة من جهة طواهر الاحاديث. 
وفي قول اهور قوة من جهة النظر لان الطهارة ظاهر من آمرها انهاشرط في 
حة الوضوء لا الوضوء شرط في صحتها فبو من باب معارضة القياس لظاهر الحديث. 


م 
وطريقة الشافعى تغب طاهر الاحاداث على القياس فذهب قوم 6 /انا إلى ظاهر 
الاحادريث وغلبوا ذلكعلى أياسها على الوضوه فلم بوحبواااتدلك وغاب اخروزقياس 
هذه الطبارةءلى الوضوء على ظاهر هذه الاحاديث فاوجوا التدإك كالحال فىالوضوء 
دن رجح القياس صار الى ابحاب التدلاكوهن رجح ظاهر الاحاديث على القباس صار 
إلى اسقاط التدلك واعنى بالقياس قياس الطهر على الوضوء واما الاحتحاج منطريق 
الاسم ففيه ضعف اذ كان اسم الطبر والغسل ينطلق في كلام العرب على المعنيين 
حميعا على حد سواء. 
(السئلة الثانيةم اختلفوا هل هن شروط هذه الطبارة النية أم لا كاختلاف,.فيالوضوء 
فذهب مالك والشافعى واحمد وابو ثور وداود ا الى أن الئية و ن شروطها 
وذهب أبو حنيفة وأصحابه والتورى الى انها جزى” بغير نية كالحال في الوضوه عندمم 
وسدب اختلافوم قْ الطير هو بعرئة ساب اختلافهم فى الوضوه وقد تَقَدم ذلك . 
( المسكلة الثالثة © اختلفوا فى ااضمضة والاستنشاق فى هذه الطهارة اها كاختلافهم 
مهما في الوضوء اعنى هل ها وا<بان فيها املاء فذهب قوم الى انهما غير واحبين فيها 
وذهب قوم الى وحوءما ومن ذهب إلى عدم وجوبهما مالك والشافعى ومن ذهب 
الى وحدوءهما 5 حنيفة وأصحابه . وسيب اختلافيم معارضة طاهر حديث ام س_امة 
الاحاديثالتى نقلتمنصفة وضوءه عليهالصلاة وااسلام في طهره وذاكان الاحاديث 
التى نقلت من صفة وضوءه في الطهر فيها المضمضة والاستنشاق وحديث أم س.-_لمة 
أدس فيه أحس لاتضمضة ولا باستتشاق شن حمل حديث عائشة وميمولة٠فسر‏ الحمل 
حديث أم لمة ولقولهتعالى ( وان 15:م جنا فاطبروا ) اوحب المضمطضة والا-:نشاق 
وهن له معارضا جع يشما بات 0 حديبى عائشة وم .مونة على اأندب وحديث 
اء سمة على الوجوب وهذا السبس بعيئه ا<تمفوا في تايل الرأس هل هو واجب 
في هذه الطهارة ام لاءومذهب مالك انه مستحب؛ومذهب غيره انه واجب وقدعضد 
مذهب من أوحب التخليلما روى عنه عليه الصلاة والسلام انه قال : تحت كل 
شعرة جناية فانقوا الدشير وبلوا الشءر . 
المسئلةالرابعة) اختلفوا هل من شرط هذه الطهارة الفور والترتيبامليسامنشرطبها 
كاختلافوم من ذلك في الوضوه. وسيب ا<تلافهم في ذلك هل فعله عليه الصلاة 
والسلام, مول على الوجوب أو على الندب فانه لم .نقل عنه عليه الصلاة والسلام 
أنه وها قل الا صقب 7 وار وقد ذهب قوم إلى أن الترئس ف هذه الطهارة بان 
منها في الوضوء وذلك بين الرأس وسائر الجسد لقوله عليه الصلاة والسلام في حديث - 


.51" سم 


أم سلمة : انما يكفيك ان تحخى على رأسك ثلاث حثيات ثم تفرضى اماه على جسدك 


وحرف ثم يقندهى الترئسب له ؤلاف دان أهل اللغة . 


(الباب الثانى في معرفة النواقض طذه لطبارة) 


والاصل قي ود| الياب قولهنعالى( وإن كنم 18 فاطهروا) وقوله (وسكلونكعن أ نحيض 
قل هو أذى ) إلو” به ة واتفق الماماء على وححدووبت هده الطبارة من حددان أدرما 
' خروح المى على - المعدة ف النوم 5 ف النقظه دن مذ ل أو ا الا ما روى 
عن النخعى من 7 ككآن لا برى على ال مر 2 عسلا دن ٠‏ الا لام وابما افق الجهور على 
مساوأ ةامر : ف الاحتلام للردل لحديث أم سامة الثابنت امم اقالت بارسول الله المرأة 
ع ف المنام مل مأ برى الرحل هل علبها عسل فأل : نعم اذا رآأت الما وأذا الحددث 
الثانى الدى انفقو أ صا عليه ذهو دم ال خض أعنى اذا انقطع وذلك ايها لقوله تعالى 
(ويسئلونك عن الميض) الآ'ية ولتعليمه الفسل من الحيض لعائشة وغيرها من النساء 
واختلفوأ فى هد| الاب مم اعدراى ٌرى الاصول قَْ مسكلدين مشهورنان ٠‏ 
) المسملة الاولى 4 اخحتاف الصحابة ركى ألله عنم قْ دب أبحاب الطهر من الوط" 
قنهم دن رأى الطهر و في القاء الحتادين أزل أو ل ؛ ُزل وه أحكار 
فقهاء الأمصار مالك وأعهنا 4 والشافءى واضهنا. 4 وحمأ ع4 دكن أهل الظاهر . 
وذهب قوم من هل الغلاه و آل أداب الطهر رامخ الازال ؤَط ٠والسيب‏ فى اختلافهم 
ف ذلك تعارض الاحاددث ف دلك لآنه ورد قْ دك دود يمان و ياف الفق أهل 
الصيحي يح على حدر يعحهمأ ) وال ( الفاذى ركى الله عيه4 ومى فلت ايت ؤاعا أعنى 4 
ما أخرجه البخارى أو مسلٍ أو ماأجتمما عليه . إحدهها حديث ابى هريرةعن البى 
عليه الصلاة والسلامانه قال : اذا قعد بين شيها الاربع والزق الحتان بالكتان فقدوحدب 
الغسل والحديث الثانى حديث عثمان أنه سل فقيل له أرأيت الرجل اذا جامع أهله 
ولح ءن ٠.‏ قال عَمان نوها كا كوها إلصلاة سرمعتّه هن رسول الله صلى الله عليه يه دسم | 
فده العاماء فى هدين المنة بين مده بين أحدهما ول كزين ب النسخ اوااثاى دفي اودوع ظ 
الى مأعليه الاتفاق عند التعارءض الذى لامكن المع فمهولاً الت ريح فلوو رأوا أن 
ححدديث أبى هرررة ة ناسخ لحديث عيان ودن المحة لهم على دلك ماروى عن أبئ 3 
٠‏ كسب أنه وال أن رسول الله صلى الله مم اعا دهل ذلك رخصة في أول الأسلام 
الم أم بالغسل خرحه ابو دأود وأما هن رأى ان الاتمارض نين هدين ٠‏ الحد, ين هو 
مما لايمكن المع فيهبينهماولاالتر جح فوجب الرجوععنده الىماءليهالاتفاق وهووجوب 


سس الا"” مب 

لماه هن الماه وقد رحبح امهور حديث أبى هريرة من جبة القياس قالوا وذلك انه 
اا وقع الاجاع على ان مجاوزة الحتازين توحجب الحد وب ان ,يكون هو الوجب 
لاغسل و«هكوا ان هذا القاس فاخود عن ٠‏ الخلفاء الاربعة ورحح انهو ر ذلك أ.ضًا 
من حديث عائشة لاخيارها ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسلم رجه مسي ٠‏ 

(١‏ المسئلة الثانية ) اختاف العلماء في الصفة المعتيرة في كون خروج المى موجنا لاطهر 
فذهس مالك الى اعتيار االمذةفى ذلك وذهي الشافمىالى ان نفس ذروحه هوألوجب 
للعاور سواء رج إلذة أو بغير لذة © وسبب ا<تلاةىم فى ذلك هو شان ء أحدما 
هل سم الحنب ينطلق على الذى اخنين على الدبة الغير المءتادة أم | يس ينطلق عليه 
دن زا آنه ائما ينطاق على الذى أحك على طر بق العادة لم .بوحب الطبر فى <روجه 
هن غير لذة وهءن را اه ينطلق على خروج اللى كيفما خرج او<ب هنهالطهر وان 
: عدر ج مع لذهً . والسبب الثائى تشميهخروحه بغير لذهَ يدم الاستحاضة واختلافهم 
في خروج الدم على جهة الاستحاضة هل .وجب طبر أم ليس يوجبه فسنذكره في 
باب الخرض وان كان من هذا الياب وفي المذهي في هذا الىاب فرع وهو اذا اتقلمن 
أصل مجاريه بإذة ثم خرج في وقت آخر بغير لذة مثل ان يخرج من المجامع بعد ان 
طهر فقيل يعيد الطير وقيل لا يعيد وذلك ان هذا النوع من الخروج حيته االذة 
في عض ناته ولمتصحبهفي بءض ثن غلب حال |الذة قال يجب الطهر ومن غلب حال عدم اللذة 
قال لا سحب عليه طهر . 

( الباب الثالث في أحكام هذن الحدثين أعنى الجنابة والحيض ) 

أها أحكام الحدث الذى هو الجنابة فيه ثلائة مسائل . 

( المسئلة الاولى ) ا <تلف العلماء في دذول المسحد للجنب على ثلاثة أقوال »فقوم 
منعوا ذلك باطلاق وهو مذهب مالك وأصحابهءوة قوم منعوا ذلك الالعابر فيه به لأمقم 
وماهم الشافعى 7 او 7 ايو ا ذلك للجميع وملهم داود و أ ابه فيما ا ٠‏ وسيب 
اختلاف الشافعى وأهل الظاهر هو تردد قوله تبارك وتسالى ( ؛ 1" ها الذن آمنوا 
لانقربوا الصلاة وأنتم سكارى) الا" به ببن ان يكون 2 الا. بة جازدتى يكونهنالك ْ 
حذوق مقدر وهو موضع الصلاة أى لاتقربوا موضم الصلاة ويكون عابر الشيل... 
استثناء من اأنهى عن قربموظع الصلاة وبين الا يكونهنالكنحذوف صلا وتكوزالا . ُ 
على حقيقتها ويكون عابر السبيل هوالمسافر الذى عدماماء وهو جنب فر رأى انفي 
الآية محذوفا أحاز المرور لاجنب في المسجد ومن لرر ذلك يكن عنده في الا ية دليله 


58 سد 
على منع الدنب الآقامة في المسدد وها من منع الع بور في المسحد فلا أعر له دالا 
الأظاهر ماروى عنه عليه + القدلاة والببلام انه قال : لا أل الأسحدد لحذب ولا سوا 
وهو حديث غير ثابت عند أهل الخددث واختلافوم في الحائض في هذا 0 هو 
اختلافهم في الحنب . 
(المسئلة الثانية 6 ٠س‏ الحنب المصحف؛ذهب قوم الى احازتهءوذهب اوور الى ٠نمه‏ 
و الدن معوأ أن كسه غير متوذى' ٠‏ وسيب أذ دلافهم هو سيب اختلافهم ف مع 
غير التوضى” أن عسه أعنى قوله لاعسه الا المطورون وقد ذثرنا سب الاختلاف فى 
الا 1 قيما تَقَدْم وهو بعيئة سبرب اختلافوم ف مع اخائض مسه . 
( المسملة الثالثة )م قراءة الهّر أن للدتتب اذتاف الذناس 2 ذلك فذهب الهو ر الى منع 
ذلك وذهب قومالى إباحته . والسب فى ذلك الاحتمال المتطرق الى حديث على انه 
قال : كان عليه الصلاة والسلام لا عامه من قراءة القرآن ثى* الا الحنابة وذلك ان 
قوما قالوا ان هذا لابوحب شيم لانه كن م من الراوى ومن أين 9 اعون ان ترك 
القراءة كان لموضع الحنابة ة إلالو ارة بذلك واجقهور رأوا انه ل يكن على رضى الله 
عنه ول هذا عن توم ولاظطن واعا فالهعن تحققء وقوم <ملوا الحائض في هذا 
الاختلاف عنزلةااحنب ء وقوم فرقوا بينهمافاحازوا المحائض القراءة القليلة استحسانا 
لطول مقامها حائضًا وهو مذهي مالك فهذه هي أحكام ال<نابة . 
( وأما أحكام الدماءالخارجةمن الرحم ) فالكلام المرط بأصوطايتحصرفي ثلاثة أبواب 
الاولمعرفة انواع الدماء الخارجةمن الرحمء والثاثىمعر فةالءعلاماتالتى تدلعلىانتةال 
الطر الى الخض والخيض الى الطؤر اوالاس:حداضةوالاستحاذة| يض الى الطور وال الثمءءرفة 
أحكام الرض والاستحاضة اعنى موائعهما وموحباتمءا وندن نذكر فى كل باب هن 
هذه الابواب الثلاثة من المساثل ما يعدرى مرى القواعد والاصول .عم ماني هذ 
الناب على ما قصدنا اليه ثما اتفقوا عليه واذتافوا فيه . 


نز الساب الاول 4ه 
أتفق ااسلمون على ان الدماء التى تخرج من الرحم ثلاثة . دم <ديض وهو الخارجعلى 
جهة الصحة . ودم استحاضة وهو الخارج على جهة المرض وأنه غير دم الميض لقوله 
عليه الصلاة والسلام: اا ذلك عرق وليس بالخيضة ودم :فاسوهو الارج 8 الولد. 
الاب الثاى # 


أما معرفة علامات انتقال هذه الدماء بءضها الى يعض وانتقال الطبر الى الأرض 


تا 


65 


|1 بص الى الطبر ان عر قه ة ذلكفىي لالدو ل دىَ على مدر فه أأيامالدماء المه” :أدج أله 
الاطهار ونن يلك راهم اها«رى جُرى الاصول وي 0 فسائل . 
(المسثلة الاولى ) اختلف العلماء في أكثر أيام الحيض وأقلها وأقل أي م الاير فروى 
عن 8 أناكثر اناه اررض حهمسة عشمر بوماوبه قال الشافعى وقال نه حنيفة كارك 
عشمرهة يام وأما أقل أيام الحخدض ولا حدها يك مالك بل ود تكون الدقءة الواحدة 
عنده حيضا الا أنه لابعتد بها في الاقراء في الطلاق وقال الشافمى اقله يوم ولبلةوقال 
1 0_0 مقة أآلله ولاية ايأ وَآنا أقل الطهر واضها ردت 0 م4 الرودات عن ٠‏ مالك فروى 
عيه عشيرة أيام وروى عنيه ثكانية ا يأم وددى جه ع شير بوما والى هذه الروا, ,4 ةفاك 
! بغداد يو دهن امات وما وال بعادي وات حنيفه وق ل سم دعة ع8 مر يومأ وهو قف 
.هاأدمقك عا 7 لك 0 اين 5 وأماأ ع العالهر فلس له 6 ندم سول واذا كن ودأ 
مركو ن أقاوءا ذم دن كان لاقل ايض عيكه قدر معلوم ودب أن يكون ماكان 
أقل من ذاإك القدر اذا ورد قي سن ايض عمده استخاضةءوم ن لمكن لاقل الحيض 
عمده قدر تحدود وجب أن تكون الدقمة كه حرضا ودنْ من ان عيده ا كثره 
محدود رعو ان يكون مازاد علىذلك القدر عنده استحاضة ولكن #تحصل مدهب 
مالك في ذلك ان النساء على ضضمربين مءتدأة ومعتادة فالمتداة تترك الصلاة برؤية 
أول دم ثراء الى تمام خمسة عثمر يوما فان لم إنقطع صلت وكانت مستحاضة وبه قال 
الشافعى الا أن مالك قال تصلى م ن تين ده ةن ٠‏ الاستحداضة وعه 5 الث أفعى : | ما تعنك 
حصالا 207 لطا دن الايام الا أقل الخيض ويه وهى ىم وأملة وقيل عن مالك 
بل تعتد ايام لدانها ثم تستظور بثلاثة ايام فان لم ينقطع الدمفهى ا بعاد ا 
عفبها روامّان عن مالاك اددما نأو ها على عادتها وزدادة ولاية .يام مالم #تداوز لق 
هده دكن و والثائنة حاوها ال انتشاء الترهدة المفن ارففل عل القن أن كانت 
من أهل القبيز وقال الثشافمى تعمل على أيام عادتها وهذه الاقاويل كبا اناف فنها 
عند الفقهاء في أقل الحرض واكثره واقل الطبر لامستند لها الا التحرية والعادة وكل 
أعا قال هن ذلك ماظن أنالتحر به 3 فده على ذلك و لاختلاف ذلكفي النساء دمر أن 
يعرف بالتجربة حدود هذه الاشياء في أ كثر النساء ووقع في ذلك هذا الخلاف الذى 
ذكرنا وائما أجعواباخملة علىان الدم اذا مادى أكثرمن هدة 7 لحف اه داف 
لقول رسول اللوصلى الله عا 7 يه وم الثابت ت أغاطمة بيذت ح.. ش فاذأ 5 -آ ت ألد نضة فا :. 3 
الصلاة اذأ ذهرت قدرهأ فاع لى عاك الدم وه لى اوالتحاوذ :لا مل أكثر أنا م امرض 


قد ذهب عنها قدرها صرورة واعا صار الشاقه ى ومالك رحمه الله قْ المعتادة فىاحدى 
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الروايتين عنه الى نيا فى على عادتها لحديث أ سامة الذى رواء ف لوطأ أن امأ 
كنت راق الدماء 0 عهد رسول صلى الله عله يه وس فاسة 15252 أم سامة رسول الله 
صلى الله عار 4 وسلم فقال . لتنظر الى عدد اللمالى والاءا م الى كانت تحيضون من الشهر 
قل أن يص.ءا الذى امنا مها فلددّرك الصلاة قدر 7 درت الشبر فاذا خلفث ذلائه ‏ 
قلسل ثم لنستر بثوب ثم لتصل فا لحقوا احيع الحائض اتى تنشك قٍ الاستحاضة ‏ 
ع 06 التى نشك في الخيض واعا رأى أ يضا في المة تدئة أن 2 نزاءاء لداهالان 
يا لداتم |اكتقيية با اننا علج كبنا واحدا بو أماالأستفاوار الذئقال بدمالاك بثلاثة ايام 
قيوئىءاأنفرد به مالاك و -- حهم الله و خالفوم في ذلك ريع فقهاء الأمصار ماعدا' 
الاوزاعى اذ لم يكن لذلك ذكر فى الاحاديث الثابتة وقد روى فى ذلك اثر ضعيف 
( المكلة 0 ذهي مالك و اسحابة في الخائض الى تنقطم حيضتها وذلك بأن 
تحرض دوم أ دعومو تسو وها ا ريو فاق أل ا تجمع ام الدم بعضها الى بعض. 
وتافى أن م الماهر وتغتسل في كل 0 ترى فيه الور أول ما تراه وتصلى فانما لاتدرى. 
لعل ذلك طهر فاذا اجتمع ها هن أبام الدم حمسة عشير يوما فهى مستحاضة وهذا 
القول قال الشافعى وروى عن مالك أيضا انها تلفق ايام الدم وتعتبر بذلاك أيام. 
عادتها فان ساوتها استظيرت بثلاثة | بام فان انقطع الدم والا فهى مستّحاضة 
وجعل الايام الى لا ترى فيها الدم غير معدبرة في المدد لا ممنى له فانهلا تخلو تلك. 
الايام ان تكو ن أيام حيض أو أيام طبر فان كانت أيام حيض فيجب ا نتلفقوالى لام 
لماو ا كانت أيام طهر فلس يح سان الوق أنام الدم اذا 1 قد تخلاها طور والذىيحجى 
على أصوله أنها أيام < حلا أن مظهر اذأ قل الطبر عنده محدودوهوأ كثره ناليومواليومين. 
ؤتدرهذا فانه بين ان شاه الله تعالى والمق أن دم الء يض ودم النفاأض عحرى ثمبتقطع 
يوماأو يومين ثم يمودحتى تنقضى أيام الحيض أو أيام النفاس كا تجرى ساعة أوساعدين. 
من ااذبار ثم ينقطم . 
١‏ السثلة الثالثة 6 اختلفوا في أقل النفاس وأ كثره فذهب مالك الى أنه لا حد لا" قله 
وبه قال الشافمى؛وذهب أبو حنيفة وقوم الى أنه يحدزد فقال أبو حيفة هو خمسة 
وعشمرون بوما وقال أبو يوس ف صاحيه أحدعه مر يوما وقال الحسن البصرى عشمرون. 
بوما . وأما أكثره فقالمالك مرة هو ستون يوما ثم رجع عن ذلك فقال يسأل عن 
ذلك النساه وأصحابه نابتون على القول الاول وبه قال الشافمى وأكثر أهل | 

ن الصحابة على أن1 كثرة أربعون وما وبه قال أبو حنذفة وقد قل تعر المرأَة ف 
ذلك أيام أشباهها دن الأساء فاذا حاوزتها فهى مستحاضة؛وفرق قوم بين ولادة الذئر 
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وولادة الا ى فقالوا تلدئر ثلاثون نوما وللانى ارفوق وما .وساب الخلاف عسمر 
الوقو على ذاك بالاحديد لاختلاف أحوال الأساء فيذاك ولانه ليس هناك سنة ل 
عليها كالمال فى اختلافهم فى أيام الحرض والطلهر. 

(المسئلة الرابعة ) اختاف الفقهاء قدعا وحديثئا هل الدم الذى ترى الخامل هو حيض. 
أم استحاضة فذهب مالك واشافمى فى أصح قوليه وغيرهما الى ان الحامل تحدض. 
وذهب اتوي مفة وأحد والثورى وغيرمٌ الى ان الحامل لا دض وان الدم الظاهر ط] 
دم فس.اد وعلة الا أن يها اللاو ق فانم اجعوا ع أنه دم نفاس وأن 08 حم 
الحرض في هنعه الصلاة وغير ذلك هن ا-كامه.ولماللك و اعجانة في معر فة انتقَال الخائض 
الحاملاذا تمادىمها الدمءن -ك؟ الحرض الى كك الاستحاضة أقوال «ضطيرية »أحدها 
أن حكها حك الخائض نفسبا أعنى اما ان تققد | كر أيام الخرض ثم في مستحاضة. 
وإما ان تستظهر على أناءها المعّادة بثلاثة ايام الم يكن مموع ذلك أ كثر من خمسة: 
عشير يوما وقيل انها تقمد حائضًا ضف أكثر أيام الحرض وقل أنها تضف أكثر 
أنام الحرض بمدد الشهور التى مرت ها ففى الشهر الثانى من حملا تضف أنام أ كثر 
الحيض م تين وفي الثالثئلاث مرا توف الرابع اربع وكذلك مازادت الاشهر ٠‏ وسبب 
ا<تلافهم في ذلك عسر الوقوف على ذلك بالتجربة واختلاط الاصررين فانه مرة يكون 
'الدم الذى تراه الحامل دم حرض وذلك اذا كانت قوة الارأة وافرة والحئين صغيراً 
وبذلك أمكن أن يكون حمل على حمل على ما كاه بقراط وجالنوس وسائر الاطباه 
ومرة يكون الدم اذى تراه الخادل أضيمف اع ذن وصرخه أأد تابع أصَمفها وم طضهاقي 
الا دمر فيحون دم علة ومرض وهوفالاذثر دمعلة. 

( المسملة الخامسة ) اختاف الفقباء في الصفرة والكدرةٌ هلل هي رض ا لا.ة رأت 
جماعه ا حيرض فى أنام الحرض وبه قال الشافعى ا حنيفهة وروى مثل ذلك عن. 
هالكوفيالدونه عند ان الصفرة والكدرة حرض في ريام اادرض وفي غير أنا مالحرض. 
رأت ذلك مع الدم او لم ره . وقال داود وابو يوسف ان الصفرة والكدرة لاتكون 
حضة الآ بأثر الدم . والسيب فى اختلافهم مخالفة ظاهر حدات ام عطيةلحديك 
عانشةوذالك انه روىعن ام عطة انما قالت : كذا لا نمد الصفرة والكدرة بعدالفسل. 
شيئاً وروى عن عائشة ان النساء كن يبءئن اليها بالدرحة فيها الكرسف فيه الصفرة 
والكدرةهزدم الحرض ئها عن اصلاة فتقول : لا تسجلن حتى ترن, القصة البيضاء 
نر جح حدين عائشة جءل الصفرة والكدرة حيضًا سواء طهرت فى ايام الحرض. 
و فى غير أيامه مع الدم أو بلا دم فان حي اله ى الو احد فى نفسه لس محتا فون 


اك 
رام افع بين الخديئين قال ان حديى أمعطية هو بعد انقطاعالدم وحديت عائشة 
ى أثر انقطاعه أو ان حدين عائشة هو فى أنام الحيض وحدين ام عطية فى غير 
انام لعن وقد ذهب قوم الى ظاهر حديئ امعطية ولم روا الصفرة ولا الكدرة 
0 لا فى انام حخيض ولا فىغيرها ولا باثر الدم ولابعدانقطاعه لقولر سول الله صلى 
الله عليه ود: : دمالحيضدم اسود .عرف ولان الصفرة والكدرة ليست يدم واما هى 
من سائر الرطوبات التى ترخيها الرحم وهو مذهب ابى مد بن<زم. 
(المملة السادسة) اختلفالفقهاءفى علامةالطهر فر أى قوم انعلامة الطبرروٌيةالقصة 
البيضاء أو الحفوف وبدقال ابن حسمن اصحاب مالك وسواءكانت المرأة من عادتها ان 
تطبر بالقصة اليضاءاوبالحفوف اىذلك ر أتطهر ت بهءوفرق قومفةالوا انكانتاار أ 
ثمن ترى القصة البيضاء فلا تطبر حتى تراها وان كانت ممن لاتراها فطرها الحفوف 
وذلك فى المدونة عن مالك ب وسيب اختلافوم ان منوم من راعى العادة وهنهم ومنهم 
هن رأعى انقطاع الدم فقط وقد قبل ان التى عادتها الحفوف تطبر بالقصة اليضاء 
ولا تطور الى عادتها القصة البرضاء بالحفوق وقد قآل بمكس هذا وكهلاط<ابمالك 
(المسئلة السابعة ) اختلف الفقهاء فى المستحاضة اذا تمادى بها الدم متى يكون حك باحكم 
الحائئض كا <تلفوا في الخائضاذ ادى باالدم مى يكون حك باحكم ااستحاضةوقد تقدم 
ذلك فقال مالك فى المستحاضة ابدا حكمها حكم الطاهرة الىان يتغير الدمالصصفة الميض 
وذلك اذا مغىلاستحاضتهامنالا.امماهو أكثر من أقلابامالطور عيذ تكون حائضااعى 
اذا اجتمع ها هذان الشبئانتغير الدم وان عر طافى الاستحاضةمن الاباممايمكنانيكون 
طهرا والا فهى مستحاصة أبدا . وقال أبو حنيقة تقعد أيام عادتها ان كانت ها عاد 
وان كنك متداء فمدث أكثر الحيض وذلك عنده عشسرة أيام وقال الشافعى تعمل على 
عيذ إن كانت م ن أهل القييز وان كانت م ن أهل العاد عمات على العادة وان كانت 
من أهليما معأ فله في ذلك قولان . اخرعا تعمل عنى الي ؛ والثانى على العادة . 
والس.ب . اح تلافوم ان في ذلاك حديئين تافين ؛ احدها حديئ عائشة عن فاطمة 
5 ش أن النى عليه الصلاة والسلام أمرها وحكانت مستحاضة أن تدع 
ا 2< ال ات تحخيص فيها قبل ان يه.سها الذى اا , ثم تغتسل وتصلى 
وفي 5250007 < اث أمسامة المتقدم الذى خرح / مالك ا الثانىماخرحه 
5 دأود من حديك فاطمة 5 ى يتن امها كانت استحريضت فقال طا 0-6 
صلى الله عليه و -ل : : إن دم الخضة أسود يعرف فاذا كان ذلك فامكى ن الصلاة 
واذا كان الا . خر فتوضى وصلى فاعا هو عرق وهذ| ححديث عدحه 5 0 بن حزم 
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من هؤلاء من ذهب مذهب الآر جبح ومنهم من ذهب مذهب 5 5 تن ذهب مذهب 
اياعم يدث أم سامة وما ورد فى معئاه قال باعتيار الايأم ومالك رضى الله عنهاءتير 

عدد لباه فقط ف ااام ض الى تشك في الاستحاضةو 2 برهافيامستحاضة الى شك 
فيا ا لاعددها ولاموضعها من ااشهراذ كانعندها ذلك معلوماواانص ابا جاء 
في امستحاضة التى :شك في الحيض فاعتير ال في الفرع ولم .متبره فى الادل وهذا 
غرووت قثا ملهوفية رحححديت فاطمة بنت أبى حيش قال باءثيار اللون ومن هؤلاء 
من راعى مع اعئار لونالدممضى ماعكن أن يكون طررا من أنامالاستحاضة وهوقول 
.مالكفقى.ما حكاء عدالوهاب.ومئهم من براع ذلك ومن جمع بين اد دين قال اديع 

الاول هو قْ الى تعرف عدد أنامها هن اللشهر وموضما والثانى قِ الى لاتءرف 
عددها ولا موضعها وتعرف لون الدمومئهم هن رأىأ: ا انل تكن من أهل الت.رزولا 
تعرف موضسع إيامبامن الشهر وتعرف عددها اولانءرف عددها اما تتدرى على 
حديث حمنة بنت ححدش صوحه الترمدى وفىه إن رسول الله دلى الله عليه 0 قال 

لما اما هي رئضة من الشيطان فتتحيضى سن يام واي أنام ف عل الله ثم اغة 56 

الحديئ يكاله بعد عند حكم المستحاضة فيالطبر فهده هي 0 المسائل الى في 
هذا الباب وهى باذلةواقعة 0 أربعة مواضع ء أحدها معرفة انتقال الطهر الى الحيض 
والثانى معرفة انتقل الخيض الىالطهر » والثالث معرفة انتقال الحرض الى الاستحاضة 
والرابع معرفة انتقال الاستحاضة الى الحيض وهو الذى وردت فيهالاحاديث وأما 
الثلاثة فمسكوت عنها أعنى عن تعحد يدها وكذلك الامن في انتقال النفاس الى الاستحاضة 
الياب الثالك ) وهو معرفة أحكام اليض والاستحاذة والاصل في هذا اليابقوله 
تعالى ( ويسئلونك عن الحيض ) الا بة والاحاديئ الواردة في ذلك الى سنذكرها 
واتفق المسامون على ان الحيض ينع أربعة أشياء ء أحدها فمل الصلاة ووجوبها أعنى 
انه ليس يحب على الَائُض قضاؤها بخلاف الصوم ء والثانى انه يمنع ف_ل الصوم 
لافضاءه وذلك لخدي عائشة الثابت الها قالت : كنا نؤمى بقضاء الصوم ولا نؤّهر 
يقضاء الصلاة وائما قال بوجوبالقضاءعليهاطاءئفة من الخوارجء والثاات فيماأحسب 
الطواى ديت عائشة الثابت حين أمرها رسول الله صلى الله عليه وسلِ أن تفءل 
كل ما يفعل الحاج لوالا اف بالييت؛ والرابع الماع فى الفرج لقوله تعالى ( فاعتزلوا 
النناء فى اغيض) الا واختلقوائيق احقافهات و سائل تدك رستافةبورافا فين 
المسئلة الاولى ) اختاف الفقباه فى مماشرة اخائْض وما يستباح منها فال مالك 
والشاقعمى وابو حنيقة له منها ما فو الازار فقط وقال سفيان الأورى وداوت 
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الاحاديث الواردة في ذلك والاحتمال الذى في مفهوم آية الحرض وذلك انه ورد. 
كن 0 اذا كانت احداهن , حائضًا أن تنشد عليها ازارها لم سارها وورد أيضا من 

ناث 2 قدس ع نْ النى لي ألله عل مه و ع قال اصنعوا ف ى لالض الا 
انكام وذار أبوداود عن ٠‏ عائثة أن رسول ألله دلى الله عليه و سم قال لما وه حائض 
انذفى عو شذك قات فكشفت كوجع ولاه وصدره على سه ك6 وحنات 1 
ع1 م4 به حنى لي وكانقد أو حمه || .ردوأماالا< تهالك الذى و ى ١‏ ب ةالخيض فبو ترددقوله 
تعالى (قلهو أذى فاعتزلواالنساءفىاللحيض) بين أن يحم لعلىمومه الاماخصصه الدليل 
أواف كوفامو نات الناء أريدية لاسو ينين فون عا فنار تنه وأدي) رالأفق الا كون 2 
موضع الدم قن كان المفيوممنهعندء العموم أعنى أنه اذا كآن الواحس عنده ان حمل هذاالقول. 
أخصيص الكتاببالسنة عند الاصوليينوهن كانءنده هن باب العام ار بد يه الخاص 07 
هذه الابة على الآ نار المائمة ممائحتالازار وقوى ذلك عندهبالا ثارالمءارضة للا ثار 
المائمة ماتحت الازار ومن الناسءن رام جمع بآنهده الآ" ناروبينهفبومالا يةعلىهذا 
الممئى الذى ثية عليه الطاب الوارد فيها وهوكونهاذى مل احاد يت المت لمتحت الازار 
على الكراه. مه واخاد 7 ت الاباحة ومفهوم الابة على الخحواز رحدو نأء يللم هد|, أنه 
قدداأ والدنذاء ابد + من جسم الخائضثى > بعد س الاموضع الدموذلك أن رول الله صلى الله 
عليه و سأ لعائشة أن تناوله اللدرة وي عنم دالت أنى امن وَل عا مه الصلاة 
والسلام: :أن حيذتك لدست في بدكومانيت أيضامن ترح لي ا رأسه عل 4 الصلاة والسلام. 
وى حائضص وقولوعليه الصلاة والشلام » : ان لَؤّمنَ لا.نحس عحس. 
١‏ السثلة الثانية 4 اختلفوا في وطه الحائض في طبرها وقبل الاغتسال فذهب مالك. 
والشافء ى واطوور الى ان ذلك لاسدوز حتى تغتسل وذهب أبوحئيفة وأحابه الى ان 
ذلك جائز اذا طهرت لا كثر أمد الحخيض وهو عنده عششرة أنام وذهب الا وزاعى. 
الى ما ان غسلت فرجا بالماء حاز و ف ها اعنى شل علس طوسرت 5 0 
طر نْ فأنوهن هن هن حيث ت أسركم 3 ) هل المراد به الملهر الذى هو 0 دم 
ل فان الطهر في كلام و رك الغمر ع اسم مشترك يقال عل هذه. 


- 46 هه 

االثلاثة المعالى وقد رجح اجمهور مذهيهم بأن صيغةالتفمل انماتنطلق علىما يكونمن فمل 
الكلفين لاعلى مايكونمن فمل غيرثم فيكونةولهنعالى(فاذا تطورن)أظور فيمعنى الغسل 
بالماء منه في الطبر الذى هو انقطاع الدم والاظير يجب المصير اليه حتى يدل الدايل على 
خلافه ورجح أبو حنيفة مذهبه بأن لذظ يفعان فيقولهاالى(حتى يعلبرن)هوأظررفي 
'الطبر الذى هو انقطاع دم ايض منه في التطبر بالماه والمسئّلة م ا صر كل 

دن فيم هن لفظ الماهر ( في قوله تعالى ى يطررن معنى و احا و ن هده المعاني الملاية 
ان يفهم 8 المعنى بعينه من قوله تعالى قاذ تطبرن لانه ممالس 1 سيم أن 
,مع ف الآ به بين معنين من هذه المعانى #تلفون حتى يفوم من لفظة يعاررن النقاه 
ويفيم من لفظ تطررن الغسل بالماء على ماحدرت به عادة المالكيين فى الا تحاج لمالك 
كانه ليس من عادة العر ب ان يقولوا لا تعط فلانا درها حتى بد ذل الدار فاذا دخل 
السحد فأعطه درها بل ائما يقولون واذا دخل الدار فأعطه درها لان اطلة الثانيتهى 
مرٌّ د لمفهوم اللة الآولى وهن تأوك قوله تعالى ( ولاتقربوهن حتى يطهرن ) 
على انه النقاء وقوله ( فاذا تطورن ) على انه الفسل بالماء فهو عنزلة من قاللازءطفلانا 
درها <تى بد ذل الدار فاذا د ذل المسعدددفاعطه درهاو ذلك غيرمفهومفيكلامالءر بالاان 
يكون هنالك محذوف ويكو ننقدرراا كلام ولانقربوهن حتى يطهر ن ويتطهر فاذا تطورن 
فأتوهن ه هن حدردث ك أمسس؟ الله وفينقدرهذا الحذف يعدماولادلءل عايه الا ان يقول قائل 
٠‏ طبور لفظ التطهر فيممنىالاغتسال هوالدليلعليهلكنهذايءار ضهظهور عدم الحذف في 
الاية فان الحذف از وحمل الكلام على الحقيقة أظور من حملهءلى لازو كذلك فرض 
الحتبد ههنا اذا انتهى:: نظاره الى مثل هذا الموضع ان يوازن بمين الغا اهران ا , رجح عنده منهي 
على صاحيه» ل عليه و أعنى بالظذاهر. نأن قيس دين طبور لفظ فاذائطهر نف الاغتسال 
بالماه وطيور عدم الحذف قفالا . 52 أن تحمل افط تطبر ن على طاهر هم نال تقاذفائق 
:الظاهر بن كن عنده أرجح عمل عليه أعنى اما الا«قدر قُ الا به حذفا وعدمل لأفظ 
كاذا تطهرن على النقاء أو «قدر في الا به حدفا وحمل لفظ فاذا تطررن على الغسل 
ااه أويقايس بين ظبور افظ فاذا تطورن في الاغتسال وظهور لظ يطهرن فى النقاء 
فأى “ان عنده أظهر أيضًا صرف ل اللفظ الثانى له وعمل على ا هما «دلان ف 
الآية على ممنى واحد أعنى إما على معنى الثقاء وإما علىممنى الاغتسال بالماه ويس 
في طباع النظر الفقهى ان ينتهى في هذه الاشياء الى أكثرمن هذا فتامله وفى مثل 
.هده اعذال إسموع أن يشال كل #تهد مصيب وام اعتبار ا ددرفة ة أكثر الحرض قٍِ 


ادن المسئلة قصْصيف ٠‏ 


ده 4271 

( المسئلة ااثالثة م اختاف الفتباء في الذى بااتى امرأته وهي حائض فقال مالك. 
والشافمى و ا حدفة ستغفر الله ولا ثىء عليه و قال أحد بن حديل يتصدق بدينار 
أو بنصف دينار وقالت فرقة منأهلالحديت انوطى“في الدم فعليه ديناروانوطى * 
في انقطاع الدم فنصف دينار ٠‏ وسبب اختّلافهم في ذلك ا<تلافهم فى حة الاحاديث. 
الواردة ف ذلك أو وهيها وذلاك أنه روى عن ابن عباس عن 0 ى صلى الله عنيه به وسل 
فى الدى 1 آىأهر أنة وهي حائض انه يتصدق بدئار وروى عنه بنصف دثار وكذلك 
روى يضاف حديث انع.اس هذا : انه ان وطىء فى الدم فعليه ديثئار وان وطىء قف 
انقطاع الدمفنصف. ديئار وروى هذا الحديث يتصدق بخمسى دنار وبه قال الاوزاعى 
نصح عنده ثىء من هذه الاحاديث صار الى العمل بها ومن لم نصح عنده ثىء 
منها و اجهور هل على الاصل الذى هو سقوط المكم حتى يثبت بدليل. 

(١‏ المسئلة الرابعة ) اختلف العلماء في المتتحاصة. فقوم أو جو اعليهاطهر اواحدأفقطوذلك 
عند ماترى أنه قد انقضت حيضتها باحدى تلك العلامات الى تقدمت على حسيب مذهب 
هؤلاء فى :نك العلامات وهؤلاءالذين أوحوا عليها طورا واحدا انقسموا قسمين.فقوم 
أوجبوا عليها ان تنوشا لكل صلاة وقوم استحيوا ذلك طا ولم يوجبوه عليها والذين 
أو جروا عارهاطورا وإخدا فقط م#مالكو الشافمى وأبوحنيفةوأحابهم وأكثر فقهاءالامصار 
و كثر هؤلاء وه نوا عا.ها أن قيضا لكل صلاة وبعضهم] وجب مها الااستحابا 
وهو مذهي الك وقوم 00 غير هؤلاء رأوا أن على الم تحاضة أن تتطهر سكل 
كاذة رفو رار أن الواجب ان تؤخر الظهر الى أول العصر ثم تتطهر وتجمع بين 
الصلائين وكذلك :ودر مغرب الى اخر وقتها واول وقت المشاء وتتطهر طبرا ثانيا 
وتجمع بإنرمائم تطبر طهرا ثالثا لصلاة الصبمح فأوجيوا عليها ثلاثة اطمسار في اليوم 
والادلة وقومرأوا أنعليهاطيراواحدافياليوموالليلةومن هؤلاء هن لم يحدلهوقتاوهو 
مس وى عن على ومنرم من رأى أن تطبر هن طهر الى طهر فبتحصل فيال ملةبا جملة أر يم ةأقوال 
قولانه ليسعليها الاطهر واحدفةط عند!نقطاعدمالخيض »وقولان علبها الطهر لكل 

صلاة » وقودان عل باثلاثةاطبارفياليوم والليلة؛ وقول نعليباطهر او حداف اليوموالليلة. 
والسيب فى اختلافهم في هذه لاسئلة هو اختلاق لوا اهر الاحاديث الواردة فِع ذلك 
وذلك ان ألوارد في ذلك من الاحاديثالمشهورة أربعة أحاديث واحد منها متفق 
0 وثلاثة ا فيها م المنفق على صحته حُديث عائشة قالت : حاءت فاطمة 
أنه الى 5-8 الى رسو 1 الله صلى الله عليه و س0 فقَالت با رسول الله : انى امسأ 
أتحاض فلا أطهر أفادع الصلاة فقال طا عليه الصلاة والسلام , لا ابما ذلك عرق 


58 
ولبست بالحرضةفاذا اقبلت الحيضة فدعى السلاة واذا أدبرت فاغسلى عنك الدموصلى 
وفيبعض روايات هذا الحديث وتوضتئى.كل صلاة وهذءالزنادةيخرجها االبخارى 
ولا 0 وخرحها ابو داود وسححها قومه من أهل الحديئ ن واخدث الثانى حديث. 
مائشة ء دآ حيي.ة بأت جحش امأة عد الر حمن بن عوف انها استحاضت فأمرها 
رسول الله صلى الله علبه وس ان افتل كل عاذة وهذا المدين هكذا متنا 
اببعان عق اا رعو و اما از امعطاب اانسوى :فاعا ووو عنه نا امتعدت ديات 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال ها : انما هو عرق ولست بالحرضة وامرها أرن 
تغتسل وتصلى فكانت تغسل .كل صلاة على ان ذلك هو الدى فهمت منه لا ان 
ذلك متو عن اذهل عله الفلا والتالام توم هذا الطررى حتريحه المخار نوها 
الثاك ديك امماءابنة عميس انها قالتنا رسول الله ان فاطمة ابئة أبى حيش 
امتحيضت فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : لتغتسل للظهر والعصر غسلا واحدا 
وللناوت والمقزاد عنااؤو الهدا ولعتو ل ادي وتوف" ارت :ذللت ريده ارو ندارد 
وصمحه ابوحمد بن حزم . واما الرابع شدي حنة ابئة دش وفيهان رسول الل#صلى 
الله عليه و سس خير هابينان تصلى الصاو ات بطرر واحد عند ما ترى انه قد امقطع دم الخيض 
وبينان تغتسل في اليوموالليلة ثلاث مات على حديت امماء بنتعميس الاانهنالك طاهر 
على الوجوب وعنا على التخبير فلما اختاف ظواهر هذه الاحاديث ذهي الفقهاء في 
ا ولا ١‏ بعة مذاهب مذهب النسخ؛ ومذهب الترجيح, ومذهبالمع؛ ومذهب البناه 
والفرق بين اجمع والبناء ان البائى ليس يرى إن هنالك تعارضا فيجمع بين الحديشين 
وأما الجامع فبو يرى ان هنالك تعارضا في الظاهر فتامل هذا فانه فرق بين.أما من 
ذهب مذهب اترحيح ثن|خذ محدى فاطمة ابئة حييش ا.كان الاتفاق على #تدعمل 
على ظاهرء أءن عت أنهلم يامرها صلىالله عليه وسل انتغتسل لكل صلاة ولا 
أن جمع بين ااصلوات بغسل واحد ولابشى” من تلك المذاهي الى هذا ذهب مالك 
وأبو حنيفة وااشافمى وأصعاب هؤلاء وج الهورومن حت عنده من هؤلاء الزيادة 
الواردة فيهوهو الام ربالوضوءاكل صلاة أو حبذلك عليها.وهن نصح عند بو حى ذلاك 
عليهيا وأما من ذهب مذهب البناء فقال انه ليس بين حديث فاطمة وحديئ أمحيدية 
الذى منرواته ابناسحق تعار ضأصلا وانالذىفيحديث امحيبة منذلك زيادة على 
مافي حديك فاطمةفان حديئ فاطمةاعا وقعالجوابف. يه عن السوٌال هل ذلك الدم حيض 

| يعنع الصلاة أملافاخبر هأ عليهالصلاةو السلام : الست بحدضة عنع - برها فيه 
بوحدوب الطير أصلا لكل صلاة ولاعند الفطاع دم الحرض وفيحدات. أمحببية ة أمرها 


سام سلب 

-بثغى” وأحد وهو التماهر لكل صلاة لكن لاجمهور أن يقولوا ان تأخير البيان عن 
وقت الحاحة لا ,يحوز فلو كان وا<يا عليبا الطبر لكل سلاة لا ذبرها بذلك ويبعد 
أن يدعى مدع انها كانت تعرف ذلك مع أنها كانت تجهل اافرق بين الاستحاضة 
والحض وأماتركه عليه الصلاة والسلام إعلامها بالطهر الواجب عليها عند انقطاع 
.دم الحيض فضمن فى قوله انها ليست بالحيضة 5 كان معلوما من سنته عليه السلاة 
والسلام ان انقطاع الخرض يوجب الغسل فاذا اعالم يذبرها بذلك لانها كانت عللة به 
ولدس الام كذاك قْ وحوب الطهر لكل صلاة الا ان بدعى مدع ان هده الزادة 
/ نكن قل ثابئة وتاءت بعد ف.تطرق الىذلك المكلةالمشهورة هل الزبادة نسخ ام لآ 
وقد روىفى بءض طرق حديث فاطمة امره عليه الصلاة والسلام ها بالفسل . فبذا 
هو حال من ذهب مذهب الأرحيح ومذهب الئاه . واما من ذهب مذهب النسخ 
'فقال ان -حديث امماء بنت حميدس ناسح لحددث ام حبيية واستدل على ذلك عاروى 

عن عائشة ان -هلة ابنة سهيل استحيضت وان رسول اله صلى اللةعليه وسل كان ياميها 
بالفسل عند كل صلاة فلم حبدها ذلك امرها ان : تجمع بان الظهر والعصر في غسل 
واحدوا مغرب والعشاءفيغسل واحدوتغتسلثالثا للصبح . واما الذين ذهيوا مذهب امع 
فقالوا انحديثفاطمة ابنة حبيش ول على البىتعرف أيام الحيض من أيامالاستحاضة 
وحديت أم حببية #ول على الى لانعرف ذلك فا مر تبالطهرفي كل وقت احتياطا 
لاصلاة وذلك ان هذه اذا قادت الى الصلاة يحتمل أن :كون طبرت فحيعليهاان 
لاتنال الك االاة جبوآما عوديت 1 عن مول عل ال ليطا اام 
الحيض من أيامالاستحاضةالاانهقدينقطع عذبا فياوقات فبذه اذا انقطع عنها الدموجب 
عايها أن تغتسل وتصلى بذلك الفسل صلاتين.وهنا قومذهوا مذهباانذرير ببنحديبى 
أم حبدبة وأسماء واحتجوا لذلك بحدديث حمنةابنت جحش وفيه أن رول الله صنى 
الله عليه و ُ خدرها وهؤلاء ٠‏ منهمهن ٠‏ قال ناغير التى لازمرف يام <, ما + 
ومنهم دن قال بل هي الس حداضةعلى الاطلاقعارفة كانت أوغ. وعارفة وهداقوك خامس 
قُ 0 الآان الذى . حديث<نة ابنة جحش انعا هو التخير بين أن تصلى الصلوات 
كلها اعون واحد وبين أن طهر في ألء وم والايله ثلاث مرات اما من ذهب الى ان 
الواجب أذ تتطهر ل فل دوم مرة واحدة فامله اع 5 ذلاك عايها لمكان العك, 
ولست عل في ذلك أرا 1 
(المسئلة الخامسة 6 اختلف العلماء في جواز وط* المستحاضة على ثلائة أقوال فقال 


ش ووم دور وطوّها وهى الذى عليه فقباء الاأمصار وهو هروى عن ابن عباس وسويءك 0 


لخحصهصا 


0 
لبن المسب وحماعة من التابءعينءوقال قوم لبس يحوز وطوّها وهوهروى عن عائشة 
وبه قال الاتخعى والحكك:وقال قوم لايا تييا زوجها الا أن يطول ذلك بها ويهذا القول 
قال امد بن حنيل . وسبب اختلافهم هل اباحة الصلاة سا هي رخصة لمكان تأكيد 
دوت العلةة أ اها أببحت طا لان حكها م الطاهر فن رأى ان ذلك رخصة 
لم جز لزوجها أن يطأها ومن ر أى ان ذلك لان حكها 2 الطاهر أباح لطا ذلك 

وهى باعّلة مسكلة عانق علا وها التفررق بين العلول ولا طول فاستحسان . 


( كناب الليبه . 


والقول اليط باصول هذا الكناب يشتمل بالة على سيعة أبواب . الباب الاول في 
معر فةالهابارة الىهده الطبارة بدل منهاءالثانى في معرفة من :دوز له هذه الطهارة؛ 
الثالث فيهعرفةشروط جواز هذه البارة ؛ |( رابع في صفة هده الطرارة . الخادس 

0 سمأ تصمع به هده الطهارة 5 الس.ادس ف نوافض هده الطهارة السابعق الآث. ا اتى 
وده الطهارة » عر فى ونيا أوفي ف ماح تهأ . 


الناب الاول »م 


وفروى ءَن مر وابن مسدود اهما 6ن لأدرنانها ربدلا دن الكرى وآن 2 وعسيره 
من الصحابة يرون ان التيمم يكون بدلا من الطبارة الكبرى وبه قال عامة الفقهاء ٠‏ 
أسيب في اختلافوم الاحتمال الوآر د في اية التيمم وانهم تصح عندع الا ثار الوأردة 
ماله 06 لاحب أما الام ال الوارد في آلا به فلان وه تعالى 0 تحدوأ مأءؤ بحموأ) 
ع :حل أن لعود الضمير الدى فيه به على الحدث ودرا د وآط وحمل أرككل بعود 
عليهما معا لكن من كانت الملامسة عنده في الا بة الماع فالاظهر انه عائد عليهمامعا 
ومن كانت الملامسة عنده هى اللمس باليد أعنى فى قوله تعالى ( أو لامستم النساء) 
فالاظور انه اها يعود الصمير عنده على الحدث حدثا أصغر فقط اذ كانت الضمائر إا 
حمل أبدا 0 على أرب مدثور الا أن بقدر في ال به 4 تقدعا وتاخيرا < بىيكون 
تقديرها وكذا ا ماالدين آمنوا أذا 9 نم الى الصلاة أوعاء «أحديتم ٠‏ م الغائط أولامسة مم 
النساه فاغسلوا وجوهجم وأيديك الى أ رافق وامسحدوا برو ١‏ وأرجات؟ الى الكع.ين 
وان نم ع٠‏ قاط , روأ وا انم مس ذى أو على سفر ور دوا مأه ”* تهموا صع.ك 
[ (2؛-ج١)‏ 


رت 
طبيا ومثل هذا ليس يتنغى أن بهار الله الابدليل فان التقديم والتاخير مجاز وحمل. 
الكلام على الحقيقة أولى من حمله على لجاز وقد يظن ان في الاية شيمًا يقتضى تقديا 
وتاخيرا وهوان حملها على ترئييها يوجب إن المرض والسفرحدثان لكن هذالايحتاج 
اليه اذا فدرت أوهبنا عمعنى الواو وذلاك موود فى كلام العرب فى مثل قولالشاعر 
وكان سيان ألا سمرحوا تعما * أو اسمرحوءه با واغيرت السمرح 
فانه انما يقال سان زيد وعهرو وهذا هو أحد الاساب اتى أوجت الخلاففى هذه 
المسالة .وأما ارتيابهم في الا ثار اتى وردت في هذا المنى فبين تما خرحه البخارى ومسل 
ان رحلا أنى > ر رضى الله عنه َال ا تت ت فلم انحن الماء فقّال لاتصل فقّل عمار 
نقد قن سافن اذ انواقت في سرية فاجنبنا فل جد الماء فاماأنت فلم تصل 
ونا 0 في التراب فصا. ت فقال الى صلى الله عليه به وسلى اما كان يكفيك أن 
تضرب ليدبك ثم تنفخ فيهما : م كسح ح بهم وحبك وكف.ك ذقال عمر اق الله ,باعمار 
فقال اناشئت مم أحدث به وى ؛ عض الروايات أنهقال له عمر نوايك مائوليت وخرج 
مس عن شقيق قال كنت عالت د الله بن مسعود وأبى مومى فقَال ابو موءى 
ياأيا ع.د الرحمن 07 ت لو ان رجلا أحنب 1 يعحد الماء شهرا 5ف يصع بالصلاة 
فقَال عبد الله لابى موءن لايقيهم وان لم بحد الماه شهرا فقال أبو مومى فك.ف بهده 
الا به في سورة المائدة ( ف تحدوا ماء ؤة تيمموا صع.دا ط..ا) فَةَالىى عبدالله لورخص 
هم ف هذه الا" .اه لاوشك اذا برد علوم ألمام انلههوا بالصعيد كمال ابوهويق اه مه لله 
1 دع لقول عمار وذكر له الحديث التقدم فقال له ع.د الله ألم : را عمر لم يقنع بقوله 
مار لكن الهور 0 ان ذلك قد نبت منحديث عمار وعمران بن الخحصين ذرجهما 
البخارى والث سيان عمر ليس مؤثُرا في وجوب العمل يعحديث تمار وأيضًا الهم 
استدلوا بحواز التيمم للحنب والخائض بعموم قوله عليه الصلاة والسلام . جملت لى 
الارض مسحدا وطبورا وأه! حديث تمر ان بن الحصين فهو ان رسول الله صلى ألله 
عليه وس رأى رجلا ممتزلا لم صل مع القوم فقال . يافلان أما يكفيك أن تصلىمع 
القوم فقال يارس_ول الله أصابتى جنابة ولاماء فقال عليه الصلاة والسلام ٠‏ عليك 
بالصعيد فانه يفيك ولوضع هذا الا<تمال اختلفوا هل أن ليس عنده ماء ان بعل 
اهله ام لايعاؤها اعنى من ,بحوز لاحب التيمم . 


مجه الماب الثانى دم 


واما من من تجوز له هذه الطبارة فاجع العلماه انها تجوز لاثنين للمريض وللعسافر 


03 سه 

أذا عدما الماء واختلفوأ قُْ اربع قٍْ المراص بعول الماء تحاف دن استمماله وفي الخاضر 
اق من استماله من شدة البرد . قاما المريض الذى يحد الماء واف من اسماله 
الاعادة اذا وجد الماى . وقال عطاه لابتيمم المريضولا غير المريض اذا وجد الماءءواما 
حدفة لاحوز التيهم لاحداضمر أأه يح وأن عدمالماء.وس.ب ا<:لافهم في هذه المسائل 
الاربع الى هى قواعد هذا الاب ٠‏ أما قُْ المرريص الذى حاف دن استمال المام فى 
اختلافهم هل في الاية محدوى «قدر في قوله تعالى ( وان كاتم مرضى او على سفر) 
شن رأى ان في الا ية حذفا وآن تقدير اكلام وان ثنتممرضى لانقدرون علىاستممال 
الساء وآن ااضمير في قوله تعالى أ تعحدوا هاء اا بعود على المسافر فقط اذ التيمم 
لمر ص الذى حاف هن أ هال الماء وهن فاق ان اأصّمير ف ل أعددوأ 5 بعودعى 
أ ردص وا سأفر 0 'وأنة أدس ف ال 3 سرف 1 عر الهو 00 اذا وحدد الماء التيمم 
وأما سرب اختلافهم في الحاضمر اذى بعدم الماء فا<تهال ا'ضوير الذى في قوله تعالى 
ف تددو 3 ان نعود إلى أت ف لحدثين أء: نى اخاضررن و المسافررن أو على 
المسافربن ٠‏ وط دن 7 وما 1 لى 2 أى: فا الحدئين عا نيهم للعحاضرين. ددن 
رأ عا ناا على 1 سافر ن قلط ا على ا 0 كى ضى وام سافرين م ار لي بهم لالحاضر 
الذدى 6م المام وها ساب أن لاتيم ف لك امن *نْ الأروج الى الماء فاح لاقم ف 
قمأ.ه على 'نْ عدم ألمأه وكذ'اك اختلاة,م في اضرعم حاف دن برد المام السيسه 
فيه هو اختلافهم قِ ف.أسه لى المراض الدى زاف ءن ات تذهال لماه وقد 00 
مذهييم القا'مون عحدواز هم ريص ايحداثُ حاير ف الجروح الذى اعتهل قات 
فاجازعابه ااعلاة وال.لام المح لوقل : اموه قتلهم اليه وكذاك رجحو اأيضاقياس 
أ 06 اذى داف 'ءن برك المأه لى المررص ا روى يها قٍِ ذاك عن مرو له 
العاص انه أجنب في للة .اردة فتيمم وتلى فول الله تعال( ولاتقنلوا أنفسكاناللهكان 
ب رحى,ا ( فذئر ذلك للذى عليه انسلاة والسلام 5 عافا , 


-ل5© لد 


يل الياب الثالث هم 


وأما معرفة شروط هذه الطهارة فتعلق ما ثلاث مسائل قواعد ؛ احداها هل النية 
من شرط هذه الطهارة أم لا والثائية هل الطلب شرط في حوواز التيمم عند عدم 
لماه أم لاع والثالئة هل دخول الوقت شرط في جواز التيمم أم لا . 
( أما الم كّلة الآولى »2 اجمهور على ان الئية فها شرط لكونما عبادة غير معقولة 
توعد زفر فمّال ان اليه لست بغرط فم اواك الا تحتاج ل نة وقد روىذلك 
أضا عن الاوزاعى والحسن بن حى وهو ضءيف 
( وأما المسئلة الثانية ) فان مالعا رضى الله عنه اشترط الطلب وكذلك الشافعى 
و يشترطه أبو حنيفة . وسبب اختلافهم في هذا هو هل يسمى من لم يحد المساء 
دووق: طلت غين “اق لاماء آم لبن مده ينواعت 'للماء الآ اذا أطات. االمأه 
فلم يجده لكن الحق في هذا أن يعتقد أن المتيقن اعدم الماء إما بطلب متقدم واما 
بغير ذلك هو عادم لاماء وأما الظان فليس بعادم لاحاء ولذلك يضءف القول ب:-كرر 
الطلب الذى في المذهب فى الكان الواحد بعينه ويقوى اشتراطه ابتداء اذا م يكن 
هذالك ع قطهء ى بعدم الماء , 
زر وَأ المسكلة الما| 0 وهو اشتراط دذول اوت نهم من ترطه وهو مدهب 
الشافمى ومالك وموم من لم اشر طه وبه قال 3 حد.قة ة وأهل ا وان شعءمان 
هن أصحاب مالك . وسبب اختلافهم هو هل ظاهر مفهوم آي الوضوء يقنضى ان لا 
يحوز التيمم والوضوء الاعند دول الوقت إقوله تهالى ( با أيها الذين آمنوا اذا 
نم الى الصلاة ) الاي فاوجب الوضوء والتيمم عند ين القيام الى الصلاة وذلك 
اذا دخل الوقت فوجب هذا أن يكون حك الوضوء والتيمم في هذا حك الصلاة اعنى 
أنه 6 أن الصلاة دن شرط ص: ها الوقت كذلك هن ار 0 والنء مم الوقت 
الا انالشرع خصص الوضوه من ذلك فبقى التيمم على أصله أم لبس يقنضى هذا ظاهر 
مفبوم الأاية وانتقدير قولهتعالى( با أيه الذين أمنوا اذا قنمالى الصلاة) أىاذا أردتم 
القيام الى الصلاة وأيضا فانه لولم يكن هنالك محذوف لما كان يفيم من ذلك الايجاب 
الوضوه وَالتيعم عند وحدوب الصلاة فقط لا إنه لا ب<دزى ان وقع قل الوقت الا 
أنيقاسا 0 الصلاة فإذاك الاو لىأن يقال في هذا ان سبدب الألاف فيه هوق .ا سال تيم 
على الصلاة لك ن هذا يضءف فأن فياسه على الوضوء أش.ه و يك هذه المسكلة فاها 
ضعيفةأعنىمن يشترط في تنه دخول الوقت وبحعله من العبادةٌ الف فان التوقيت 


جام لب 

في العيادة لا يكون الا بدايل -معى واا يسوغ القول بهذا اذا كان على رحاء درن 
ودود الماء قل دذول الوفت ف.كون هذا ليس هن باب ان هذه العيادة مؤقته لحن 

ن باب أنه ليس ينطاق اسم | غير واحد لاماء الا عند دخول وقت الصلاة لانه مالم 
دغل وقتهأ أمكن أن بها أ رأ هو على الماء ولدالك ال<تاف المدذهب فى كم م هل ف 
ل إوات أو في ومعله او فى أعارة كن ههنا مواضع ؛ عم قطما ان ١ه‏ لس 
لا ف" على الماه و.ها قولى دول الوقت ولا الماء بعاارى 0 نه وأيضا فأن قدرناطرو 
امام فايس يحي عليه الا نئض ال: بهم ف آهل لامع كته وتقدير الطرو هو ن فى الوقت 
ونعده 0 حءل لك آل الوقت لاف كمه فى الوفت أعى انه قل الوقت بنع 
أنءعة اد اتيم وبعد دخول الوقت لا عزعه وهذا كله لا يتيغى ان يصار اليه الا بدليل 

ى وبلزم على هدا الآ يجوز الترمم الا فى اخر الوقت فنا هله:. 


واما صفه هذه الابارة ف.تعاق ما ثلاث ٠سائل‏ في قواعدهذا الياب. 

( اأسكلة الاولى ) احتاف الفقباءفى حد الاردى اءتى امي الله عسحها فى الت.هم في 
قوله فا -وابوجوه؟ وايدكه:»على اربمةاقوال . القول الاولان الحد الواجبفى 
ذلك هوااءدالواحب بع.نهفى|لوضوءه وهوالى المرانقوهوءشبور اذه وبدقال 0 
الام صار ؛ وقول اأثانى ان اأفرض ٠وءء.ح‏ لف قاط ويه قال أهل الظلاهروأه هل 
الحديثء والقول ااثاث الاء:سراب الى المرفةين والفرض الكفان وهو مروى عن 
مالك . والقول اارابع أن الفرض الى ااناكب وهو شاذ روى عن الزهرى وعمد بن 
م أمة . واأسيب في ا<تلافوماثةر ك !ءم ابد في اسان العرب وذلك ان اليد فيكلام 
العرب يقل على ثلاثة معان ذلى .لكف فتط وهو أظهرها اءتعمالا ويقال على الكف 
والذراع ويل على لكف واساعد والاضد . واسيب ااثاني ا<تلاف الا ثار فيذلك 
وذلاك ان حداث غمار' 'أشبور فيه ون طرقه اثارمَة : اعا ا أن تضرب بادك 
م تناخ فيها ثم ف بها و<بك وكفرك وورد في .ض طر قه انه قال له عامه الصلاة 
وااسلام . وان ع بيد 1 الىاارنةين وروى أنضاء,. ن ابن يمر ان الى عليه الصلاة 
وااسلام قل : اتيم دمربتان ذمرية الموحه وضمربة لايدن الى 0 وروى أضا 
من طرءق ابن ع..س ووئ طررق غيره ذهب الهور الى ترح..ح هذه الاحاديث 
على . حدرث عمار الثابت ون جبة:هدااقي'س طااعنى ون حبة قبا الترمم علىالوضوه 
وهو بعينه حابم حلى ان عدلوا بلنظاءم البدعن لكف الذى هو فيه أظرر الى الكنفه 


5 
والساعد ومن زعم انه ينطلق عليهما بالسواء وانه ليس في احدها أظهر منه في الثاني 
فقد أخطأ فان اليد وان كانت إمما مشدركا فهى في الكف حقيقة وفيما فوق الك.ف 
مجاز وايس كل اسم مشترك هو 6ل واتما المشئرك اللمل الذى وضع فق أل أغرء 
مشتّركا وقي هذاقال الفقباء إنه لا يصح الاستدلال به ولذلك مانقول إن الصواب هو 
أن تقد ان الفرض اما هو الكفان فقط وذلك ان امم اليد لايذلوا أن يكون فى 
الكبف أظبر منه في سائر ألاجزاء أويكون دلالته على سائر أجزاء الذراع والعضد 
بالسواء فان كان أظور فيجب المصير الرهءلىما يح بامصير الى الاخذ بالظاهر وات م 
يك نأظبر فيجبااصير إلىالاخذ بالاأثر الثابت فأما أن يغلب القياس ههنا على الا ثر 
فلا منى له ولا أن ترجح به أيضا أحاديث ثبت بعد فالقول في هذه المسئلة بين من 
الكتاب والسنةفتأمله وأما من ذهي الى الأأباط فائما ذهب الى ذلك لا نه قد روى 
في بعض طرق حديث مار أنه قال : تيممنا مع رسول الله صلى الله عليه وسل فسحذا 
بوحوهنا وأبدنا الى امنا كب ومن ذهب الى ان محمل الاك الاحاديث على الندب 
وحديث عمار على الو و ب فبو مذهب حسن اذ كان امع | أولى من الترحيح عند 
أل اكلام الفقهى الا أن هذا اعا يبطمغى أن يضار اليه 7 حت تلاك الاحاديث ٠.‏ 
( المسئله الثائية ) اختلف الملماء في عدد الضربات على الصعيد للتيمم » فنهم من قال 
واحدة » ومنهم من قال اثندين والذين قالوا اثن.ين منهم من قال 9 للوحه وضرية 
للبدين وم الخجبور واذا قلت الخهور فالفتها,الثلاثة معددون فييم أعنى مالدكا والشافعمى 
0 حشفة ومنوم من قال ضربتان لكل واحد منهما أعنى لاد ضربتان' والوحه 
ضربدان . والسب قٍِ ا<: ثلافوم أن الآ به ثماة في ذلك والاحاددث متمارضة وقءاش 
التيمم على الوضوه فى بيع أحواله غير مثقق عليه والذى في حديث عمار الثابت من 
ذلك انما هو ضرية واحدة للوجه والكفين مما لكن هبنا أحاديث فيها ضربئان 
فر جح اخهور هده الاحاديث كان قباس الهم على الوضوء . 
( المسملة الثالئه م اختلف الشافعى م مالك وأبى حتيفة وغيرما ف وحوب ودبيل 
التراب إلى أعضاء التيمم فل بر ذلاك 5 حنيفه ة واجآً ولا مالك وراق ذلك الشافعى 
وأعجا وسيب ا<تلافهم الاشتراك الذى في حرفم ن فيقوله تعالى (فامس<وا بوجوهكم 
ودب منه) وذلك انم الدرد إادميض وقد ترى لعيز اذ س شن ذهب الى انا 
ههنا لتتعيض أوجب نقل النراب الى أعضاء التيدم ومن رأى أنهما تير الجنس قال 
ليس النقل واجيا والغافعى إيما رجح حملما على التبءيض من جهة قياس التيمم على 
اأوضوه لكن يعارضه حديث تمار ا لآ ن فنه به ثم تنفخ في | وتيمم ردول اللفسلى. ‏ 


عد © © سه 
ل(لله عليه به وس عل الخائط ويليغى أن تع أن الاذتلاف في وجوب الترئدب في اليمم 
ووحجوب الفور 3ه نه هو بعسة اختلافهم في دلك 1 الوضوه وأسنا اللاف 5 يي 
لأسا به هذا ولا معى لاعادته . 
( الياب الخامس (2 1 

بتراب الحرث العليب ٠‏ واختلفوا في جواز فعلها بما عدى التراب من أجزاه الار ض 
4 *ولدة عنها كالحدارة فدهي الشافعى الى 5 دوز 20 مهم الا بالثراب الس 
وذهب مالك وأصحابه إلى أذ لدور ليم م بكل ماصضهمد على وحده الارض دن 
اجزائا في المشبور عه الخصا والرمل والثر أن وزاد 5 حدشيقة مال وبكل م لدولد 

0 دن 6 مدل الذورة والزدنيخ والحخص والطين 0 م و 
بغار الوب والليد : رت ا اخلافب 00 ؛ أحدها اشتراك , اموي فى 
السان لعي فأنه حمر ٠‏ كن على التراب الخالص وهره ة يطلق على جع أجزاءالارض 
الفلاهرة ع ى أن مالما وأككابه حمايم دلالة | سشتقاف هذا الاسم اع الصءرد أن 
سحزوأ فياحدى الروايات 0 4م اله بعم على ال+شيش وءلى الشلج والو| لآنه اسوى 
صعدأ ق أءسل التسمية أعنى من جيه صدوده عل الارآض وهذدا صعدف 5 والسدب 
الثانى اطلاق اسمالارض قْ جوازالتيمم مهأ في بعض روابات الحدبث المشهور وتقمدها 
كان قْ بعص رواء نأئه حءات لى الارض مسعدودأ وطهورا وي بعضهأ حمات ل الارض 
مسحدأ وحيلت كَّ تريتها اطهورا وقد اختلاف أهل الكلام الْمَة بى هل بقدى , بالملطلق 
على المقدد أذ بالمقيد على المطلق .وأأشوور عند أن يتَهى بالمقيد على المطلق وف.س»*ه 
حظر ومدهب أبى 6د َ حرم أن بقدهى بالمطلق عل المقيد لان المطلق قبه زيادة 
معى شن كن رأنه القضاه بالمقيد على المطلق وهل امم الصعيد الطب ب على ااتراب بحز 
التيمم الا بالتراب ومن قضى بالمطلق على اليد وحمل امم الصعيد عرفل ماعلى وه 
#الآرس بدن اخرا ا حار النيمم بالرمل والحصى وأما الجازة التيمم بما بنواد منبا 
خُضعيف إذ 6ن الاابتناوله . م الصءيد فان أعم دلالة اسم السعيد أن يدل على ماتدل 
عا 4 الارض لا أن يدل على الزرنيح والدورة ولا على لتنج والاشش والله الموفق 
لاصواب ٠‏ والاشتراك الذى فى أسم الطب قا هن اد دواعي الخلاف . 


وأما نواقض هذه الطبارة فائمهم اتفقوا على أنه ينقضهامايئقضالاصل الذى هو الوضوه 
والطرر.وا<تلفوا من ذلك فيمسالتين » احداهاهل ينقضها ارادة صلاة أخرى مفروضة 
غير اللفروضة التى تيمم طاءوالمسألة الثانية هل ينقضها وجود ماء أملا . 
( السألة الاولى ) فذهي مألك فيها الى أن ارادة الصلاة الثانية تنقض طهارة 
الاولى؛ ومذهس غيره خلاف ذلك وأصل هذا الخلاف يدور على شيئين : أحده اهل 
في قوله تعالى ( ياأمها الذين آمنوا اذا قتمالى الصلاة) محذوف مقدرأعنىاذاقتم من النوم 
أوقتم حدئين أمليسهنالك محذوف أصلافن ر 2 لاحذوف هنالك قالظاهرالا ببة 
٠‏ وجوب الوضوه أوااتيمم عندالقيامولكل صلاة لكن خصصت السنة منذلكالوضوء فق 
2 التيممعلى أصله لكن 0 أن ع بدا لمالك فانمالما برى أن فالا به حدوؤعلى 
فاووامعق زيكين 1ن سل فيموطنّه . وأماالسبب!ا نانى فهوتكرارالطلبعند دخول وقتكل 
صلاة وهذاهواازملاصولما اك أء: نى أنيسحتجله, هذاوقد تقدمالقول فيهده ام 0 
يشكر رعنده الطاب و در ف ال نه حدوها 1 بر ارادة الصلاة الثانية تماينقص التيهم . 
( وأا المسئله الثائية ) فان اوور ذهيوا الى أن وجود الله ينقضهاءوذهب قوم الى 
أن النأاقض طاهوالحدث. وأصل هذا الخلاف هل وحود الماه يرف عاستصحاب الطبارة 
التى كانت بالتراب أو يرفع ابتداء الطبارة به فن رأى أنه يرفع ابتداء الطبارة به قاله 
لاينقضها الاالحدث ومن رأى انه برفع استصحاب الطهارة قال انه ينقضها فان حد. 
الناقض هو الرافع للاستصحاب وقد ا<تج المهور اذهيهم بالحديث الثابت وهوقوله 
عليه الصلاة والسلام : جمات لىالارض مسحداوطهورا مالم يحداماء والحديث محتمل. 
فانه يمكن أن يقال ان قوله عليه السلاة والسلام : مالم يجد الماء يمكن أن يفيم منه 
فاذا وجد الماء انقطعت هذه الطبارة وارتفعت ومكن أن يفهم منه فاذا وجد الماء لم 
تصح ابتداء هذه الطهارة والاقوى في عضد اهور هو حديث أبى سعيد الخدرى 
وفيه انه عليه الصلاة والسلام قال : فاذا وجدت الماء قأمسه <لدك فان الام #وله 
عند حمهور ل اكلمين على الفور وان كان ايضًا قد طرق الله الا<تىال المتقدم فتاهل 
هدا. وقد حمل الك ف تسل.مه أن وود الماء برفع هذه الماهارة أن قال ان الشم نيهم 
ليس رافما للحدث أى ل س مفيدا للمتيمم الطهار: الرافعة للحدث واعا هو مببح 
لاصلاة ققط افع دقاء الحدت وهدا لامءنى له فان الله قد سياه طهارة وقد ذهب قوم 
ن أصماب مالك هذا المدهي فقالوا إن اله مم لايرفع الحدث لانه أورفعه : ينقضه إلا 


عد لهات 

الحدث . والحواب أن هذه الطهارة وجود الماء في حقهاه وحدث خاص بماعلى القول. 
بان الماء ينقضها . وانفق القائلون بان وجود لماء ينقضها على أنه ياقضهاقيل الشروع 
2 الصلاة وبع دالصلاة واختلفوا 5 هل نقضهاطروه فيالصلاة فذهب مالك والشافعى 
ِنْقَض اللهارة فى الصلاة وممأحفظ للاصل لانه أمى غير مناسي للمشروع أن يوجد 
ىه وأحد لاض العاهارة ف الصلاة ونقضها قٍِ عر اأملاة وعال ولأ شنعوأ على 
ذهب أببى دن.فه فسا برآه دن أن ااؤعودك قْ اأصلاة لقص الوضو ومع أنه للك 
قْ ذلك فى الأثر وتأمل هذه الم علة فامهابينه ولاحدحدة فيالظلواهرالى برام الاح :داج 
ها هذا المذهب هن قوله تعالى ( ولا ت.عللوا اعمالكم ) قات هذا لم يبعال الصلاة 
بأرادته واعما انطلها طرو الماء م6 لوأاحدث ٠‏ 


١‏ الباب السابع »م 


واتفق اأهور على أن الافعال ااتى هذه العلبارة شرط في صتها هي الافعال الى 
الوضوء شمرط في صنتها هن ااصلاة ودس المصعدف وغير ذلك ٠‏ واختافوا ه ل يستباح 
عا أكثر وو سلاة واحدةفاظل أهروره ذهيهااك انه لادتاع بباملاتان مفروضتان 
أندا واخناف قوله قُْ ااعلاتين المتضيتين وااأشهور 00 اذاكانت احدى الصلاين 
فرضا والاخرى نفلا أنه إن قدم الفرض جع ببنبما وان قدم النفل لم جمع يبنيما. 
وذهب أبو حتيفة الى أنه جوز اع بين صلوات هفروطة بتيمم واحد . وأصل هذا 
الحملاف هل هو ااتيعم يجب دكل صلاة أملا إها هن قبل ظاهر الآية كا تقدم وما 
من قبل وجوب تكرر الطاب وإما هن كليهما . 


( حتاب الطبارة هن انجس 4 


قٍِ معر فة - هده العاهارة اعنى في الوحجوب أو فيالندب اما معاامًا وأما دن حبهانها 
مشترطة فى الصلاة . الياب ااثانى في هءرفة أنواع النجاسات .الباب الثالث في «عرفة. 
حال الى ححس ازالتها عنها . اليا ب الرايع إىهءر فه الذىء الذى به تزال.الياب الخخامس 
في صفة ازالتها في حل عل ء الماب السادض في 'داب الأحداث 


-مه - 


» الاب الاول‎ ١ 


والاصل في هذا الباب أما من الاب فقوله تعالى ( وثبابك ) فطير وأما :فون البكة 
يار كثيرة ثابتة منها قوله عليه الصلاة والسلام : من نوما ار ومن استجمر 
فلدوئر وهنها أغنة صلى الله عليه وسلم بغسل دم الحيضمن الثوب وأمرء لص سذنوب 
من ماء على بول الاء رابى و فو له عليه الصلاة والسلام في صا ى القير: كرما لمعذيان 
وما يعذبان في حكدير أما أحدها فكان لابستنزه من اليول . واتفق العلماء لكان 
هذه المسموعات على أن ازالة النجاسة مأمور بها فى الشمرع ٠‏ واختافوا هل 
ذلك على الوحجوب أو على الندي المذثور وهو اذى عر عنه بالسئة فقال قوم اكت 
ازاله النحاسات واجية ويه قال 5 حنيفة والشافعى »وقال قوم اؤالتهأ سنةمؤكدة 

ولست يفرض؛ وقال قوم هى فرض مع الذكر ساقطة مع النسان وكلا هذين القواين 

عرن مالك وأضحابه . ٠‏ وسلب اختلادرم ف هذه المسألة راجع إلى ثلاثة أش مأء ؛ 
أحدها اختلافهم فى قولة تبارك وتعالى ( وثيابك فطهر ) هل ذلك مول على الطقيةة. 
أو مول على الجاز ؛ والسي سالثانى تعارض ظواهر الا ثار فى وجوبذلك , والسنب 
النااك اختلافيم في الامى والنبى الوارد ئعلة «مقولة المنى هل نلك العلة إلفهومة من 
ذلك الام أو النهى قربئة تتقل الامس من الوجوب الى الندب واثنبى من الحظر الى 
الكراهة أم أدست قرنة وأنه ل فرق في ذلك بين العيادة الممقولة وغير العو واعا 
صار هن صار الى الفرق في ذلك لان الأحكام المعقولة المعانى في السرع أ ذثرها هي 
من بابمحاسنالاخلاق أو هن باب المصالحم وهذه في الا كثرهي مندوب اليها فن مل 
قوله تعالى وثيابك فطبر على الثداب الحسو سة قال الطبارة من النجاسة واج.ة ومن 
ملهاعلى الكنا يه عن طوارة القابلم ير فيببا ححة . وأما الآ ثار التمارضة فيذلك ذنها 
حديث صاح, ى القير المشيوروةوله فييما صلى الله عليه وص : 1 هما ليعذبان وما سدان 
فى كبر أما احدها فكان لا إسشزه من بوله فظاهر هذأ الحديث شَتَفى الوجويلان 
المذاب لا يتعلق الا بالواجب:وأما المعارض لذلك فا ثبت عنه عليه الصلاة والسلام - 
من أنه رى عليه وهو في الصلاة سلاحزور بالدم والفرث 0 يقطع الصلاة وظاهر 
هذا أنه لو كانت ازالة اانجاسة واجبة كوجوب الطبارة ة من الحدتث لقطع الصلاة ء 
ومنها ها روى أن النى عليه الصلاة والسلام كان في صلاة من العصلوات ,يصلى في نمليه 
قخطرح تعديه فطرح الناس لطرحه نعاهم فانكر ذلك عليهم عليه الصلاة والسلام وقال: 


لب 664 م ْ 
أنما خلمتيا لان ريل أخبرنى أن فبها قذراً فظاهر هذا أنه لو كانت واجة لا بى 
على ها مضى من الصلاة فن ذهب فى هذه الا ثار مذهب ترجح الظواهر قال ما 
أعنى الحديئين الإذين يقتضيان ان ازالتها من باب الندب المؤكد ومن ذه مذهب 
المع فنيم من فال هى فرض مع الذكر والقدرة ساقطة مع النسيان وعدم القدرة 
امسألة وهوضعيف لانالنجاسة انما تزالفي الصلاة وكذاك من فرق بينالعبادةالمءقولة 
: الوارد فيالطبارة دن الخدرع وبل الاهمصس الوارد قْ الطهارة دن ان لانالطبارة هن 
النجسمعلوم ازالمقصود با انظافةوذلكمن اسن الاخلاق وأما الطهارة من الحدث 
- فغيرمعةواه الى م اقدرن ذلك دهن صا ميم 2 || ذماكل فخ أنها لا تنفك من ا يوط 
| مها النتبداسات فال] ما أحموا ع1 مة 7 ن العفو عن ٠‏ السير ل بعص النجاسات . 


اما أنواع النعدا سات فان الغلماء نفقواء ن أعه اا يك أرق ؟ هه مه ا .وان ذى الدم 

الذدى ليس عار ى ؛ وعلى م 2 سب 0 أن ذهب حاته ؛ وعلى 0 

القنة دهع وان لذ السو كان انق لمن الى اوااليت أذااكان عقوا اع 
كثيراً | وعلى بول ان ٍ-" ورجمه أ 0 نحاسة الور وفى ذلك ؤلاف عن 
يعض الحدئين واختلفوا فى غير ذلك والقواعد من ذلك سيم مسائل . 

المسسألة الاولى ) اختلفوافى ميئةالحروان الذى لادم له وفى ميتّة الحيوان البحرى 
فذهب قو ' ل أن منله] اليم له 5 وكذلاك مرءّة الء و مذهب مالك 
558 دهن ذلك مّة لجرو وهو مذهب الشافءى 0 ما وقم الاتفاق على أن | لدس 
- عمتةمدل دود الخل وما سُولد في المطعومات وسوى قوم سل 4 ممه ابر والبحرواستتتوا 
.ميئة ما لا دم له و«هى مذهب أبن عتيقة وسيي ب اختلافوم اختلافهم فى مفهوم قوله 
عا لى ( حرمت عليم الميئة ) ودك انهم فيها 5 اتفقوا أنه هن بأب العام أريد َه 
الخاص. واحتلفوا اى خاص أريد له نهم م من أسنشى من دلك هسنة البحر ومالا دمله 
وملهم دن أسنثى م من دلك منة البححر وقط ومنهوم من أسدندى دن ٠‏ ذلك مينة مأ لا 

دم له فقَل 5 وسنب اختلافهم : فى هده 1 سنسات هو سوبت اختلافهم فى 


ايت 
الداءل صوص 0 أ دن أسناى “ن ذاك مألا دم له دنه مذهوم الاثر الثادت. 
عنه عليه ااصلاة وااسلام هن أمره يقل الذباب اذا وقع فى العلعام قالوا فهذا يدل 
هذا خاص بانذياب لقوله عليه الصلاة والسلام : وان ف ىْ احدى جح أيه دأء وفى 
الاخرى دواء ووهن الشافعى هذا المفيوم من الحديث بان ظاهر الكتاب يقتفى 
ان الميئة والدم نوعان ٠و‏ أنواع المحرمات ؛ أحدها تعمل فيه التذكية وهى اليئة 
وذلك فى الأبوان المباح الاكل باتفاق والدم لا تعمل فيه التذكية شكمهما مفترق. 
فانهلو كآن الدم هو أأسرب قي عدر ام امه 1 6 راقع اأعدرم.ة عن 'أح.وان دالذكاة 
وى <ره.ه الدم الدىلم إنفصل بعدءن المذكاة وكانتاأدليةاعا:وحجد على انفصالالدم. 
عنهلا نه اذاارتفع ادرب ارتقع ادرب اذى يقتض.ة ضمرورةلانة انو<د الس والمس.ب 
وجب ضمرورة ان برتفمع الاسكار ان كنا تعتقد أن الاسكار هو سرب التحريم . وأما 
هن أسكئى دن ذلاك هله .التعدر فانه ذهب الى الا ر كانت ف ذلك كن سد بث جار 
وو 4 اهم أكاوا دن الخوت الدى رمأه الى تر اناما وتزودوا ونه وأنهم |< .روأ بدلاك 
رعو الله دلى الله عليه وم قاس تحسن فعلوم دا هل 2 ويه ىه كو د ل 
على أنه / جور زْ ذلك م م لكان صضرورة روج الزاد دا .وا-ةت<دوا نضا بقوله 
عاية الصلاة والسلام . ال ال .ده ١‏ وأما 3 حيفةؤر حح عمومالا ' 3 
على هذا الاثر إما لآن الا به مقطوع بها والاثر مغانون وإما لانه راى انذاكرخصة 
طم 9 حولى د حابر أو لاننه أحتول عد ه أن يكون اموت فات اسدتب وهو رنح 
البعدر 4 الى الساحل لان الممنته هو مأ مات دن تأقاء نفسة دهن غير متب دن حارج 
ولاختلافهم ف هذا أنضا سيب ا وهواءتمال عودهة الضمير ف قوله تعالى (وطعامه 
مناعا لكك ولاسيارة) أعنى ان يعود على البحر أو على الصيد نفسه فن أعاده على البدر 
قال طما مه هو الطافي وهدن 4 أماقة على الصد قال هو الذى أخال قط من صدد البلدر 
مع أن | الكوفيين أبضائمسكوافيذلك بأ: در وردشيهتحر «مالطافيمن ٠السمك‏ وهو عند ذعرف 
2 المسألة الثانية . و6 |< تافوأ قِ أنواع ال ات كذاك اختلفوا قُْ احدزاء م تفقوا 
عليه وذلك أعهم اتفقوأ على أن اللحم دن أحزاء الميئة هينه ة واذتلفوا ف المظام والشهر 
فدهب الشافعى الى ان العغلم واأشعر ممنة وذهب ابو حنيفة الى اهما سا كيه وذه«امه 
مالك لافرق بين الشعر والعظلم فقال ان العظمميتة وليس الشعر ميتة . وسيباختلافهم . 


د اك 

هو اختلافهم قيما ينطاق عليه يه ام الخحياة م نأفعال الاعضاء دن فم رأى ان المووالتفذى 
هو من أفمال الحماة قال ان الشمر والعظام اذا فقدت العو والتغذى فهى ميتة وهن 
رأى انه لابنطلقاءم الحياة الاعلى المس قال ان الشءر والعظام ليست ييتة لاموالاس 
لا ومن فرق بينهما أ وجب اعظام الس ولمبوج ب الشءر وفي سن العظاما<:لاف والامص 
حتاف فنه بينالاطباه وما يدلعلى ا ثْالتغذى والعو ليسا ها الذياة التى يطلق على 
عدمهاامم المّة انالميع قداتفقوا على ان ما قطع من الببهة وم حية انه ميّة لورود 
ذلك في الحديث وهو قولهعليه الصلاة والسلام : ما قطع من البيهمة وه حيةفبو ميتة 
واتفقوا على ان ااشعر اذا فطع من 'ى أندطاهر ولو انطلق ادم الميتة على مئ فقّد التغدى 

واللمو ليل في النىمات المقلوع انه مئة وذلك أن الثنات فيه 1 تغدى والامو ولاشافعىأن 
يقول ان التغذى الذى ينطلق على عدمه ام الموت هو التغذى الموحود فى الحساس . 
»(المسألة الثالئة )ع اختلفوا فى الانتفاع بدلود المبتة فذهب قوم الى الاشفاع بحاودها 
نطلل افك أذ تدبغ وذهب قوم الى خلاى هذا وو لاد تفع بها اعلا تواناديك 
وذهس قوم الى العرق بان أ تدبغ وأث لا تدبغ رادا أن للد باع مطور ط_ا وهو 
مذهب الشافعى وان حنيفة وعنمالك فى ذلك روايّان » ا<داها مدل قول الشافعى 
والثائية أن الدباغ لايطورها ولكينها تستعمل فى اليابسات والذين ذهيوا الى أن الدباغ 
مطرر انفقوا على أنه مطبر لما تعمل فيه الذكاة من الروان أعنى المباح الال وا<تلذوا 
فيما لا تعمل فيه الذكاة فذهب الشافعى الى انه مطير ا تعمل فيه الذكاة فقط وأنه 
بدل منها فى افادة الطبارة وذهب أبوحتيفة الى تأثير الدباغ فى حميع ميات الهروان 
ماعدا الخنزير وقال داود تطهر عدى جلد التزير ٠‏ وسيب ا<تلافهم تعارض الا ثار 
فى ذلك وذلك انه ورد فى حديث ميمونة اباحة الانتفاع بها مطلمًا وذلك ان فيه أنه 
مى عيتة فقال عليه الصلاة والسلام : هلا انتفءتم يحلدها وفى حديث أبن عم متمع 
35 مها مطلمًا وذلك ان فيه ان رسول الله صلى الله عليه يه وسلم اند “ 

ن المءتة باهاب ولا عصب قال وذلك قبل مونه بعام وفى عضرا الام بالا: تفاع ما 

بعد الدباغ والمنع قبل الدباغ والثابت فى هذا الءاب هو حديث أبن عباس أنه عله 
الصلاة والسلام قال : اذا دبغ الاهاب فقد طبر فامكان ا<: لاف هذه الآ ثار 
اختلف الناس و 11 فذهي قوم مذهب ا نع على حديث بن عباس عق انيه 
فرقوا فيالانتفاع , ما بينالمدبوغ وغير المدبوغ وذهب قوممدهب'لنسخ ف اخدوا 0 
ان عكيم لقوله فيه قدل موته بعام وذهبقوم مذهب الترحيح ليث ه هون وراو اانه 


تصضءدن زيادة على ما ف حل ب ان عباس وان تدر 0 الآ تفاع ( دس ب#خرج وكات 
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ان عباس قبل الدباع لآن الانتفاع غير الطبارة اعنى كز طاهر انتفع به ولس ,مز 
عكس هذا الممنى اععى ان كل ما ينتفع به هو طاهر . 
( المسئلة الرابعة ) اتفق العلماه على أن دم الوا نالبرى نجس . وال<تلفوا فيدم السمك 
وكذلك ا<تلفوافيالدم القليل من دم الأيوان غيرالبحرىءفقالقومدمالسمك طأهر وهو 
د قولىمالك ومذهب الشافعى . وقال قومهونجس على أصل الدماءوهوقولمالكني 
المدونة.وكذلك قال قوم انقليل الدماء معفوعنه . وقال قوميل القليلمنها والكثير حكه 
واحدوالاول عله الهو ر . والسبب في اختلافهمفيدم السمك هواختلافهم فى ميته فن مل 
ممتتهدا ذلة تحت مو التحر بم جعلدمه كذلكوم نار ج ميته اخر ج دمدقياسا على الممتة 
وفى ذلك إثر ضعيف وهو قوله عليه الصلاة والسلام : أحات لنا ميتنان ودمان اراد 
والحوت والكيد والماحال.وأما اختلافهم فىكثير الدم وقايله فسبيه اختلافهم فىالقضاه 
بالمقيد على المطلق او بالمطلق على المقيد وذلك أنه ورد تحر يم الدم مطلةا فى قولهتعالى 
( حرمت علي الممئة والدم وم الحمتزير ) وورد مقيدا في قوله تعالى ( قل لا أحد 
فيما أوحى الى رما ) الى قوله ( أودماً مسفوحا أو لم ختزير) فن قضى بااقيد 
على المطلق وهم الهو ر قال المسفوح هو اللجس الحرم فقط ومن قضى بالمطلق على 
المقيد لآن فيه زيادة قال المسفوح وهو الكثير وغير المسفوح وهوالقليلكل ذلك حرام 
وأند هذا بان كل ماهو أعحس لعينه قلا يتبعض . 

( المسئلة الخامسة ) انذق العلماء على نجاسة بول أبن ادم ورجيعه الا بول الصى 
الرضيع . واختلفوا فيما سوآه هن الأيوان فذهب الشافعى وابو<ئفة الى انها كلها 
تنحسة»وذهب قوم الى طهارتها باطلاق أعنى فضلتى سائر الليوان البول والرجيع . 
وقال قوم أبواها وأر وانها تابعة للحومها لها كان منها لحومها محرمة فابواها وأروائها 
نجسة محرمة وما كان منها للومها مأ كو لة فأبواها وأروانها طاهرة ماعدى الى تأقل 
النجاسة وما كان منها مكروها فابواها واروائها مكروهة وبهسذا قال مالك ك6 قال أبو 
حنيفة بذلك في الاسا ر. وسبب اختلافهم شيئان ؛ أحدما اختلافوم في مفووم الاباحة 
الواردة فى الصلاة فى مرابض الغنم واباحته عليه الصلاة والسلام للعرنيي شرب أبوال 
الابل وألانها وفى مفهوم النهى عن الصلاة في أعطان الابل » والسبب الثانى اختلافهم 
ف قياس سائر الحيوان في ذلك على الانسان فن قاس سائر الحيوان على الانسان 
ورأىانه من باب قياس الاولى والاخرى ولم يفهم من اباحة الصلاة في مس|بض الغنم 
طهارة أرواتها وأبواها جمل ذلك عبادة ومن فهم من النبى عن الصلاة في أعطان 
الابل النجاسة وجعل اباحته لامرئين أبو ال الابل لمكان المداوأة على أصله في إحجازة 


دلك قال عل يع وبول فهو بحس وهن قوم من جود بدت أباحة الصلاة في رابص 
الغنم طهارة أروائما وأبوالها وكذلك دن درت العرنيين ودهمل النهى عن الصلاة في 
أعطان ابل . عيادة أولعى غ غيرمضى النحاسة ركان الفرق عن عدن بين لأسان 56 
قول لم يتقدم اليه أحد في المشبور وان كانت مسثُلة فيها خلاف لقيل اما ينان منها 
واستقدر ,ؤللاف مالا نكن ولا ستقدر وبعخاصة مأ ككآن ممارا نحته وى لاتفافىم على 
أباحة العدير وهوعيد ا و الناس وصضلة دن ٠‏ وضللات 32 .وان قُْ الجر ين الموتلفقة 
وهوفضاة دم ا موان الذى بو جد الميلك ونه 9 .مأ در 

( المسسية كله || ساد س4 6 عافن الناس قْ و مل النحاسات على لاية أقوالعفقوم رأوا 
فلملا وك: ثبرها سوا 5 ومن قال مدأ القول اانه شأ قء ىءوقوم رأوا أن و دل النتحاسات 
معقو ع4 وحددوه در الدرم أل كلى ومن ٠‏ وال هذا القول 3 سَ مفة وشد ل زف 
05 ن فقال أن كانت التحاسة 0 الثثوب 8 دوده حازت 4 الصلاة ٠‏ وقال فراق 
ثااث ل الحاسات وكثيرها سواه الا الدم عَنى ماتقدم وهى مذهب مالك وعيه 2 
دم امخض روامان والاشبوز وساواته لسادر الدماء ٠.‏ وس.ب اختلافهم اختلافهم قف 
قباس و دل الاحاسه على الرخصة الواردة قْ الاستعدمار العم أن النحاسه هاه باقه 

احا أله ماس على ذلك اس تحاز وا ل النتحاسه ولذلك حودوه بالدر قماسأ على 
قدر قر ارج ردن راع ان لمك رحدصه ة والرخص لانقاس عا عام ذلك 10 مضه 
عد :ناء مالك دن ٠‏ دلاك الدماء ؤقد تقدم 0 دل مدهب 5 ى << مقة أن النعوحاسات عمكه 
فده م الى مغاغاة ومخفةفهةوان المغلظة هى أ ا لعفى مما 3 ن قدر الدرجم والنفة هى 
7 بعفى منها عن ربع الثوب والخحففة عندهم هى مثل أرواث الدواب وما لاتنفك 
مه الطرف عالءا وتقسيموم أياها الى مخاظة وخففه سن ٠‏ حدا. 

ر) المىعلة | لسالعة 46 أ<د تلفوأ ف الى هل هو دس أملا ؤده 5- ت طائفة منهممالك 
وأنق دوضقة الى أنه ١‏ دعحس وذهيت طائفة الى أنه طأهر وهدا قال الشافعءى و احمد ودود 
وسدب اديع فيه شسمان» أحده )| اضطراب الروابة قْ عدرل دب عائشة وذلك فىأن 
قْ بعصبا كت أغسل توب رسول الله صلى ألله عليه م دن المى فعخر جالىالصلاة 
وان فيه لبقع الام وى اعضبائنت افركه من نو بر سول الله سل الله اعايهوس موف بعضيا 
ويهلى فيه خرج هذه الزيادة امم ٠‏ والسيب الثانى تردداللى بين أن شه بالاحداث 


ل 

الخارجة من الءدن وبين أن بشبه بخروج الفضصلات الطاهرة كاللان وغيره فن جمع 
الاحاددث كاها بان حمل الغسل على باب النظافة واستدل من الفرك علىالطهارة على 
أصله فى أن :الفرك لابطير :عجاسة وقاسه على اللبن وغيره من الفضلات الشريفة لم بره 
0-3 ومن رجح حدرث الغسل علىالفرك و فهم منه النجاسة وكان بالاحداث عنده 
أشيه منه ما ليس يحدث ول انه :حس وكذلك أيضا مناعتقد انالتداسة تزولبالفرك 
.قال الفر ك يدل عل حاسته 6 يبدل الفسلن وهو مذهب أببى دشيفة وعلى ه_ذا فلا 
ححة لاؤائك فى قوطا فيصلى فيه بل فيه حدة لابى حتيفة في ان النداسة تزال 
بغير الماء وهو خلاف قول المالكية, 
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.وأمالحالالتى تزال عنها النجاسات فثلاثة ولا خلاف فى ذلك . أحدما الابدان . ثم 
الآناب .ثم المساحجد ومواضع الصلاة واعا ائفق العلماء على هده الثلاثة لانها ماوق 
با فى الكناب والسنة . أما الثياب فنى قوله تعالى ( وثيابك فطرر ) على مذهب هن 
ماربا على الحققة وفى الثانت دن ا عليه الصلاة والس_لام يفل الثوب هن دم 
امقر وميه الجامقل نروك العي الدق بعلتو اها امنيا حك قلا هرس عاءه 
دعت عي4 عا.ه الصلاة والسلام أنه مص بخسال الملدى دن اليدن وعسصل الاعداسات دهن 
ال رحين : واخذتاف الفقهاء هل عسل الذئر 6ه هن المدى 1 لاأةوله عله الصلاة 
والسلام فى حول بثٌّ على المشوور وقد سدل ءَنُْ الملدئ وال ّّ عسل ذذره وتوضأ ٠‏ 
وسيب الخلاف فيه هو هل الواجب هو الا"خذ بأوائل الامماء أو بأواخرها فن رأى 
أنه بأواخرها أعنى بأكثر ماينطلق عليه الاسم قال يغسل الذكر كله ومن رأى الا ذذ 
بأقل ماينطلق عايه قال اما يغسل موضع الاذى فقط وقياسا على البول والمذى . 


الباب الرابع > 


وأما الثغىء الذى به تزال فان المسلمين إنفقوا على أن الماء الطاهر المطور يزيلبا من 
هذه الثلائة امال واتفقوا أيضًا على أن الطحارة :زيلبا من المخرحين واختافوا فيما 
سوى ذلك من الماأمات والحامدات الى تزباباءفدهب قومالى أزماكان طاهرا يزيل 
عين النداسة مائعا كان أو حامدا فى أى موضع كانت وبه قال 3 حارفة وأدابه : 
وقال قوم لاتزال النحداسة با سوئ الماء الا فى الاستحمار فقط ااتفق عليه ويهقال 
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مالك والشافمى . واختلفوا أيِضًا في ازالتها فى الاستجمار بالعظم والروث فنع ذلك قوم 

واخاروة لغير ذلك م رافق وأسنتى مالك مندلاك ماهو مطءعوم ذو حرمة كالخز وقد 

مكروها عند وشذ الطبرى فأحاز الاستجمار بكل طاهر ونجس ٠وسيب‏ الختلافوم 
فى ازالة النحاسة عا عدى الماء قيما عدى ار حين هو هل المقصود بازالة الاعداسه 
بالماء هو اتلاف ع.زبا فقط فيسةوى فىذلك مع الما فل مايتاف عيذها ام للماء فيذلك 
مريك حخصوص لدس أغير المبناءة دن ل يظهر عمماه للماه مر نك خط _وص وال بازالتا 
دسادر المائعات والحامدات الطاهرة وايد هذا المفهوم بالائفاق على ازالتبامن ال#رحين 
المكان القدر ؤدَال ط رسولاللهسلى الله عليه وم ا بطيره مأنمعده وكداك بال ثاراتى 
خرجها أبو داود فى هذا مثل قوله عليه الصلاة والسلام : اذا وطىء أحدكم الاذى 
بنعليه فان التراب له طبور الى غيرذلك مما روىفىهذا الممنى ومن رأى أن الماء فيذلك 
مزند حخصوص سخ ذلك لا فق موجة الرخصه فوط وهو ال#رحان ولا المديفة 
الشافعية بذلك اخصوص الذى الماء لاني ذالك الىانها ع.ادة اذ ا دروا أنعطوا 
شرعى حكّى وطال الخطب والحدال بينهم هل ازالة النجاسة بالاء عبادة أو معنى 
ممقول خافا عن ساف واضطرت الشاؤمية الى أن ثبت أن في الماءقوة شرعية فىرفع 
أحكاء النحداسات ادست فى عيره وان استوى مع سائر الأشياء في ازاله العين و افك 
المقصود إعا هو ازالة ذلك الك الذى اختص به الماء لاذهاب عين النداسة بل قد 
يدهب العين ويس الك قماعدوا المقصد وقد كانوا انفمو اقيل مع النفيين ان طهارة 
النجاسة ليست طهارة حكية أعنى شرعية ولذلك لم تحتج الى نية ولو راموا الانفصال 
عم انا «رى اث لأماء قو احالة للانعداس والادناس وقاءها دن اكاب والابدان 
دعنك دل لعله واحت أن امتقد أن الشمرع اما عونك ىْ :9 وم عسل النعوا سات باألماه 
لحذه الخاصية البى في الماء ولو كانوا قالوا هذا لكانوا قد قالوا في ذلك قولا هو داخل 
قِ مدهب الفمّه الخارى على المعانى واتما لهذا الفقيه الى أن يشول عمادة اذا ضاف عأءه 
المسلك مع الخصمفتأمل ذلك فانه بين من أمرثم فى أكثر المواضع , وأما اتلافهم في 
الروث قسسية اختلافهم ق المفيو م ون النهى الو ارد ل ذلك عنه عليه الصلاة و السالام 

(مه-ج) 
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أعنى ار عله اأصلاة والسلام . أن الاإستاحى بعظم ولاروث من دل عيده النهى 
على الفساد ل( دز ذاك ومن ل 05 ذلك اذ كانت اانحاسة ممنى معقولا حل ذلك على 
الكر أهية و بده الى أنطال ال-1 أعداء بدذلك و«هن فرف بان - والروت فلانه. 


الروؤثك ددس عيده ٠‏ 


وأّما الصفة التى مها تزولفائفق الملماء على أنهاغسل ومسح ونضح اورودذالكفي الشمرع 
وثيو نه فالآ ثار واتفقوا على أن ااغس ل عام يع أنواع النجاسات ومع حال النجاسات 
وَأ الأسح بالادحار .حدوز ف الْخر<ين ويجوز في الخفين وفي 5 تعلين من المشب 
الباببسن وكدلاك ذيل الر 5 الطويل اتفقوا على أن طهارته هي على ظاهر حديثه 
أم سامة هن العشب اليابس واختافوا هن ذلك في ثلاثة مواضع مي أصول هذا 
الاب ناته في اانضح لاى :حاسة هوء والثانى في المح لآى محل هو ولا" ف 
نحاسة هو بعد ان اتفقوا على ما ذكرناه ؛ والثالث اشتراط العهد في الفسل والمسيح 
آما التنضح فان قوما قالوا هذا خاص بازالة بول الطفلالذى) يا كلالطعام؛وقومفرقوا 
بين بول ااذكر فى ذلك والانثى فقالوا ينضح بول الذكر ويغسلبول الاثىءوقوم قالوا 
الفسل طبارة ٠١‏ بيقن بأعداسته والاضح طهارة ماشك شه وعويدهت مالكبن أنس 

رضى الله عنه © وسيب اختلافيم تعارض ظواهر الاحاديث في ذلك أعنى اختلافهمفي 
هفيومها وذلك أن هبنا حديئين ثابتين في النضح أحدها اث عائشة أن الى عليه 
الصلاة والسلام :كان يؤتى بالص.يان قيرك عا :م و2 نكم قاى بصى قاب عليه فدعا 
عاءقائيعه بوله وم يغسله وفي «مض روايائهفنضحه ولميغله <خرحه || اين وال 2 
حديث | نس المشبور ينو صف صلاة ر سول الله صلى الله عليه و - فيبدتهقال: فقمت. 
الى حصير لناقداسود من طول مالس قتضحته الماء ون الناسمن صار الى العمل عقنضى. 
حديث عائشة وقالهذا خاص ببول الصىواستثناء من سائر البولءومن الناسمن رجح 

الااثار الواردة في الغفسل على هما الحديث وهو مذهب مالك ول بر النضح الاالذى. 
في حديث أنس وهو التوب المشكوك فيه على ظاهر مفهومه . وأما الذى فرق فى. 
ذلك بين بول الذكر والاثثى فانه اعتمد على مارواه أبو داود عن أبى السمح من. 

قوله عليه الصلاة والسلام . يغسل بول الجارية ويرش بول الصى.وأما من لم يفرق 
فاما اعتمد قياس الانثى على الذكر الذى ورد فيه الحديث الثابت 8 أما المح فانقومة 
أعازوة فى أى يحل كانت الاحاسة اذا ذهب عبنها على مذهب أبن حدفه ة وكذلك» : 
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الفرق على قياس من يرى أن كل ما أزال المين فقد طبرءوقوم لم يجيزوءالا في 
المتفق عليه وهو الْخرج وفي ذيل المرأة وفيالاف وذلكمنالعش باليابسلامن الاذى 
غير اليبس وهو مذهب مالاك وهؤلاء عدوا المسيح الى غير المواضع اابى حاءت ف اللغمرع 
وأما الفريق الا <ر فائهم عدوه © والسبب في اختلافهم فيذلك هل ما وردءن ذلك 
رخصة أو حك فن قالر خصةيسدهاالى غير هاأعى ميقس عليهاومن قالهوحك؟ه نأحكام 
ازالة التجاسة 1 م الغسل عداه .وأمااختلافهم في العددفانقوه]اشترطوا الانقاه فقط 
في الغسل و الوق قوماشتر طوا العدد في الاستحمار وفى الغسل والذين ادنر طوهفي 
الغسل هنهم هن اقتضر على امحل الذى وردفيهالعددف الغسل بطر يق السمع»ءو ١‏ .عداء 
الى سائر الحاسات ٠‏ أما دن ا إشترط العدد لا فى غسل ولا فى مدع نوم مالك 
وأبو حنيفة » وما ن اشسترط في | الاستسدمار العدد أعنى ثلاثه أحجار لا أقل من ذلك 

هم الشافعى وأهل 0 08 أما من اشترط العدد فى الغسل واقتصر به على مله 
الذى ورد فيه وهو غسل الأناء سبعا من ولوغ اللكلب ا وءن قال بقوله 
وأناج ن عداه واشترط .يع ف ى غسلى الحاسات فاعلب نى أن مد بن حن.ل 
متهم و 0 حفة يشتر ط ااثلائة فى ازالة النتحاسة الغير دو سة العين أعنى الحكمية 
وس,ب اختلافهم في هذا تعارض المفهوم ٠ن‏ هذه العيادة اظاهر الافظ فى الاحاديث 

ى ذئر ف.ها العدد.وذلك أن » هن كان المفهوم عنده من الامس بازالة الأمحاسه ازاله 

74 / إشترط العدد أصللا وحمل امدد الوارد هن ذلك فى الاستحمار فيحديث 
سلما ن اأثابت الذى فيه الامى الا لاستنعدىباقلمن ثلاثة أ حار على سيل الاستحياب 
حى جع بين المفهوم هن الذمرع والمسموع هن هذه الاحادثوجءل العدد الشبرم 
في غسل الاناء من ولوغ الكاب عبادة لا انحاسة 5 تقدم من مذهب مالك .«وأما من 
صارإلى ظواهرهذه الا ثار واستثاها من المفروم فاقتصر بالعدد على هذه النحالالتى 
وردالعددنيا وأماهن رحج الظاهر على المفهوم فانه عدى ذات الى سائر الحا سات. وأما 
يد | ىحتيفة فى || بصية له عليه ل السللام الس مهفا يغسل 
بده يلايا قل أن بدذلها فى 


وأما داب الاستتحاء ودهول الخلاء فا كثرها ممولة عند الفقباء على الندب وهى 
معلومة دن السئة كالبعد قِ المدذهب إذا اراد الخاحة وترك ال كلام علها والنهى عن 
الاستتحاء بالعين وألا يمس ذحكره بمينه وغير ذلك مما ورد في الا ثار واعا 


0 
اختلفوا من ذلك فى مسئلة واحدة مشهورة وح استة.ال القبلة لاغائط وال.ول 
واستدبارها فان للعلماء فيها ثلائة أقوال » قول انه لا بدوز أن تستقءل الةيلة لفائط 
ولا بول أصلا ولا في موضع من المواضع » وقول ان ذلك ,دوز باطلاقىوقول انه 
يحوز ف المانى والمدن ولا يجوز ذلك فى الصحراء وفى غيرالمءانى والمدن #هوالسيب 
فى اختلافيمهذاحد كان ارك ان اتاو ا عدا حديث أبى ابوب الانصارى أنه قال 
عليه الصلاة والسلام : اذااتيتم الغائط فلاتستقيلواالقبلة ولاتستدروها ولكن شرةواأو 
غربوا» والحديث الثانى حديث عندالله بنيمر انهقالارتقييتءلى ظبربيت ا<تى حوصة 
قرأيت ر سول الله صلى الله عليه و سل قاعدا لحاجته على لمنتيئمستقيل الشام مستدبر الة.لة 
فذهي الناس في هذين الحديئين ثلاثة مذاهب» أحدها مذهب اطع » والثانى 
مذهب الترجيح »والثالث مذهب الرجوع الى البراءة الاصلية اذا وقع التمارض 
وأعنى بالبراءة الاصلية عدم الك .فن ذهب مذهي المع حمل حدديث أبى أدوب 
الانصارى على الصحدارى وحدث لاسترة ول :حديث ابن تمر على ااسدّرة وهو 
يتفي نالك ورور دعي دفي اريف ونده درك الى ١‏ رون لانذ اذا لقاردن 
حديئان . احدها فيه شرع موضوع ء والا خر موافق الاصل الذى هو عدم ام 
و بعل المتقدم منبما من الا خر و<ب إن يصار الى الحديث المت لاشترع لأنه قد 
وجب العمل بنقله من طريق العدول وتركه الذى ورد اها من طريق العدول عدن 
أن يكون ذلك قبل شرع ذلك الحم وعكن أن بكو ن بعدء فلم يعدزان نثرك شرعا 
وجب العمل به بظن لم نومص ان نوحب النسخ به الا لونةق_ل انه كان بعده 
فان الظئون الى تسئّند اليها الاح.كام #دودة بالسرع اعنى التى توحب رفعها او 
ايحابها وليست هي أى ظن انفق ولذلك مابةولون إن العمل لم بحب بالظن وانماوجب 
بالأصل المقطوع به يريدون بدلك الشسرع المقطوع به الذى او<ب العمل بذلك النوع 
من الظن وهذه الطريقة التى قاناها هي طريقة أبى #د بن <زمالانداسى وهيطرءقه 
جيدة مبنية على أصول أهل الكلام الفقهى وهو راسع الى انه لابرتفع بالثك مائرت 
بالدايل الشسرعى . وأما من ذهب مذهب الر جوع الىالأسل عندالتءعارض فرو مبنىءلى 
ان الشك سقط الم وبرفءه وأنه 6لا حم وهو مذهب داود الظاهرى 
ولكن خالفه أبو تمد بن حزم في هذا الاصل مع أنه من أابه (قال القاخى) 
فهذا هو الذى رأينا ان نثنّه في هذا الكتاب من المسائل التى ظننا الما برى #رى 
الاصول وش الى نطق با في التمرع أكثر ذلك أعنى ان أكثرها ,تماق بالنطوق به 

ما تعلقا قريب أوقريا منالقريب واننذكربالغىء من هذا الزسماأثتناه فيهذا الباب 


ب "5١6‏ سس 
وأكثر ماعوات ف.مأ قله ون ع تسية هه مده المداهب الى ارنا ا هىو كتاب الاستذكار 
وأناقد بدت أن و فع ٠ن‏ ن دلاك على وج كَّ ان اصلمحة والله الممين والوفق ٠‏ 


« كتاب الصلاة ظ # 


0 إسمم الله ألر حم ن الرحيم ) دلى الله على سيدأ مد وآله وحعكه 5 ُ تساما . الصلاة 
اقم ألا وباكلة 3 رض ودب ٠.‏ والقول ادل غنول ل نه العنادة اعحخصر 
باطلية ف رع 5 واس أع: فى أدبع دل 6 اذلة الاو لى ف معرفه الوحوب وما تعلق يه 
واعذلة الكان.ة قْ مهر ف4 4 شسروطبها الثالارثك أعنى شروط الوحوب وشروط المحهوشروط 
التمام واالكال . ال الثالثة في معرفة ما تشتمل عليه من أفمال وأقوال وه الاركان 
اللة الرابعة في قضَائها ومعرفة اصلاح ما يقع فيها من الخلل وجبره لانه قضاء ما 
اذ كان اتدرا كا لمافات. 

( اللة الاولى ) وهذه اطللة فيها أربع مسائل هي في مءنى أصول هذا الاب ؛ 
المسكلة الاو لى قَْ يان وحدوها 4 الثانية ِ بان عددت الواحج.ات مهأ 6 الثالئه ف بان على 
هن إ«دمف ع الرابءة م الواجب على كن ركب مدا ٠‏ 

(المسئلة الاولى) أ٠ا‏ وجوبها فيين من الكتاب والسنة والاحماعوشهرة ذلك تغنى 

عن تكاف القول فيه . 

ٍ) المسكلة الثانيه )ع وأف عدد الواحب منها فه.ه قولان»أحدما قول مالك والشاقعى 
والادئر وهو ان الواحب وى ان دلوات قوط لاغير 60 والثانى قول أبى حدفة 
وأصحابه وهو ان الوتر واجب مع امس واختلافهم هل يسمى ما ثبت بالسنة واحبآً 
أو فرضا لا معى له. و سب املا 49م الاحاددث المتمارضة . أما ا البىمفهومها 
وحدوبت لقنن قط ل هي أص ف ذاك #شبورة وثابته ودن ابينها 2 دلاك مأوردت 
قْ جود لب الاسسراء المشهور أنه لما نا لغ الفرض الى بين قال له مودى ارجع الى ريك 
فأن فيلك لانط.ق ذلك قال 0 وقَال ت الى هى حمس وهى حمسون ١١‏ سدل 
القو ل لدى وحد د دث الاعر ين امبو رالدى سأل النى عليه العلاة د السلام عن الاسلام 
فقال له : حمس سلوات في اليوم والايلة قال هل على غيرها قال لا الا أن تطوع . وأما 
ان رسول الله دلى الله عليه وس قال : ان اليه قد زادك صلاة وهى الوتر لكافظوا 
عل.ها وححدإث حار نة سن حدافة قال حرج علينا رسول الله > لى ألله عليه و فوّال َ 
ان الله امرك بصلاة هى خير لك من حمر النعم وعى الوئر ومجعلها لكم فيما بين صلاة 


ال 
العشاء الى طللو ع الفحر وحديث بريدة الاسلمى ان رسول الله صلى الله عليه و0 
قالالوئر حق شن م يوتر فلدس منا ثنْ رأئ ان الزمادة هى نسخ و تقو عنده هده 
الاحاديدث قوة تبلغ ب ا ان تكون ناسخة لتلك الاحاديث الثابئة المشيوره رجح تلك 
الأحادبث وَانضاً فانه ثبت من قوله :الى في حديث الأسراء إنه لاسدل القول لدى 
وظاهره انه لإيزاد فيها ولا ينقص منها وان كان هو في النقصان اظبر والأ.بر لدس 
بدخله النسخ ومن بلغت عنده قوة هذه الاخبار التى اقتضت الزيادة عبى 1س الى 
رئية نوجي العمل او<ب المصير الى هذه الزيادة لأسيماان كان من برى ان الزيادة 
لاتوحي نسحا لكن ليس هذا هن راع الى حئيفة . 

00-0 المسئلة الثالئة »4 واما على من تحب فعلى لى اللسلم اليالغ ولا‎ ١ 

0 المسئلة الرادمة 1 وآفا ما الواحجب على دن تركبا عمدا َع مأ ى أن لصلبها 
لاجحودا لفرضبا فان قوما قالوا يقتل؛وقوماً قالوا يمزر وتحمس و 0 قالوا يقتله نهم 
من أوحبقتله كفرا وهو مذهي أحمد واسحاق وابناممارك.وممهممنأوحيهحدا وهو 
ى وابو <نيفة واعدابه واهل الظاهر من راأى دسه وتءزيره 
حتى يصلى , وال.يب في هذا الاختلاف ا<تلاق الا ثار وذلك انه ثبت عنه عليه 


مد هب مالك والشا و 


الصلاة والسلام أنه قال : ادل دم أ حمس ىه م الا باحدى زللاث كفر روكت اعات 
او زنا بعد احصان أو قل نفس بغير نفس وروى عنه - الصلاة والسلام من 
حديث بريدة أنه قال : العهد الذى بيننا وبينهم الصلاة فن تركبا فقد كفر وها يث 
حابر عن" النى صبى الله عليه يه وس انه قال : لدس بين الا أو قال الشمر 
الا ترك الصلاج ذ , ن 45م دن الك.فر م 9 الذفر المقيق دوءل ودا الحدوث كآنه "سير 
لقوله عليه الصلاة والسلام كبفر بعد ايمان ومن فم هنا التغليظ والنوييخ أى أن 
أؤماله أؤفمال ككآذر وأده ق صورة كآاذر م6 قال 9 لايزنى المؤّدن سارف بددى وهو مؤّهدن 
ولا سمرقف السارف حون سمرق وهىو دؤدن ل برقدله ذ.فرأ ٠‏ وأا دن قال دل سورد| 
قصّميف ولا سك له الا قاس سه ضورف أن امون ز«هى للشددة الأصلاة بأأقتل ف 
كون الصلاة ر أس الملأمو رات والةّتّل ر عر المنهياث وعلى اذلة قاسم الكفر اما ينطاق 
بالقيقة على التكذيس وتارك الصلاة معلوم أنه لس مكدب الا أن ركبا مءدّقد|اتر نبا 
هكذا 9ن اذا بال أن أعس بن إما أن ا أن نفهم دن الحددث الك.فر الحققى 
إل لب عاء 9 أن ول ا ادا عط .4 الصلاة وام سه ألم “كن ارك الصلاة َه فك ]| لركهافةد 
ر. كفر.وإما أن دمل أسم اكه ر على عيد موضوعه الأول وذللك على وق 0 مان ما 
على أن ع حم د أعى فى القتل وعادثر أحكاء الك.فار وان ل يكن مدنا 


.مج جسم 


ه الا 
وإما على أن أفماله أفمال كفر على حهة التفايظ والردع له أى أن فاعل هذا شه 
الكافر في الافمال إذ كان الكافر لابصلى كا قال عليه الصلاة والسلام لايزئى امن 
دين يزنى وهو مؤمن وحمله على أن ع حم اامكافر فق أحكامه لآ يحب المصير اله 
آلا بدليل لانه حك لم يشبت بعد في الشر ع من طريق يحب المصير اليه فقد يجب اذا 
لم يدل عندنا على الكفر الطقرتى الذى هوالتكذيب أن يدل على المعنى اازىلاعلى 
معى يوحب حم لانت يعدفي الشرع بل شتضده وهوانه لابدل دمداذه وخارج عن 
اثلاث الأذينةص عليه الغمر ع فتأملهذافانهبينوالله أعل أءنىانه يجب عليناأح دأ مين إما 
أن نقد رف اكلام محذو فاان أردناحمله على الممنى الشمرعى المفهوم من اسم الكفرءواماان: حمله 
على المعىالمستعار »وأماحمله على أن حك حم الكافر في يمع أحكامه مع انه هومن فشى»ء 
مقارق للاصول مع ان الحديث نص فى عق من حب قتله كفرا وحدا ولذلك صار 

هذا القول مضاهيا لقول من يكفر بالذنوب ٠‏ 

2 الجلة الثائية فالسروط م وهذه الجلة فيها تمائية أبواب » الباب الاولفي معرفة 
الاوقات ؛ الثانى في معرفة الاذان والافامة ؛ الثالث في معرفة الق لة ‏ الرابع في سر 
المورة والاناس في الصسلاة . الخامس في اشتراط الطبارة من النحس في السلاة » 
السادس فى تعيين المواضع الى يصلى فيها من المواضع التى لايصلى فيهاء السابع فى 
معرفة الغمروط الى هىشروط فى كدة الصلان ؛ الثامن فيمعرفة الاية وكيفية اشتراطما 
فى الصلاة . 


ا الياب الاول يه 2 


وهذا الباب ينقسم أولا الى فصلين ؛ الاول فى معرفة الاوقات امأمور بمها ؛ الثانى فى 


ُ 


معرفةٌ الاوقات الابى عنما 1 
9 الفضل الاول # 
رهذا الفصل ينقسم إلى قسمين أيضاً » القسم الاول فى الارقات الموسعة والختارة » 
والثانى فى أوقات أهل الضرورة ٠‏ 
( القسم الاوك ) من الفصل الاول من الاب الاول من املة الثانية والاصل فى 
هذا اللاب قوله تعالى ( ان الصلاة كانت علىالؤٌ مئينكتابا موقوتا ) انفق المسامونعلق 
أن لاصاواتالم سأوقاتاخساه شر طفىة الصلاة وان منها أوفات فضيلة وأوقات 


توسعة واختلفوا فى حدود أوقات التوسعة والفضيلة وفيه حمس مسائل . 


توا 

( المسكلة الاولى )"انفقو اعلى أن أول وقت الظهر الذى لاتحوز يله هو الزواله 
الا خلافا شاذاً روى عن ابن عباس والاماروى من الخلاف فى صلاة اللمة على 
0 واتلفوا منها في موضءين فى آخر وقتها الموسع وق و المرعغب فيه . فاما 
آخر وقتها الموسع فقال مالك والشافعى وأبو ثور وداود هوأن يكون ظل ل ثىه 
مئله. وقال أبو حتفة آخر الوقت أن يكون ظل كل شىء مثليه في احدى الروايئين 
غلة وهوفدم اول وك المصورفندووف عه آنا خروقت الفا رهوائل واولوقف 
امار الألان وان مابين المثل والمثاين ليبس يصاح لصلاة الفاهر وبه قال صاحيام 
3 بوف ومحمد بير وسدب الخلافني ذلك اختّلاف الاحاديث وذللك انه ورد في 
أمامة دريل انه دلى بالنى صلى الله عليه و 1 الظور في الوم الاول ين زالت 
الشمس وفي السوم الثانى حين كاف ظل كل شىء مله ثم قال الوقت مابين هذن, 
وروى عنه قال صلى الله عليه وسلم : انما بِقَاؤ ثم قيما ساف ل ن الامم 5ك بان, 
غلؤة التصمر الى رون اليين اوت اهل التوراةالتوراة فعملوا حتى اذا انتصف التبار 
م عحح عدزوأ فاعطوا قيراطا قيراطا لمأو ى أهل الانحيل الانح<.ل فعملوا الى صلاة المصر 
ثم عدزوا فاعطوا قيراطا قيراطا ثم أوتينا القرآن فعملنا الى غروب الشمس فاعطينا 
قيرأطين قبراطين فقال أهل الكتاب أى ربئا أعطرتهؤلاء قبراطين قيراطين وأعطيتنا 
قيراطا قيراطا ونعدن كنا أكثر عملا قال الله تعالى ٠‏ هل طامحج م واعرك دن ثىم 
قالوا لا قال ذهو فضلى أوتبهمن أشاء , فذهسمالك والشافعى الى حديث امامة جبريل. 
وذهب أبو حنيفة الى مفهوم ظاهر هذا وهو أنه اذ[ كن من المصر الى الذروبأقصر 
من أول الظبر الى العصر على مفهوم هذا الحديث فواجب أن يكون أول العصر أكثر 
من قامة وان يكون هذا هو آخر وقت الظهر . قال أبو ممد بنحزم وليس 65 طنوا 
وقد امتحنت الامى فوجدت القامة تنتهى من النهار الى نسع ساعات وكسسر ( قال. 
القاضى) انا الشاك فيالكسر وأظنه قال وثاث ٠‏ وححة من قال بايصال الوقتين أعنى 
اتصالا لابفصلغير منقسم قولهعليهالصلاة والسلام . لايخرج وقت صلاة حتى يدخل 
وفك أخرى: وهو صرت لكك وآها وق الر عن افيدو الحتان فدهي فالك الى آنه 
المافرد أول الوقت ويستحي تأخيرها عن أول الوقت قليلا في مساجد الماعات.وقالك 
الشافعى أول الوفت أفضل الافى شدة المر وروى مثلذلك عن مالك.وقالت طائفة 
أول الوقت أفضل باطلاق للمنفرد واللاعة وفى الحر والبرد جوواتما ا<تافوا فى ذلك. 
لا<:تلاف الاحاد بشوذلك ان فى ذلك حديثين ثابتين أحدها قولهعليه الصلاة والسلام. 
اذا اشتد الحر فأبردوا عن الصلاة فان شدة المر من فبح جهنم والثانى أن النىعايه 


عي © لحنت 
الصلاة والسلام : كان يصلى الظبر بالطاجرة وفي حديث حباب أنهم شكوا اليه حر 
الرمضاء 0 كم خرحه ل . قال زهير راوى اأديث قاتلابى اسحاق شخدافي 
الظهر قال نعم قات أفي تعجلها قال نعم فرحجح قوم حديثالابراد اذهو نص وتأولوا 
هده الاحاديث اذ لست ب:صوقوم رححوا هذه الاأحادرث لعموم ماروى من قوله عليه 
الصلاة والسلام وقد -ثل أى الاعمال أفضل قال :الصلاة لا ول ميقاتها والحديث 
ماق عليه وهده الزيادة فيه أعنى لاول ميقامها اف فها ٠‏ 

١‏ المسئلة ااثانية ) ا<تلفوا هن صلاة العصر في موضمين . احدها في اشتراك اول 
وقتها مع لخر وقت صلاة الظهر ء والثانى في آخر وقتها .فاما اختلافهم في الاشتراك 
وأنه افق مالك وااشافعى ودأود وجماعه على أن أول وقتالمصر هو بعنية أخر وقفت ش 
الفبىءوذلك اذا ان طن كن ذودكلة الا هالعا تر ان اخ .ونث الفيريواوك 
وقت المسر هو وقت رك لادلاتين هما أءنى بقدر مإيصلى فنه أربع ركعات .وأما 
الشافعى وا تور ودأود فاؤر وقت الغابر عدخ فو الآ'ن الدذى فواول وقتالمصر 
وهو زمان غير منقسم . وقالأبو حنيفة 66 قلنا أول وقت العصر أن ,صير ل كل ثىء 
#دليه وقد تقدم سرب اذتلااف أبى حدضيقة مهم ف ذلك ٠.‏ وأما سب اؤتللاف مالك 
فخ اأشافعى وهنْ قال بقوله ف هده غارف حودرثُ ح.ر يل ف هذا المعى ليد يدث عبد 
الله إن هر وذلك أنه داه قْ امامة ح.ريل أنه دلى بالنى عليه الصلاة والسلام الظهر 
في اليوم الثانى في الوقت الذى صلى فيه العصر في اليوم الاول وفي حديث ابن عم رأنه 
وال عليه الصلاة والسلام ؛ وقفت الظيور مم بحت مر وقت المهصر حدر حه مدع دن رجح 
حورك بد حير يل حءل الوقت فشتر 6 وهن رجح حبك درث عيك الله ا( يعدمل يشمأ اشئراك 
وحدد دث ح.ر يل أمكن أن صرف الى حبك دثٌ ع.ك الله هن حد نب عند الله الى حددث 
ح.ريل لانه دتمل أن يكون الراوى عدور ق ذلك لقَرب مابين الوقتين وح_اداث 
أمام4 ح.رال ص عدت ع« 4ه الترمهدى وحودرث أبن مر رده مسال ٠.‏ وأمها اختلافوم فىياخر 
وقت العدصر فعى مالك فى ذلك روايئان » احداهماان آخر وقتها أن يصير لل كل 
شىء هثليه وبه قال الشافعى والثانية ان اخر وقتها مالم تصفر الشمس . وه_ذا قول 
أحمد بن <نيل وقال أهل الظاهر ار وقتها آل عرو بالشمس بركعة 2 و السيبقي 
اختلافهمانفى ذلك ثلاثة أحاديث متعارضةالظاهر . أحدها حد ,تعد الله بن عمرخر جه 
- وفيه . فاذا صليتم العصر فانه وقت الى أن تصفر الشمس وفي بعض رواياته وقت. 
العصر مالم تصفر الشوس والثانى حديث ابن عباس في امامة جيريل وفيه أنه . صلى 


5-5 نون سم 

يه المفر اليوم الثانى دين كان ظل كل ثىء مثليه ه والثالث حديث أبى هريرة 
المشهو ر : هن أدرك ركمة من ن العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أردك العصر ومن 
در من الصبح قبل أن تطلع الشمس فقد أدرك الصبح فن صار الى ترحيسح 
حديث آمامة جيريل جمل آآخر وقتها الّتار المثاين ومنصار الى ترجيح حديث أب ' 
هريرة قال وقت العصر الى أن يبقى منها رذمة قبل غروب الشمس وثم أهل الظاهر 
6 قلنا ؛ وأما المهور فسلكوا في حديثأبى هريرة وحديث إن عمر معحديث ابن 
ع.اس اذ كان «عارضا طها كل التعارض مسلك ال ع لان حديثى ابن عباس وابن مر 
تتقارب الحدود المذكورة فيهما ولذلك قال 78 ملة هذا 2 ة بذلك وأما الذى 
في .يرث ا هريرة فيد منهما ومتّفاوت فقالوا حديئ أبى هريرة ابما خرج 
مخرج أهل الاعذار 2٠‏ 

لإلاسئلة الثالئة ) !تلفوا في المذرب هل ها وقت موسع آسائرالصاوات أملا.فذهب 
قومالى, انوقتهاواحد غير موسع وهذا هواشير الرواياتعنمالكوعن الشافعى؛وذهب 
قوم الى أنوة: با موسع وهوها بين غروب الشمس الى غُروب الشفقوبه قال أبو حنيفة 
وأحمد وأ ور وداود وقد روى هذا القول عن مالك والشافعى * وسيب اختلافهم 
في ذلك معارضة حديع امامة حبريل في ذلك لحدين عبد الله إن عمر وذلك ان في 
حدين ' اماما وول آنه ملىالغرب في اليوهين فى وقت واحد وفي حديئ عبد الله. 
ووفقتصلاة المغرب مأ ل يغب الشفق دن وجح حدات امامة حجريل .دمل طلا وفنا 
واعنداً ومن ردح حدديث عبد الله حمل لها وقَا موسعا وحديع عند الله ذرحه 
مسلم و رج الث.ءذان حديث آفامة ح.ريل أعى حديث ابن عناس الذى فيه 
أنه صلى بالنى داه الصلاة والسلام عثمر صلوات مفسيرة الاوفات ثم قال له الوقت 
مأ بين هذين والذى يفا الله من ذلك هو مو<ود أيضًا فى ح_دلث 
بريدة الأسامى حر حه مسج وهو أصل في هذا الاب قالوا وحديئ بريدة أولى 
لانه كان بالمدينة عند سؤال السائل له عن أو قات الصلوات وححديث حير دل كآن ف 
أول الفرءض مكة, 
( المسئلة الرابعة ) اخلزوا هن وقت العشاء الا خرة في موضمين ؛ أحدما قُْ أو 
والثانى في آخره ٠‏ أما أوله فذهب مالك والشافعى و<اعة الى أنه مغيب ارة وذهب 
ركد أل | مغرب البياض الذى يكون بعد الرة » وسيب اختلافيم في هذه 
المسكلة اشتراك اه م الشفق 001 سان العرب فانه كم أن الفح, 3 لسائهم كرأن ذلك 
الشفق شفقان _ وأبيض وهغيب الشفق الابيض لز مأن يكون بعده من أول الليل 
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ها بيه التيدر التقاق سن الشن لكل أعى الف الكاذي: بوانا عد اقنور الأضن 
للستطير ونكونالخرة نظير ار فالطوالع اذأ أربعة الفجر الكاذب والفجرااه ادق 
.والامر والشمس وكذلك بحب أن تنكون القوارب ولذلك ما ذكر عن الخايل هن 
أنه رصد العفق الابيض فوجده يبتى الى ثلث اللدل كذب بالقراس والتجربة وذلك 
أنه ل خلاف بنهم أنه, قد ثنت فى حديث بربدة وحديث أمامة حبريل انه دلى 
المشاء في اليوم الاول حين غاب الشسفق وقد رجح الخهور مذهريم بما ثبت أن 
وسول الهسلى الله عليةوس سل كان يصلى المث اء عند مغيب القدر قي الاملة الثانية 
ودجح أبو حنفة مذهبه بما ورد فى و المساه واستح.اب أ خيره وقوله : 
لولا إن أشق على 0 لا'ذرت هذه الصلاة الى نص الاءل فوا ١ق‏ .وفنا 
فاحتلفوافه على ثلاثة أقوال ؛ قولأنهثلثالايل » وقول أنهنصف'للال. وقول انهالى 
طلوع الفجر وبالاول أعنى ثاث الليل قال الشافعى وأبو حنيفة وهو المشبورمنه ذهب 
مالك وروى عن مالك القول الثانىاعنى نصف الاءل واما الثانث فقول داود * وس.ب 
الكلاف في ذلك تعارض الا ثار ففى حديث امامة حبر بل اثه صلاها بالتى عليه 
الصلاة والسلام في اليوم الثانى ثاث الليل وفي حديث أنس أنه قال : أخر ال ا 
الله عليه وسل صلاة العشاء الى نصف الال حرححة انوروك سافن ليت 
0 سصديك لدو وأبى هريرة عن الى عليه الصلاة والسلام انه قال : اولا اذاضق 
على ا لا أخرت|اعشاءالى نص ف الليل وف حديث أبى قنادة : ليس التفر بط و ى النوم 
أتها التفربط أن تؤخر الصلاة حتى يدخل وقت الاخرى ثن ذهب مذهب الترحيح 
لحديث امامة حبريل قال ثاث الادل ومرى ذهب مذهب الترحيح ديث أنس 
قال شطر الال . واي أهل الظاهر فاعتمدوا حديث ابى قتّادة وقالوا هو عام وهو 
متأذر عن حديث امامة <بريل فبو ناسخ ولولم يكن ناسذا لكان تعارض 
الآثار سقط حكها فيحي أن يصار الى استصحاب حال الاجاع وقد اتفقوا على 
أن الوقت يخرج بعد طلوع الفحر . واختلفوا فيا قبل فانا روينا عن ابن ع.اس أن 
الوقت عنده الى طلوع الفجر فوجب أن يستصحبحك الوقت الا حرث وقعالا: فاق 
على خروجه وأحسب أن به قال أبو <نيفة 

١‏ المسئلة الخامسة ) وانفقوا على ان اول وقت الصبح طاو ع الفجر الصادق وأ خره 
طلوع الشمس الا ما روى عن ابن القاسم وغ بغش عات اتعافعى من إ نو 
1 قتها الاسفارء واختلفو راف وفتهااغةتارفذهب الكوفيون وابو حنيفة وأابه والثورى 
و كثر العراقيين الى أن الأسفار ما أفضل ٠‏ وذهسمالك وانشافء واتحابه وأحمقد 


عا عت ظ 
ان حنيل وأبو تور وداود الى أن التغليس بها أفضل مه وسيب اختلافهم اختلافم في. 
طريقّه 0 الاحاد:ث ى الخدّافة الغاواهر فى ذلك وذلاك أنه ورك عيه عل ده اصعلا 
والسلام دن طر ى رافع بن د جح أنه قال :أسفروا بالص.ح وكلما أسفرتم فبو أعظم. 
لاحر وروى عيه عل . الءه_لاة واأسلام أنه قال وآلل حَدَل أى الاءءال أفضل وال :. 
أأصلاة لا 0 ه.ا تمه وات عنةعليه اأملاة و الام أنه : : كآانيهلى الصبح وتاصرف. 
النساء متلفمات عروطررت مايعرفن هن الغلس وظاهر الحديت انه كان عملوق. 
الاغاب شن قال أن اث راقع خص وقوله "'صلاة لا ول مقأ ميا عام والمثبور 
أ<والهدلى 5 ع4 و 578 ل أفضل » دن ٠‏ || دغل 6 س» وهن زوع سؤاء ١‏ اث د 
لوافةةحديتث عا تُشدلةولانه: “ص في ذاك أوظاهر وحويل ١‏ ليث رافع بن دك ص تمل لآنه 
يكن انير يديذ لك:.. من الفعحر وتع<قفه فللا يكون بننهوبين حديت عا نشةولاالعمومالواردقي 
ذلاع قدا زغل قال] ذفن الوق أوله : وأمامن ذهب لان اع وقتها الأسفار فانه 5 
الحد اث قَْ ذلاك انه لاهل ااضمرورات اء ى قوله عليه أأصسللاة واأسلام : هن ادرك 
ركعة دن اصح 9 قبل أن تطلع أأشحس ول أدرك 5 الص. يه وقد ليه عا وءله اهور 
قُْ ادر والحب | مم عدلوا عن ٠‏ دلاك فى هل كا ووافقوا أدل الظاهر ولداك لاهل. 
الظاهر أن إبطالءو هم بالفرق بين دلاك . 


) الهس م الثانى + ن الفصل الاول من الناب الاول ( 


فاما أوقاتالضرورة والمذر فائيتها 6 قلنا فتباء الامصار ونفاها أهل الظاهر وقد تقدم 
سرب اختلافهم في ذلك.واختاف هؤلاء الذين أنبتوها في ثلاثة مواضع ؛ أحدها لاى. 
الصلوات توحد هذه الاوقات ولامالا . والثانى فى حدود هذه الاوقات» الثالث فى, 
من ثم أهل العذر الذين رخص هم في هذه الاوقات وفي أحكاموم في ذلك أعنى من 
يحوت الملذة” ود ينتوظ) : 

( المسئلة الاولى ) اتفق مالك والشافعىعلىأن هذا الوقت هولاربع صاوات لاظبر 
والعصر مشئّر كا بنهما والمغرب والعشاء كذلك واا اختلفوا فى جبة اشتراحكهما على. 
ماسيأنى بعد وخالفهم أبو حتنيفة فقال ان هذا الوقت اما هولاءصر فقط وانه ليس هبنا 
وقت مشترك م وسبب اختلافهم في ذلك هواختلافهم في جواز المع بان الصلاتين ف 
افر في وقت أحد اهما على ما سأئى بعك شن عسك باانص الوارد 3 صلاة العمصر أعنى, 


سس بالا مدب 
الثابت من فو له عليه الصلاة والسلام : من أدرك ركعة من ص.-لاة العصر قبل مغيب 
اشم س ققد أرولة اأمصر وفهم دن ٠‏ هذا الردصة و لعدر الأشراك قُْ المع لةوله عه م4 
ا والسلام : لفوت وقت ص لاه --. ى سذل وقت الا رى وكأ 9 نذاره بعد في 
باب المع من حجبيج الفريقين قالأنه لايكون هذا الوقتالا اصلاة المصرفقط . ومن 
أعاة الام راك ف | ع فى السفر قاس عا. نه أل األضرورات لان 1 سافرأ 5507 
حمروره وعدر .لهذا الوقت مشثر 6 للظور والأمصر وااغرب والمشاء ٠.‏ 

١‏ المسئلة الثائية ) اختاف مالك والتافعمى فى ا<ر الوقت امشترك لها فال مالك 
هولاظرر والأمصر دن دهلك الزوالعةدار أربع العات للظير للحاضر ورامتان للمسافر 
الىوان«ى للنبارمةداراربع رذمات لاداضر أ وركءتين للممسافر .ل الوق تالخاصللظبراءا 
هوامامةداراربع ركغات لاح اذضر بعك الزوال واما ركءتان العسافرو<ءل الوق تالخاص 
بالعصر اما أربع ركمات قبل المغيب لاحاضر واما اثنان للمسافر أعنى أنه من أدرك 
الوقت الخاص فقط لم تازمه الا الصلاة الخاصة بذلك الوقت ان كان تمن للمتلزمه الصالاة 
ول ذاك الوقت ودن أوزلة كارن ذرك اهرلة الصلانين 0 أوحك دلاك الوفت 
و<ءل اخر الوقت الخاص أصالاة المصمر مقدار ركمة ول الغروب وكذاك وهل ف 
اشتراك لغرب والعشاء الا أن الوقت الخاص مر 9 مله للمغرب وال هو مقداريالاث 
ركعات قبل أن يطلع الفجر ومرة جمله لاصلاة الاخيرة 6 فمل في العصر فةال هو 
وأما الشافعى ول ددود ا وكوف ل: الاوقات المشتركة حدا واحددا وهو ادراك رثمة 
قل عروب الشهس 01 للظهر والمصر هه ومقدار ولع 4 أاضا قل انصداع الفدر 
وذلاك للمغرب والعشاه ا وقد ول ع.4 عقدار تكبيرة أعنى ا ن أدرك لكبيرة 
قل عروب الث عمس 29 إزمته صالاة الظاور والعصر ءادا رون +44 4 فوافق مالحا 
في أن لخر وقت العصصر مقدار ركمة لاهل الضرورات عنده قبل الغروب وم يوافق 
في الاشراك والاختصاص بي وسيب اختلافهم أعنى مالك والشافمى هل القول 
باشتراك الوقت للصلاتين معاً يقنضى أن لها وقئين وقت خاض .هما ووقت مشترك أم 
اعا يقتضى ان لطا وفنا مشترك فقط وححية الشافعى أن المع اا دل على الاشتراك 
فقط لاعلى وقت خاص وأما مالك فقاس الاشتراك ء:_ده في وقت الضرورة على 
الاشتراك عيده قْ وقت انو سءة أعى أنه 1 كنْ لوؤت الور واأعصر امو م وقئان 
وقت مشترك ووقت خاص وجب أن يكون الامركذاك فيأوفات الضسرورة والشافعى 


84لا مه 

لا.وافقه على اشتراك الظبر والعصرفى وقت التوسعة عخلافهما في هذه المسئلة اما يننى. 
والله أعر على اختلافهم في تلك الاولى فتأءله فانه بين والله أعلم . ' 

( المثلة الثالئة 6 واما هذء الاوقات أعنى أوقات الضرورة فاتفقوا على | مالاربع 
للحائض تطهر فى هذه الاوفات أو تحدض في هذه الاوقات وهى لم تصل والمسافر 
يذكر ااصلاة في هذه الادقات وهو حاضرأو الحاضر يذكرها فيه! وهومسافر والصى. 
باغ فيها والكافر سل . واختافوا في المغمى عليه فقال مالك والشافمى هو انه 
من أحهل هده الاوقات لانه لعفي عندم الصلاة ااتى ذهب وقتها وعند 5 حشقة 
أنهيةذى الصلاة ف.مادون! مس فاذ'أفاق عند من أعمائه مّ_ماأفاق قفضى الصلاة وعند 
الأ خ رأنهاذا أفق في أوقات!اذمرورةازمته السلاة اا ىأفاقفيو قتهاواذا لميفق فيهال:ازمه 
الملاة وس: 18 ىهس َلهأ لفهى عليه قيمأ يعد ٠‏ واتفقواءلى أ نامر أةاذاطبرتفيهذه الاوقات 
اعائجى عل مها 'أصلاة ١ه‏ تى طهر ت فيوة تهافان طبرت عندمالك وقدبقىمن ال نهار أربع ركمات 
أغروب |اأشمس الموركمة فالمصر فت طلازمةطاوانبنى مس ركعات فالصلائان مماءوعند 
الشافمي ان بتى ركمة لاغروب فالصلاتان معا م قلنا أو تكبيرة على القول الثائى له 
وححذاك الامى عند مالك فى المسافر النامى يحضر في هذه الاوقات أو الحاضر 
سافر 3-5 الكافر م في هذه الاوقات أعنى انه المزمهم الصلاة وكذلك الى 
يبغ . والسيب في ان جمل مالك الركمة جزءا ل خر الوقت وحمل النشافمى جزء 
الركمة 78 التكيرة منها ان قوله عليهالصلاة والسلام : ه 3 أدز ك ركعة من العصر 
قل ان تغرب ألشهس 5 قز ك النصر هو عند مالك دن باب أشْمه بألافل عل 
الاكثر وعد ااشافمىهن باب التنبيهبالاكثر على الاقل وأبد هذاعاروى:من أدرك سجدة من 
العهمرةبل ان :غرب!اشمس فقدادرك العصر فاندفهمم نال حدة ههناجزءامن الركمةوذلك ‏ . 
على قولهالذى قال فيههن أدرك منهم تكيرة قبل الغر وب أوالطلوع فقدأدرك الوقتومالك. 
برى أن الخائض اع سّد مبذا الوقت بعد الفراغ من طهرها وكذاك الى يلغ 1 
وأذا الكافر م فعّد له يوقت الاسلام دون الفراع من الطهر وفيه خلاف 5١‏ 
عله عند مالك كالخائض وعند عند الملك 0 2 ومالك برى أن الخائض اذا 
حاضت في هذه الاوقات وي لم تصلل بعد أن القَضاء ساقط عنها والشافعى برى ان. 
القضاء واجب علها وهو لازم لمن برى أن الصلاة تجب بدخول أول الوقت لانها اذا 
حاضت وقدهضى من الوقت ما يكن أن تقع فيه الصلاة فقد وحت عليها الصلاة الا 
أن يقال ان الصلاة امأ أدب ا 6 الوقفت وهو مذهب أبى شيفة ة لامذهب مالكه 
فهذا 6 ترى لازم لقول أبى حنيفة أعنى جاريا على_أصوله لاع ىأصول قول مالك . 


عت 5 لاعت 


(الفصل الثانى من الاب الاولفي الاوقات المنبىعن الصلاةفيها ) 

وهذه الاوقات اختلف العلداء منها فى موضعين ؛ أحدها في عددها , والثانى في 
الصلوات التى يتعلق النهى عن فعلها فيها . 
( المسئلة الاولى ) اتفق العاماء على أن ثلائة من الاوقات منهى عن الصلاة فيها وكى 
وقت طلوع اأشمس ووقت غردها ودن . لدن تصبى صلاة الصبيح حدى ف لطع العمس 
واخّلفوا في وفتين فيو قت الزوال وفي الصلاة بعد العصر فدهسمالكو أصحابه الىوأن 
الاوقات اانهى عنها هى أربعة الهالموع وااغروب ويعيد الصيح وأحاز الصلاة عن دالزوال 
وذهس الشافمى الى ان هذه الاوقات الْسة كلبا منهى عنها الا وقت الزوال بوم 
اللجمة فانه أجاز فيه ألصلاة؛واستتى قوم من ذلك الصلاة بعد العصر .ه وسببالخلاف 
في ذلك أحد شيدّين إما معارضة اثر لاثر وإما معارضة الاثر لاعمل عند من راعى 
العمل أعنى عمل أهل امديئة وهو مالك بن أنسطرث ورد النبى ولم يكن هناكمعارض 
لامدن قول ولا هن عمل اتفقوا عليه وحرث وردالمعارض اختلفوا . اما اختلافهم في 
وقت ااز وال فلمعارضة العمل فيهللاثر وذلك انه “تمن حديث عقبة بن عام الحهنى 
انه قال : ثلاث ساعات كان رسول الله صلى لله عليه وسلم ينهانا أن نصنى فيها وان 
نقير فيها موتانا دين تطلع الشمس بازغة حى ترئفع وحين يقوم قائم الذلهيرة حتى 
كيل و<ين :ضيف الشمس اغروب ذرحه مسلم وحدرث أبى عد الله الصنائحى في 
معئاه ولكنه منقطع ذرجه مالك فى موطأه فن الناس من ذهب الى منع الصلاة في 
هذه الاوقات الثلاثة ها ومن الناسمن استتى من ذلكو قتالزوال إما باطلاق وهو 
مالك وامافييومامعة فقط وهو ااشافعى .أما مالك فلا العمل عنده بالمديئة لما وحده 
على الوقدينفةط ول سحده على الوقت الذااث أعنىاازوال أباح الصلاة فيه واعتقد أن 
ذلك النبى منسوخ بالعمل 0000 من ا بر للعمل ا فى على أصله فق المنع 1 
تكلمنا فيالعمل وقو نه فيكتابنا في الكلام الفقرى وهو الذى .دء ار ل الفقه . و أما 
الشافعىفاما صح عند مار وى ان شهاب عن ثعلية بن أبى مالك القرظلى انهم كانوا في 
زه ن يمر عمر بنالخطاب يصلون بوم اللجمة حتى عخر جعمر ومءلوم أن روج مر كان بعد 
الزوال على ما صحذلك من حديّث الطنفسة التى كانتتطرح الى جدار المسحد الغر ىك 
فاذا غثى الطنفسة ابا ظل الجدار خرج مر بن الخطاب مع مارواء أنضًا عن ابى 
هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم : نهى عن الصلاة نصف التهار حتى زول 
اللعمس الا يوم المعة استتتى من ذلك النبى بوم الإممة وقؤى هذا الاثر عنده العمل 


سال يم سس 
في أيام عمر بذلك وان كان الاثر عنده ضعيفا . وأما منرحح الاثر الثابت في ذلك 
أبى هربرء النفق على مت ةن رضول الله دلى الله عليه - 0 عن الصلاة بم دالمصر 
حى تغر بالشمس وعن 1 الصلاة رمك الص. 0 حَى تطلع امس ٠‏ والثانى جرد برع ٠.‏ عائشة 
قالت * مائرك رسول ألله صلى الله عليه وم صلاتين في بدى قط م مرا ولاعلانيةر ثمةين 
9 قل الفحر و رذمةين.مد المصرة ببحم عدن . / أى هريرة قال بانع ومئرحم حدان 
عارشة أو " وا سعدا لآنهالممل الدى مات عل 4ه لى ألله عايه و لكك بالوازو<داث 
أ سمه عارص حود ددبت عا ث4 4 وقه |: رأت رسول الله دلى الله عليه دم يصلى 
ركمتين دوك العصر 100 4 عن ذلك 0 كال أيه ا ا ى نأس م دن ع رك اله س قشغاونى ء نْ 
الر دمن الله عل روك الظبر ومم| هائان ٠‏ 

أده | ماد 6 |< 5 الماماء 6 الصلاة 9 ى لا ندوز قُْ هده الارقات ؤذهي 3 
حدت.مه و مداه ان انها لاتدوز 2 هص_ده الاوقات ص الام باطلاق لأذراضة مضه 
ولا يه ولا نافلةالاعصصر نومة الوا ؤاره عدور ان شصيه عندءعروب الشهسن اذا أمدية 
واتفق الك والشافعى أنه شدى الصلواتالفروةةفي هده الاوقات ٠‏ ودهب الشافعى 
الى أن الصلوات الى لاندوز ق هده الاوقات و2 التوافل وقط الى تفءل لغزر سب 
وان اسن مدل صالاة الهنازة :+دور ف هذه الاوقات ووافقه فااك فيذلك بعد العصمر 
.وبعد الصبح اعى فى السئن وذالفه فىالتى تفءل لسبب مثل ركمتى ال سحد فان الشافعى 
0 هأئيناأر مد بن بعد المصر وبعك الصبح ولا لمدة ذاك مالكبواتاف دول مالك 
فى جواز السئن عند الطلوع والغذروب وقال الثورى في الصلوات الى لا ت<دوز في 
هده الاوقات ثح[ مأ عدا الخرض و0 شرف سدئة دن تفل و.تحصل قْ ذاك زإلاره 
د أو ول" 0 وقول اا النفل دول الس وعلى الرواية 0 م مالك ف.ها صلاة ش 
الجنائز عندالغروبقول رابع وهو اما النفل فقط بعد الصبيح والعصر والافل والسئن 
الماعارضة قِ داك اعى الواردة 2 المئة واى ادص داى وذلك” أن >وم قوله 
عليه الصلاة والسلام : اذا نسى اد دكم الصلاة فايصلها اذا ذكرها يقتضى استغراق 
8 الاوقات وقوله ق أحاد انع الهى قِ هده الأوقات 0 أعى ردول ألله دلى ألله 
عليه وس عن الصلاة فيها يقتضى أيضا عهوم أجناس الصلوات أعنى المفروضات 


كن مجه 

والسئن والاوافل فى حملنا الحديثين على العموم في ذلك وقع ببنبما تعارض هو هن 
جنس التعارض الذى بقع بين العام والخاص إما في الزمان وأما فى ا-م الصلاة؛فن 
ذهب الى الاستثناء في الزمان أعنى استئناء الخاص من العام منع الصلوات باطلاق 
فى تلك الساعات؛ ومن ذهب الى استئناه الصلاة المفروضة المنصوص عليها بالقضاء من 
عموم اسم الصسلاة المنهى عنها بام عاءدا الفرض في تلك الآوفات وفد رجح مالك 
مدهية مه هن اسدئناء الصلوات المفرضة من عهوم اسيم الصلاة عا وردم ن فو له عل هالصلا 
والسلام : من أدرك ركمة من الممسر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك 4 العصر وا لذلك 
ادق الكوفيون عضي البو م دن الصلوات المفروضة لكن قد كان بحب عليهم أت 
يستئتوا من ذلك صلاة الصبح أيضًا لانص الوارد فيها ولا يردوا ذلك برأيهم ا 
المدرك لر ١‏ قبل الطاوع يعذرج لاوقت الحظور والمدرك لركمة قبل الغروب يعذرج 
لوقت المباح , وأما الكوفيون فلم أن يقولوا أن هذا الحديث ليس يدل على استثناء 
الصلوات المفروضة من عموم اسم الصلاة التى تعلق النهى با فيتلاك الاوقات لآنعصر 
اليوم ليس في مءنى سائر الصلوات المفروضة وكذلك كان هم أن يقولوا في الصبح لو 
سموا أنه يقضى في الوقت المنبى عنه فاذا الخلاف بينهم آثل الى أن المستتى الذى ورد 
به الافط هل و ون باب الخاص أر, بد به الخاص أو دن , باب الخناص د بد به العام 
وذلك أن ه دن نراق أن لمفووم دن ع ذلك هي صلاة ار والفع بي الخصوص علء 0 
فهو عنده من باب الخاص 0 بد به الخاص ومن رأى أن المفهوم من ذلك لبس ه 
صلاة العصر فقط ولا الصبح بل حميع الصلوات المفروضة فهو عنده من باب الخاص 
ان بد به العام واذا كان ذلك كذلك فليس هنا دليل قاطع على أن الصلوات المفروضة 
هي المستئناة من امم الصلاة الفائئة أنه ليسههنا دليل أصلالا قاطع ولاغير قاطم على 
اسئئناه الزمان الخاص الوارد في حاديث|| هى من الزمان العام الوارد في أحاديث الامس 
دون استنناء الصلاة الخادة المنطوق ما في أحاديث الام من الصلا العامة المنطوقيها 
في أحاديث النهى وهذا بين فانه اذا تعازض حديثان في كل واحد متهها عام وخاص 
لم يجب أن يصار الى تغليب أحدها الا بدليل أعنى استثناء خاص هذا من عام ذاكأو 
خاص ذاك من عام هذا وذلك بين والله اعلم ٠‏ 


الباب الثانى في معرفة الاذان والاقامة ب 


عدأ الياب راأقسم أنضًا الى فصان . الأول ف الآاذان ٠‏ والماد ى في الأقامة ٠.‏ 
(غ٠-ج١)‏ 


اه 


( الفصل الاول 4 


.هذا الفصل ينحصر فيه الكلام فيّسة أقسامالاول فى صفتّه , الثانى فى حكمه الثالمثه 
فى وونه 0 الرابع فى شروطه الخادس فيمأ قوله السامع له 


> القسم الاول من الفصل الاوال من الباب الثالى فى صفة الاذان‎ ١ 


اختلفاملماء فى الاذان على أر بع صفات مشهورة .احداها تثنية التكبير فيه وتربيعم 
الشهادتين وبافيةمئى وهومدهت أهل المدنة مالك وغيره واحتار ام 0 , نأصاب 
مالك الت رجيع وهو أن ينتى الشهادتين أولا خفيا ثم يأنيهما مرة ثانية مرفوعالصوت 
والصفة الثانية أذان المكيين وبه قال الشافعى وهو تربيع التكيير الاول والشهادتينوتانية 
باق الاذان . والصفة الثالثة أذان الكوفيين وهو تربيع التكرير الاول وتانية باق. 
الاذان وبه قال أبو حنيهة . والصفة الرابعة أذان البصريين وهو تربيع التدكير الاول 
وتثليث الشهادتين وحى على الصلاة وحى على الفلاح بدأ بأشهد أن لا اله الا الله 
حتى يصل حى على الفلاح ثم يعيد كذلكمية ثانية أعنى الاربع كلات سبع ثم يعيدهن 
ثالثة ويه قال الحسن الصرى وابن سيرن #2 والسبب في ا<تلاف كل واحد من 
هؤلاء الاربع فرق ا<تلاف الآآثار في ذلك واختلاف اتصال العمل عند كل واحد 
هنهم وذلك أن المدئيين ممتحون لذهبهم بالعمل المتصل بذلك في المدينة واللكرون. 
كذلك أيضاً يحتجوت بالعمل المتمل عندم بذلك وكذلك الكوف.ونوالء صريون 
ولكل واحد هنهم آثار :شهد لقوله ٠‏ أما تثئية التدكير في أوله على مذهب أهل. 
الححاز فروى من طرق صحاح عن أبى حذورة وعد ان بن زيه الانصارى وتربعه 
أيضاً مسروى عن 5 يحذورة من طرف ار ٠وعن‏ عند الله بن زيد قات الشافءى 

وهي زيادات يحب ق.وظا مع اتصال الممل بذاك يمكة , وإما ال: ترجيع الذى ا<تارم 
الما خرون من , أصماب مالك فروىهن طريق أبى قدامة ال 5 عمروأبوقدامةعندم 
ضعبيف.و أماالكوفيون ذ.حديث أ ى أبلى وف.هأنء. مدالله بن زيد ر أى فيا نام رجلا قام. 
على رم حأ ئعل وعلءه بردان أخضران 1 دن منتى وأقام منتى وأنه حر بدلاك رسولك 
ألله دلى ال عليه وسلم فقام بلال ( دن م“ى وأقام مّى والدى خرجه اللخارى في 
هذا الاب اعا هو من حديث أنس فقط وهو أن بلالا أمى أن يشفع الاذان ويوتر 
الاقامة الا قد قامت الصلاة فانه يثنييا وخرج مسل عنأ بى حذورة على سفةأذان. - 


عم ' ظ 
الححازين ل كان هدا التعارض الذى ورد ف الاذان رأى أحد بن حشيل وداود 
ان هذه الصفات الْتلفة انما وردتءلىالتخير لاءلى ايداب واحدة منها وأن الاذسان 
عير فييا وا<تافوا في قول اؤذ ذن في صلاة الصبح الصلاة ذير من النوم هل يقال 
فيها أم لا فدهب الجهور الى أنه يقال ذلك فبهاءوقال ارون انه لا يقال لآنه لدس 
دن الاذان المسذنون وبه قال الشافعى 2 وسيب اتلاة4م 56 هل قل ذلك فى 
زهان الج ى >لى الله عليه وه - أو ايها قل في زمان عمر ٠‏ 


(القسم الثانى من الفصل الاول من الباب الثانى ) 


5 تلفت الملداء في م الأدان هل هوواحجب أو سنة 4مؤكدة وانكانواجا فهل هو دن ش 
ؤروض الاعيان أو دن و فروضالكفا. عو قلعن ٠مالاك‏ ان الاذان هو ؤفرضص لاه 
اججاعات وقول سنةم ؤكدة وم بره على أل تفرد لأذر ضا ولا 9 4 ع وقال بعض أهل الظاهر 
هو واب على الاء مان 03 وقال يم على اشقاعة كنت ف سار أو قْ هر ٠‏ وقال 
بعضهم ف اأسفر ٠‏ “وائفق الشافعى ا 866 .ف فى أنه سنة الل 0 والطباعة الا انه[ آل 
قْ ىق ق اشقاعة ول أبوءع ر وانفق اد عل 2 له :4 ٠‏ ولد 3 فرص على المصرى 
ا دإت أن رول الله -لى الله عله َ -ل كن أذا ععم النداء ا لغر واذا م السدهفة 
0 [. وأأس.ب قِ أذ لاقم ممارضة المفهوم 'نْ ذاث اها وهر إلا ١‏ تار ودلاك ا ددتث 
أن رسول الله صلى الله عله و ُ قال الاك نن الخو ,رث وأصاء.ه اذا :ا في سفر 
وادنا وأقا ولبوءحم ا يرم وكذاك ما روى *ن ٠‏ اأصال له به دلى ألله عليه و - في 
الجاعات من ن فرم هن ٠‏ هذا الواحجوب وعالةًا قال أنه فروض على الاء مان او على الشاءة 

وهىو الذى حكاه ان المفأاس عن عن داود وه ن فم هينه الدعاه الى الا-: ماع لاصلاة قال 
انه منة فيااساجد أو : رض فياللوا ضع التى يتمع اليها اجماعة فسيب: الخلاق هو 
عردده ده أن د ون قولاً دن أقاو, ل الصلاة الي م أو يحكون المقصود 
4 هى الاجتىا ع ٠‏ 

( القسم الثالث من الفصل الاول) 

وأما وقت الاذان فاتفق ا+.. ع على أنه لا بوذن لاصلاة قبل وقتها ما عدا الصبحقانهم 
ا-: بلقو فمهأ فدهب مألاك 4 الى أنه حدوز أن يؤذن طلا قل الفحر ؛ ومنع 
ذلاك أبوح". مقة : وقال قوم لا الى لإله. م اذأ أذن ط| قل ؛ ؛ الفعدر دن أذان بعك الفحر 
لان الواجبعندمهو الآاذان لعد الفعدر ٠‏ وقال أبو عد ان حرم لايد لها دَنْ أذا 


بعد الوقت وان اذن ق.ل الوقت حاز اذا كان ببشهما زمان سير قدر ما ,.ءط الاول 
ويصهد الثانى . والسيب في ا<ثلافوم انه ورد في ذلك حديئان «متءارضان . أحدها 
الحديث المشهور الثابت وهو قوله عايه الصلاة والسلام : : أن بلالا بنادى باءل فكلوا 
واشريوا حتى ينادى ابن ام مكدوم , وكان ابن ام مك.: وم رعولا أعمى لا ينادى حتى 
يقال له 58 اصحت والثاى ماروى.ء2 ار أن بلالاأذنة.ل طلوع الفجر 
٠‏ قامره الى صلى الله عليه و 59 ان يرجع فينادى ألا إنالء. دقدنام وحديث الحازيين 
نت ويخدرنك الكوفنينأيضا اه داوده وصدحه كير من اهل العلم ذهب الئاس 
ف هذ نالحديثين إمامذهب ع مذهب الث ر حيح. .قاما من ذهيمده الترحيح . 
فالمحازيون فانهم قاو احديث يلال أنيتوامصيراليه اوسجبهواما من ذهبمذهب اجمع 
فالكوفيون وذلك انهم قالو| حتمل ان يكون نداء بلال فيوقت شك فيه 4 طلوع 
الفحر لانه كانق بصره ضعف ويكون نداء ابنام مك5.:وم في وقت بيقن فيه الطلوع 
الفجر ويدل على ذلك ماروى عن عائشة أنها قالت | يي اذااجنا لأبقدرمام ب 
هذا وتصعد هذا وأما من قال أنه يجمع بنيهأ أعنى 90 بوذن قل الفعور وبعده فعلى 
ظاهرماروى و ذلافة في صلاة المح خاصة أعنى أنه كان بوذن | افي عهد ردول 
ايه صلى ألله عليه وس مو ذئان بلال وابن أم مكاتوم . 


(القسم الرابع من الفصل الاول في الغمروط) 

وف هذا القسم مسال عانية . اخنداها هل من شروط من ن أذن أن يكون هو لذى 

أ لاء والثانية هل من شروط الاذان أن لايتكلم في اننائه أملاء والثالئة هلمن 
00 افاكلان عن بطارة املا » والرابعة هل من شروطه أن يكون متوجها الى 
القملة املا ؛ والخامسة هل مى شر وطه أن يكون قاثما ألا 5 السادسة هل كر أذان 
الراحكرب 1 لفون بكره ؛ والسابءة هل من شروطه البلوع ا ملا والثامئة هل هن 
شروطه الابأخذ على الاذان أجر أ / يحوزله أن ده ٠‏ فاما احتلافيمق الرجاين 
يؤذن أحدها ورقيم الآخر فا كثر فقباء الامصار على اجازة ذلك وذهب بعضهم الى 
أن ذلك لايحدوز بي والسب في ذلاك أنه ورد لي هذا حديان متعارذان . أحدها 
حدبث الصدائى قال اتدت رسول اليه صلىألله عليه به وسلم فلما كان أوان البح اصصنى 
قاذنت ثم قام الى الصلاة خا يلال ليقيم فقال رسول الله صلى الله عليه 0-0 أن 
أخاصدا أذن ورهن أذن ذو شيم والحديث أ الثانى ماروى أن ع بد الله بن ريد حينأرى 


5-0 
الآاذان أحص رسول الله صلى الله عل.ه يه ول بلالا فاذن : :- عاد الله فأفام شن ذهب 
مذهب النسخ قال حديث عبد الله بن زيد عتم وحديث الصدائىه:ةاخرءومن ذهب 
مذهب الترج.ح قال حديث عندالله ن زيد انيت لان حديث الصدائى|نفرد به عبد 
الردوى بنزباد الافربتى ولس محه عنسدم. وأماال<: تلافهم في الاحرة على الاذان 
فلمكان اعلافهم قِ أله حر تح ا ر الوارد في ذلاك أ بى حديث عَممان إن ابى الماص 
وقيه انه قالةة ن اخرماءهد الى رسول الله صلى الله عليه و سس ان اتعدد مو ذنالا ياأخذ 
على اذانه أجرا وهن منعه قاس الاذان في ذلك على الصلاة . وأما سا رالغمر وط الآخر 
فسدب اللاف ف.ها هو قم سها على الصلاة فق: ن قاسها على الصملاة أوسوين تلاك 
الفمروط الموجودة فى الصدلاةءوءن لم .قسها لم يوجب ذلك . قال ابوءهر بن عبد 
الدر قد رويا عن ابى واثل بن دحر قال حق وسنة مسئونة الا يؤذن الا وهو 
قائم ولايذن الا على طبرقال وابو وائن هوءن الصحابة وقوله سنه يدخل 
في المسند وهو اولى م نالقياس (قال القاضى) وقد خرج الترمذىعنابىهريرةانهعايه 
الصلاة والسلام قال لايؤذن الأهتوضىه . 


اختامف العلماء 6 يقوله الساوع لهو ذن ف ذهب قوم الى انه يقول مايقول المؤذن 
كاحة بكلمة الى اذر اانداءء وذهب ارون الى انه .قول هثل مايقول المؤذن إلا اذا 
الأزتلاف قُْ ذلاك عار ضص الاثار ودلاك أنه إل روى هون حبك اث ل سعييك الخدرى 
أنه عل 4 اأملاة واأسلام قل : : اذأ سمعامااؤدن فقولواء ل مايقول ٠.‏ وحراء هن طر لى 

مر ل الأما' ب وعحكد ب وعأو؛ ب4 ان أأب شافع يقول على سد ى علىاأصلاة ٍ_- ى علىالفلاح 
لاحدول ولاقوة الا الله قن ذهب اذهب اترحي.ح اين .وم حديث 9 هيك 


الخدرى ءوهن نى العام في ذلك على كي ين الخديئن وهومذهرمالكب نأأس 
( من الماب الثالى من اغملة الثانية في الاقامة ) 


احتافوا قُِ الأقامة قُْ وضعين ف -كم| ول ص4 :ها ما كبافام 5 فقباء الامصار 
قّ عق الاع.ان والماعات 00 ةءؤلدةَ ا 3-1 ةن ٠‏ الآاذان زهى عيلك أهل الغلاه رفر كه 


ْ رحد 

ولا رف هل هي فرض ندم على الأطلاق 31 فرض من فروض الصلاة.والفرق 
ببنهما ان على القول الاول لات.طل الصلاة بتركبا وعلى الثاثى تيطل , وقال ان كنانة 
هن أصحاب مالك من تركها عامداً بطلت صلاته . وسيب هذا الاختلاف اختلافهم هل 
عي من الافمال التى وردت بباناً مل الام بالصلاة فيحمل على الوحوب لقوله عليه 
الغلاة والناق سوا 6 برا تعوى أل أم هي من الافءال التّى تحمل على الندب 
وظاهر حديثمالك بن الحويرثع يوجب كوا فر نا إمافاذاءة وأما على المنفرد ٠‏ 
وأها صفةالاقامة فائمها عند مالك والشافمى أما التكير الذى في أوها فتى وأما مابعد 
ذلك قرة واحدة الا قوله قد قامت الصلاة فانها عند مالك مرة واح_دة وعنسد 
الشافمى مرتين . وأما الحنفبة فان الاقامة عندم مثتى مثنى» وخير أحمد بن حنذيل بين 
الافراد والتانية على رأيه في التخيير في التسداء »ه وسيب الاذتلاف تعارض حديث 
أن ق هذا الى وحديت ابى إلى التقدم وذاك أرة. في خديث انس والثابت : أ 
بلال أن يشفع الاذان ويفرد الأقامة الآ قد قامت الصلاة . وفى حديث ابى للى 
أنه عليه الصلاة والسلام : أمي بلالا فأذن مئنى وأقام مى . والرور أنه ليس على 
النساء أذان ولا اقامة. وقالمالك ان أَقّن طسنؤوقال الشافمى ان أذن وأّْن خسن 
وقال اسعحاق ان عليين الاذات والافامة . وروى عن عاتشة انها كانت تَودنَ 
وتقيم فيما ذكره ابن المنذر . والخلاف ايل الىهل نَوْم المرأة أولائؤم ؛ وقيل الاصل 
انها في مءنى الرجل في كل عنادة الا أن بقوم الدليل على تخصيص,ا اء في بعضبا هحى 
كذلك وف بعضها يطلب الدايل . 


الباب الثالث من الجلة الثانية في القبلة © 


اتفق المسلهون على أن التوجه نحو البدت شرط من شروط ذو الصلاة لقوله 
تعاللى ( ومن حدث خرجت فول وحبك شطر المسحد الهرام ) . أما اذا أيصراليبت 
فالفرض عندمم هو التوحه الىعين الءيت ولا خلاف فيذلكو أما اذا غابتالكسة عن 
الابصار فاختلفوا من ذلك فى موضمين ؟ أحدها هل الفرض هو العسين أو ابة ؛ 
والانى هل فرظه الاصابة أو الاجتّهاد أعنى اصابة المهة أوالمين عند من أو جب 
العين فذهب قوم الى ان الفرضهو الءين؛ وذهب ارون الى انه الجبة * والسبب في 
إختلافهم هل في قوله تعالى ( فول ورك شطر المسجد الحرام ) محذوف حتى يكون 


بل بال عت 

تقديره )١(‏ ومن حيث خر حت فول وجبك شطر المسحد الهرام أم لبس هبناحذوف 
أصلا وان الكلام على حقيقته فن قدر هنالك محذوفا قال الفرض اهرةومنلم يقدر 
هنالك محذوفا قال الفرضالمين والواجب حم لالكلام على الحقيقة حتى يدل الدليل على 
حملهعلى انجاز وقديقال انالدليل على تقدر هذا المحذوف قولهعليه الصلاة والسلام < 
مابين المثسرق والمغرب قبلة اذا توحه نحو البيت قالوا واتفاق الم هين علىالمه الطويل 
خار ج الكم.ة يدل على ان الفرض ليس هو المين أعنىاذا لم تكن الكمية مبصرة ٠‏ 
والذى أقول انه لوكان واحءا قصد الءين لكان حر حاوقد قال تعالى ( وماحجعل عليم 
قي الدن منحر ج ) فان اصابة الءينثىملا يدرك الابتقريب وتسامح بطريق اطندسة 
واستعال الارصاد في ذاك فكيف بغيرذلك م نطرقالا<تهاد وتحن لم نكلف الاحتهاد 
فيه بطريق اطندسة المنىعلىالارصاد المستنيط مها طول اللاد وعرضبها . 

ل( وأما المسئلة الثانية ) فبسى هل فرض الْتهدفي القرلةالاصابةأوالاجتباد فقطحتى 
يكون اذاقلنا انفرضهالاصابةمتىتدينلهانهأخطأ أعادالصلاة ومتىقلنا انفر ضهالاجتهاد 
لبحب أن ّيعيداذا تين له أن أخطأ وقدكان صبىق .ل ,احئهاده » أهالشافعىفز عم أن فر ضه 
الاصابة وانه اذا تين له انه اخطا اعاد ابداءوقال قوم لايد وقد مضت صلائه مالم 
.يتعمد أو صلى بغير احتّباد وبه قال مالك وابو “حثيفة الا ان مالكا استحب لهالاعادة 
في الوقت #6 وسبب اللاف في ذلك ممارضة الاثر لاقياس مع الاختلاف أيضًا فى 

تصحبم الاثر الوارد فى ذلك . أما القياس فو تشبيه الجهة بالوقت اعنىبوقت الصلاة 
وذلك انهم احمموا على ان الفرض فيه هو الاصابة وانه ان انكشف للمكلف انه صلى 
قبل الوقت اعاد ابدا الأخلافا شاذا في ذلكعن ابن عباس وعن انشءى وماروى عن 
مالك من ان المسافر اذا جيل فصلى العشاء قبل غيبوبة الشقق ثم انتكشف له انه 
صلاها قبل غيروبة الشفق انه قد مضت صلاته . ووحه الشيه بينهما ان هذا ميقات 
وقت وهذا ميقات جبة واما الاثر ححديث عاص بن ربيعة قال : كنامعر سول اللهصلى 
اه عليةو سس في أءلةظلماءفي سفر هيت ع4 فصبىكل واحد منا الى و حيهو عامنافلما 
أصبحنا فاذا نحن قد صاينا الى غيرالةبلة فسالا رسوك الله صسلى الله عليهوسل فقال 
-مضت صلاتكم ونزلت ( ولله المثمرقوالمغرب فارنما تولوا فثموحه الله ) وعلىهذافتكون 
هذه الآية محكة وتكون فيمن صلى فان كشف له انه صلى اغير القبلة وامهورعلىانها 
منسوخة بقوله تعالى ( ومن حيث خرجت فول وحبك شطر المسجد الحرام ) شن لم 

(1) اللحذوف المراد تقديره فيالاية ساقط من النسخ الى بأيديناونةه على تقديرء 
شي مكانه من الكتب ظ ظ 


مساوم س 

يمح عنده هذا الاثر قاس ميقات الههة على ميقات الزمان»ءومن ذهب هذهب الآثر 
ُ بعال صللانه ٠‏ وىهدا الياب #سملة مشبوره وي حدواز الصلاة قُْ داخل ال عة. 
وقد اذتافوا قْ ذلك شنم دن موه على الاطلاق « وموم دن احازه على الاطلاقه 
وهنهم دن فرق دان النفل ف ذلك والفرض د وساب اختلافهم تعأارضص الا ثار ق 
ذلك و الاحتهال المتطر قَْ أن استقيل ان حيطاها هئ داخذل هل اسوى مس ةماه" 
لات م6 اسودى دن أسدة.له دن خارج آم لا ٠‏ اما الأثرفانه ورد فيذلك ددا ان 

مثءار ضان كلاه.أ تأت 9 ادها حوداثٌ ان ع.أس وال 8 لما دؤل رسول الله. 
ركءتين في قبل الكمية وقال هذه ال.لة والثانى حديث عند الله بن عمر انر سو لالله 

دلى ألله عليه وم دذل الكعية هو واعأنة بريد وءمان سن طاءدة وبلاكبن رباخ 
فأغلتها عليه ومكث فيها فسألت بلالا حين خرج ماذا صنع رسول الله صلى الله عليه 

وم ؤقَال ٠.‏ دول عمودا عن اساره وعمودا عن عينة ولاث اعهدة وراءءثم صلى من 
ذهب مدهب ااتو جح أ والنسخ قال إما عنع الصللاة مطلةًا أن رجح حدرث انعباس؛واما 

باحازتها معطلةًا ان وم حدداث ابن عم ر؛ وهندهب عذهب امع بنهما هل حديث ابن 
عناسى على الفرض وحداث ابنيمر على النفل وامع يينه أ قمه عيدو فانائر ث»تين اللكين 
صالاه)| عليه الصلام والسلام خار جالكعية وقال هده امل ف[ تذل؛ ومن ذهب مدهب 

سقوط الآثر عند التعارض فان كان من يقول باستصحاب > الجاع والاتفاق لم 
جز الصلاة داخل الب تأصلا وان كانيمن لابرى استصحاب حي الاجاع عاد النظر 
فى انطلاق امم المستقبل لابيت على من صلى داخل اأكعبة قفن جوزه أحازالصلاة 

ودن 5 عدوره وهى الاطير ل( عجر الصصلاة ق ال.يت ٠‏ واتفق العلماه بأحمءهم على 
أستعد.اب السرة بن المصلى والة.لة أذا صلى منفردأ كأ نأواماما وذلك لقوله عامهالصلاة 

والسلام : اذا وضع أحدكم بين بده مثل مؤخرة الرحل فليصل.واختلفوا في الدط 

اذا لم بحد سترة فقال الهو رليس عليه أن خط؛وقال أحمد بن حديل خط خطابين. 
يديه © وسبب اختلافهم اختلافهم في تصحيح الاثر الوارد في الخط والاثر رواء أبو 
هر 7 6 4 عل.ه اأملاة و السلام قال 9 اذا صبى أحدة فا.عدءل ثلقاء 0 دي44 م وان : 
يكن فا نصب عصافان تكن معه عصا فلخط خطا و ١‏ لمر ٠‏ هن هر بن ايك به در <ته4. 
أبو داود وكآن قد 3 ح:.ل ال 4 والشافعى لا تس عدحده وقد روى أنه صلى الله. 
عايه وس صلى لغير سير © والحد.يث الثابت أنه كن درج له المذزة ؤبذه <لةقواعد هذا 
الاب وي اربع مسائل . ظ 53 


ثبم ب 
( الباب الرابع من الملة الثانية ) 


هدأ الياب لقم اللمفصلين 4 ادودها ف در العورة 1 والثانى و.) عدرى٠‏ هن الليان. 
ف الصالاة ٠‏ ظ 


(الفصل الاول )6 


انفق العلماء على ان ستر العورة فرض باطلاق واذتافوا هل 2 رط هئ شروط 
ة الصلاة ام لاوكذلك ال<تافوا قٍ حد العورة من الرحل واار ا وظاهر مذهب 
مالك انها من »كن الصلاةءوذهب أبو حت.فة والشافه ا امن فروض الصلاة # 
وسس الخلاف في ذلك تعارض الا ثار واختلافهم في هفهوم قو له تعالى ( بابنى آدم 
دوا زيلتم عند كل مسحد ) هل الامى بذالك على الوحجوب أو على اللدب 5 ن “له 
على الوخوب قال المراد به سر العورة واحج لذاك بان سيب نزول هذه الا به كآن. 
ان اأر ا كانت تاوف باليدت عريانة وتقول : 
الء نوم يسناو بعضة أو كاه 2د ومابدا منه فلا أحله 

ت هذه الا يه و خسن رسول الله صفى الله عليه وسلم ألا يدج بعد العام مشيرك ولا 
3 بالددت عر يانءومن“<لهعلى الندب قالالمراد ذلك إالزيئةالظاهرة من الرداء وغير 
ذلكمن عالملابس اتى هي زينة وا< تجاذاك : عاحا اء في الأسديث هن ؛ اتذكان ونال بهاو نمع النى. 
عا.ه اأصلاة والسلام عاقفدى أزرع على أعناقهم 0 4 اله سان ويقال للنساء ل ” تر فءن 
رؤوسكن حتىيستوى الرحال جلوسا قالوا ولذلك من ْم حدما به يسترعورته حتاف 
فى انه يصلى؛ واختاففيمن عدمالطهارة هل .هلى لا يدلى. 
١‏ وأما المسئلة الثانية ) وهو حد العورة من الرحل فذهب مالك والشافعى الى ان 
حد العورة مه ما بين السرة الى الركة وكذلك قال أبو حتنيفة.وقال قوم العورة هما 
السوءئان فقط من الرحل © وسبب الخلاف في ذلك أثران متعارضان كلاها نابت » 
احدهما حديث جرهد أن النى صلى اليه عليه وسلم قال : الفخذ عورة » والثانى 
د دث أنس او الى >لى الله عاءه به و-لم حامر عن عشذه وهو حالس مع أابة 
قال الخارى وحديث أأس اع د وحدرث درهد أحوط وقد قال بءضهمائعورة 
الدير والفرج والفحد. 
) وأما المسكلة الثالثة /» وه حد العورة في مر أ: فاكثر العلماءعلى انبدتها تلهعورة 
ماخلا الوجه والكفينءو ركفا حشيفةالىان قدمبا لست بعورةءوذهيابوبكر بن عبد 


ةك 
الرحمنوأحمد الىان المرأة كلها عورة © وسبي الخلاففىذلكاحتمال قوله تعالى( ولا 
دين زينتبن الاماظهر منبا)هلهذا المستتى المقصوده:هأعضاء محدودة أماالمقصود بة 
مالاعلك طبوره أن ذهسالى أن المقصود من ذلكمالاءلك ظبوره عندالحركة قالبد'مها كله 
ل حتىظررها واحنجاذلك؛ممومقولهتءالى(ياأها النىقل لازواجك وبناتك ونساء 
الؤمئين ) الآآية ومئر أىان المقصودمن ذلك ماحرتّبه العادةبائه لاسئر وهو الوحه 
والكفان ذهبالىامهما ليسابعورة واحتجلذلك بان المرأة ليس تستر وحهها في الحج , 


« الفصل الثالىس الباب الرابع فيما يجزىء من اللناس في الصلاة » 
أما الاباس فالاصل فيه قوله تعالى ( خذوا زينتك عند ل مسجد ) والنهى الواردعن 
هيما بعض الملابس في السلاة » وذلك انهم اتفقوا فيما أحسبعلى أبن اطَرئات من 
الاداسالتى نهىعن الصلاة فيها همل اشتمالالصماء وهوآن يحتبى الر<ل فيئثوب و|<د 
أيس على عائقه منه ىه وان حتّى الر حل في ثوب واحد لدس على فرحه منه ثىء 
وسائر ماورد منذلك انذلك كلهسد ذريمة ألاتتكشف عورته ولاأعل ان أعنيهذا قال 
لاتجوز صلاة على احدى هذه اطيئاتان) تنكشف عورته وقدكان على أصول أهل 
الظاهر ذلك وانفةواعلى اندبدزىء الرحلهن الاداس في الصلاة الثوب الواحدلةول 
النبى صلى الله عليهو سو قدسئل أيصلىالرجل ف الثوب الواحدفقال : أولكلك؟ ثوبان. 
واختافوافياار جلي سلىهكش وف الظرر واليطن فاجو رعلى <واز صلاتهلكون الظور والبطن 
من الرجل أدس بعورة وشد قوم فقالوا لاندوز صلاته لنهيه صلى الله عليه وس 
ان يصلى الرحل في الثوب الواحد ليس على عانقه منه ثىء وتمسك بوجوب قوله 
تعالى ( خذوا زينتك عند فل مسجد ) واتفقاجمهور على ان الاباس الوزى" للمرأة 
في الصلاة هو درع وار للا روى عن أم سلمة أنها سألت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ماذا تصلى فيه المراة فقال : فى ار والدرع السابغ اذا غييت ظبور قدميبا 
ولما روى أيضًا عن عائشة عن الى عليه الصلاة والسلام أنه قال : لايقيل اللدصلاة 
حائض الابخمار وهو مروى عن عائشة وميمونة وام سلمة انهم كانوا يفتون بذلك 
وكل هؤلاء يقولون انها ان صلتمكشوفة أعادت في الوقتوبعده الامالكا فاندقال 
انها تعيد فى الوقت فقط والههور على ان الخادم طا ان تصلى مكشوفة الرأسوالقدمين 
وكان الحسن اليصرى يوجب عليبا ار واستحيه عطاء 22 و سرب الحلاف امطاب 
المتوجه الى الس الواحد هل ,تناول الاحرار والمي.د مما أم الاحرار فقط دون 
'العبيد ٠‏ واختلفوا فى صلاة الرحدل فىدوباذربر فوَال قوم تدوزصلاته فيه وقال قوم 


ب أ سا 
الانحوز.وقوم استعمواله الاعادة في الوفت نه وسبب اخ لافهم فى ذلك هل الثىء 
اللنبى عنه مطلقا اجتنابه شرط في صم الصبلاة أم لا فن ذهب الى انه شرط قال ان 
الصلاة لاتحدوز بدءوهدن ذهب الى أنه يكون بليأسه ماثوما والصلاة جادزة قال لدس 
شرطا في كة الصلاة كالطبارة التى هي شرط . وهذه المسمّلة هى من نوع الصلاة في 
الدار المغصوية والحخلاف فمهأ وشبور 8 


« اللا بالخامس » 

وأما الطبارة من اانجس فن قال انها سنة مؤكدة فبعد أن يقول انهافرض ف الصلاة 
أى من شروط با ء وأما من قال أنها فرض باطلاق فبحوز ان يقول انها فرض في 
الصلاة ويحوز أن لابقول ذلك.وحى ء._د الوهاب عن المذهي في ذك قولين ؛ 
أحدما ان ازالة النتداسة شرط : >ة الصلاة فى<الالقدرة والذ كر ؛ والقول الا خر 
انها لست شرطا والذى حكاه مئ انها شرط لا.:ذرج على مشبور لامر 5 
غسل التجاسة سنة مؤكدة 1 يتخرج على الول باتينا فرض د 

والقدرة وقد مضت هههالب_-لة في كتاب الطبارة وعرف هنالك أساب 8 
فيها واعا الذى يملق به هبنا اكلام من ذلك هل ماهو فرض مطلق كما يقع في 
الصلاة يحب أن يكون فرضافي الصلاة ألا 1 الحق, ان الغىه المأمور به علىالاطلاق 
لبحب أن يكون شرطا ف صحة ذىء ما الابامس آخر : | 


وأما المواضع التى يصلى فيها فان من الناس من أجاز الصلاة في كل موضسع لاتكون 
فيه نحاسة ومنهم من اسئثى من ذلك سبعة مواضع امزبلة وانجزرة والمقبرة وقارعة 
الطريق وأخام ومعاطن الابل وفوق ظير بيت الله.ومنهم من استثى من ذلك 
القرة فقطء ومنهم من اسنى المقبرة واعخامءومنهم من كره الصلاة في هذه المواضع 
المنهى عنها ولم ي.طلها وهو أحد ماروى عن مالك وقد روى عنه المواز وهذء رواية 
ابن القاسم وسيب اختلافهم تعارض ظواهر الا ثار فى هذا الاب وذلك أن هبنا 
حديثين متفق على صتتهما وحديئين تاف فبهما . فاما لفق عليهما فةوله عليه الصلاة 
.والسلام : أعطيتحجْسا ليطن أحد قبلى وذ كرفيها وجملتلى الارضمسجداوطمور | 
فاءن ماأدركتّىالصلام صليت وقوله عليهانصلاةوالسلام : اجملوا منملاتك في بيوتكم 


”ةب 

ولاتتخذوها قبورا . وأماالغير المنفق عليهءافأحدها ماروى انه عليهانصلاة والسلامنهى 
أن يصلى في سيعة مواطن في المزبلة والمجزرة والمقبرة وقارعة الماريق و في الام وقى. 
معاط ن الابل وفوق ظبر بت الله خرحه الترمذى ٠‏ والثاثى ماروى أنه قال عه 
الصلاة والسلام صلوا فى مسابض الغنم ولا تصلوا في أعطان الابل فذهب الناس في 
هده الاحاد بث ثلاثة مذاهب أنه مذهي التر حيح و النسخ ؛ والثائثى مذهي. 

البناه أعنى بناه الخاص على العام ء وااثالث مذهب الع . فاما منذهب مذهبالترجيح 
والفسحم فأخذ بالحديث المشهور وهو قوله عليه 0 والسلام ء جات لى الارض 
000 وطبورا وقال هدا ناخ اخيره لآن هده هي فضائل له عليه الصلاة والسلام 
وذلك ما لابحوز نسخه ٠‏ وأما من ذهب مذهب بناء الحاص على العام فقال حديث. 
الاباحة عام وحديث النبى خاص فجب أن «نى الخاص على العام فن هؤلاء من 
مان المي مواضعىومنيم هن استتى امام والمقبرة وقال هذا هو الثابت عنسه عليه 
الصلاة والسلام لأنه قد روى أيضا النهى عنهما مفردينءومنهم من اسلاتى اأذبرة فق 
لالحديث التقدم 500" 50 مدهب المع ولم ستكن خاصا من عام فال أحاد بث 
النبى مولة على الكراهة والارل على الأواز ء واختافوافي الصلاة فاليم والكنائس 
فكرهها قوم وأجازها قوم وفر ققوم بين أن يكون فيهاصورأولايكون وهو مذهب 
ابن عباس لقول عمر لاتدذل كنائهم ه ن أجل العاثيل والعلة فم نكرهبها لاه نحل 
التصاوي رابا على اانلداسة . واتفقوا على الصلاة على الارض.وا<تلفوا في الصلاة على 
الطنافس وغير ذلك مما يقعد عليه على الارض واجبور على اباحة السجود على الحصير 
وما يشببه ثما تتهالارض والكراهية بعد ذلك وهو مذهب مالكب نأنس(١)‏ 


وآفا التروك المشترطة في الصلاة فاتفق الامو ن على أن منها قولا ومنها فملا . فاما. 
الآافمال د 0 الافؤمال المء احدة أ دست كن 057 الصلاة الا و قل المّرب واححمة ف 
الصلاة امهم اذتلفوا ف ذاك مارضة الآأثر ئْ ذلك اله ماس واتفقوأ فمها أحسب على. 
خواز القعل الأقهن .وما الاقوال قهى ايضا الأقوال الل السك هن أقاويل الصلاة 
وهذه أيضًا لم يذتلفوا انها تفسد الصلاة عمدا لقوله تعالى ( وقوموا لله قانتين) وما 
ورد هن قوله عليه انصلاة والس.لام . ان الله عحدتث دن اده مأ شاء وتما أحدث. 
ألا تكلموا ى الصلاة وهو حوب دب ابن مهوت و حوب رتب ربد ب أرقم أنه وال - كنا 





)١(‏ لايخفى مافى هذه العيارة فتدبر 


كك 

تتكلم في الصلاة حي نزلت ( وقوموا لله قانتين ) فامرنا بالسكوت ونينا عنال-كلام 
وحديث معاوية نال السلمى سمعت رسولالله صلى الله عليه وسلٍ يقول: إن صلاتنا 
لا يصلح فييانىممن كلام الناس ما هو الاتسيع بو التولرن والاتسيردوتراءة الثران لايم 
اختلفوا من ذلك فى موضمين ؛ أحدهمااذائكي سناه] والا ذر اذا تك عامدا لاصلاح 
الصلاة وشدْ الاوزاعى فقال ه ن تك و العلاة لاحاء نة 00 لامى كبير فانه ,يدنى 
والمشهور من فدهن مالك أنال لكر عدا عبى حهة الاصلاحلايفسدها .و قالالشافعىي 
شسدهأ السكام كف كن الا مع النسيان . وقال أبو <دفة يفسدها التكا م كي فكان © 
والسيب في اعد تعارض ظواهر الاحاديث في ذلك وذناك أن الاحادرث ااتقدمة 
تقتذى تحر , بم اكلام على الءعموم وحديث | بى هريد ة الشرور أن رسول الله صبىالله 
عليه ول انلصرف من اثنتين فقال لهذواليدين أقصرت الصلاة أم نسيت ,ارسول الله 
فال رسول الله صلى ألله عليه عون اصن ذو اليدين فمَالوا نه م فقام رسول الله صلى 
الله عليه و-لم فصبى ركهةين اخوو: م مآ أهره أن الى صلى إلله عليه وس لم تكلم 
والاتو قن وان نوا بعد الت-كلم ولم يقطع ذلك التكلم صلاتهم ف نأخذ بهذا الظاهر 
وراى ان هذا ثىء ,عخ صالكلام لاصلاح الصلاة ا ستثىهدا 550008 
مالك ب نأنس.ومن ذهب الى أنه ليس في الحديث دليل على امرم نكلموا مدا ف الصلاة 
واعا لغورم ثم انهمتكلمواوم يظنون إن الصلاة قد قصرت وكام || ىع مه الصلاة 

والسلام وهو يظن أن الصلاة قد عت و لسعم ا الناس قد تكاموا يمعدقول 
رسول الله على الله عا به وسلم ماقصرت الصسلاة وما نسيت قال ات المفيوم هن 
الحديث انما هو اجازة الكلام لغير العامل فاذا السبب فى اختلافمالك والشافمىقى 
الفدىه *ن 
أصلاعاما وهوقولهعليه الصلاة و لسلام : : رفع عن أمتى الخطأ والنسيان:وأماأبوحتيفة 
شيل أحادرث |١‏ نهى على عمومبا وراى أنها نامعدة ود بث: ذىاليدن وانهمتقدم علها . 


(اللاب الثامن ») 

.وأمالنية فاتفق العلماءعلى كوم ائسر طافى دة الصلاةلكون الصلاة هى رأس العباداتالتى 

وردت فر الشمرع اغر مصاحة معقولة اعنى من المصاح الحسوسة . واختلفوا هل من 
شر طنة كانامومان توافق 07 يه الأمام في تعب نالصملاة وا الوجوب حتىلاإجوزاناصلى الأموم 


اطيراباها ميصلى عصراولا يحجوزان يصلى الامام ظور|إيكون في حقه نفلاو في حق لمأمومفرضا 
فذهب مالك وابو حتيفة الىانهيجبانيوافقنية المأمومنيةالامام.وذهبالشافعى الى انه 


ذلك العمومهوا< اقيم فيمفروم هذا الحد, اث مع أن الث شافعى اعتمدا حاودك 


94ح 
ادس يحب 2 والسيب فواختلافهم معارضة مفهوم قولهعليه الصلاة والسلام: ابما جمل.. 
الأمام لوّ نم به لماحاءفي حدر ثمعاذهن انةكان يصلى مع النى عليهالصلاة والسلام ثم يصلى 
بقومه نر أى ذلك خاصالمعاذو انعموم فو لدعا.ه الصلاة والسلام وام جمل الامام, ليؤئوبه 
يتناول النية اشترط موافقه نية الآمام الممأمو م وهر أى أن الاباحة لمعان في ذلك هى اباحة - 
لغيره هن سائر ال #كلؤفين وهو الاصل فل لاخلاو الام فى ذلك الحديث الثسانىهن 
أحد أصرن اما ان يكون ذلك العموم الذى فيه لايتناول النبة لان ظاهرء انما هو 
في الافعال فلا يكون بهذا الوجه معارضا لحديث معاذ واما ان يكون يتناوهًا فيكون 
حديث معاذ قد مص ذلك العموم . وفي اليةمسائل ليس ها تعلق بالمنطوق به من 
الشمرع راينا تركها اذ كان غرضنا على القصد الآول اعا هو الكلام في المسائل الى 


تتعاق بالمنطوق به من التمرع . 
(الجله الثالئة من كتاب الصلاة) 


وهو معرفة ماتشتمل عذدهمن الاؤوال والافعمال وهي الاركان والصلوات 
المفروضة تختلف في- هذين بالزيادة والاقصان إما من قبل الانفراد وانماعة 
وإها من قبل الزمان مثل مخالفة ظور الأئعة لظبر سائر الايام. وما من قبل الحضر 
والسفر. وإما من قبل الا من والوف.وإما من قبل الصحة والمرض فاذا أربد ان 
يكون القول فيهذه صناعياً وحاريا على نظام فيحب ارت يقال أولا فيما تشترك فيه 
هذه كلبا ثم يقال فيما ,عنص واحدة واحدة منها أو يقال في واحدة واحدة منهاوهو 
الاسهل وان كانهذا النوع من التعليم يعرضمنه نكر ارماوهو الذى سلك الفقهاء ونحن 
نعم فيذلك فنجمل هذه اعلة منقسمة الى سّة أبواب ؛ البابالاول فى صلاة المنفرد 
الحاضر للا من الصحيح ؛ الباب الثانى في صلاة اللماعة أعنى في أحكام الامام والمأموم 
في الصلاة . الباب الثالث في صلاة المعة «الباب الرأبع في صلاة السقر .الباب الخامس 
في صلاة الخوف , الا بالسادس في صلاة المريض 


وهذا الباب فيه فصلان.الفصل الاول فى أقوال الصلاة والفصل الثانى ف أفعال!اصلاة.. 


« الفصل الاول ». 


وفى هذا الفصل من قواعد المسائل تسع مسائل . 


46 سمس 

(المسألة الاولى) اختلف العلماه في التكبيرعى ثلائة مذاهب فقوم قالوا أنالتكيير 

كله وأجب فيالسلاة وفومقالوا اندطه ليس بواحسوهوشاد وقوم أوجبواتكبيرة الاحرام 
فقط ومم الهو © وسيب ا<تلاف من أوجبه كله ومن أوجبمنه تكبيرة الاحرام 
فقط معارضة مانقل من قوله لما نقل من فعله عليه الصلاة والسلام.فامامانقل من قوله 
خديث أبى فو الموؤورات النىعليهالصلاة والسلام قال لارجل الذى عامهالصلاة 
اذا أردت الصلاة فاس.غ وود ثم استقيل القبلة ثم كبر ثم ثم افر قفيوم هذا هو ان 
التكبيرة الاولى هي الفرض فقط ولو كان ماعدا ذلك من التكميرفرضا لذكره له 6ذ كر 
عائرفروض الفلاة وام مالل من قله فيا ديت ا هريرة اله تان فق افكر 
3 خفض ورفع ثم يقول انى لاشيكم صلاة بصلاة ردول الله صلى الله عليه وسل . 
ومنها حديث مطرف نن عد الله بن الشحير قال : صالءت انا وعمران بن الخصين 
خلف على بن أبى طالب رضى الله عنه فكان اذا سجد كبر واذا رفع رأسه من 
الركوع كبر فلما قضى صلاته وانصرفنا اخذْ عمران بيده فقال اذ كثرنى هذا ص_لاة 
مد صبىالله عليه وسلم فالقائلو نيا بعدابه سكو | هذا العمل المذقول في هذه الاحادمثه 
وقالوا الاصل ان :كون كل أنعاله التى اتت بسانا لواحجي تولة على الوجوب 5م قال 
صلى الله عليسه وس : صلوا 6 رأيتمونى أصلى وخذوا عنى مناسكك وقالت الفرقة 
الاولى ما في هذه الا ثار بدل على أن العمل عند الصحابة ائما كان على اتمام التسكبير 
واذاك:: كن ابوهريرة يوك انى لأشبيج بصلاة ردول ايه صل الله عليه وسل وقال 
هران اذكرنى هذا بصلاته صلاة مد صلى الله عليه وسلم ٠‏ وأمامن حمل التكيركلهنفلاة 
فضعيف ولءله قاسه على سائر الاذ كار الى في الصلاة ما لست بواحب اذ قاس 
تكيرة الاحرام على سائر التكيرات » قال ابو عمر بن عيد البر وما يؤيد مذهب 
امهور مأ رواه شعية بن الح<اج عن الحسن بن عمران عن عمد الله بن عبدال رمن 
ابن ابزى عن أبيه قال : صليت مع النى صلى الله عليه وسل ف يتم التكيير وسليتمع 
عمر بن عبد ,العزيز فل يم النكبير وما رواء أحمد بن حنيل عن عمر رضى الله عنه 
انه كانلا يكير اذا صلى وحده وكأن هؤلاء رأوا ان التكير انما هو لمكان اشعارالامام 
للمأموهبن بقيامه وقعوده واشيه ان كون الى هدا ذهب هن راء كله نفلا , 
( المسثلة الثانية ) قال مالك لا يجزى من لفظ التكبير الا الله | كبر وقال الشافمى الله 
| كبر والله الا كبر الافظان كلامايجز ىءءو قال ابو حشفة بحزىممن لفظ الك بركل لفظ في 
معناه مثل الله الاعظموالله الاجل #وسبب اختلافهم هل اللذظ هوالتسدبهفي الافتتاح 


سكأ سه 

العابور ونع<ر : عهأ التكير ويا .لها النسليم قالواالالف واللامهنا 0 والخصر يبدل علق 
ان الج خاص بأ نطاوق 44 وأنه لابحوز لغيره ول س إبوافةهم أبو<ئيفة على هذا الاصل 
وان هدأ المفهوم هوعيده هن باب د مل الخطاب زغوات بحم الممسكوت عيه بض حم 
النطوق 4 ودآء ل الخطاب عيد ا 0 ش.فة عير معمول به 
(المسذلةال الهم ذهب قوم الى أن النوح. به 5 ىالصلاة واحجب وهى ان بول بعد التكبير 

إما وحيت و<وى ليذى فط رالسموات والارض وهى مدهب اله شافءى وامأ أن عدم بسح 
وهى مدهب اصن حم.ة4 واما أن 0-6 بذيمأ وهو مدهب |. ى توسف صاحيه 6 ووال 
مالك لم س التوح., 4 بواحب ىِ الصلاة ولا 3 4 و وساب الا <: لاف معارضة | لله ١‏ نار 
الواردة 175 مو حدم .4 لاعهل عيدك مالك أة الا<: لاف 3 -2 الا"”, ار الواردة 5 ت ( وال 
القاذضى ) قد نت في الصحيحين عن أبن هراره ان رسول الله صلى الله عط 4 و 
كن سكت بن الت كير والقرا ء: أسكاتة قال فقلت يارسول الله اق ات وأعئ 
اشكارك جرد التكبير والقرا َه ماتقول قال : اقول : اللهم باع ل بدى وبال خطاياى 
3 باعدت دان المغمرف والمغر - نقى دن ٠‏ الخطانا - إلى الثوب ألاء دص من الدنس 
5" اغسل خض بأى يلماء وانشاج و ارد وقد ذهب ب قوم ىن اس اي ل عات 5 بره 

ى الصلاة هنمأ حال يكير ودين يفرعم نْ ور 2 أم القران واذا ور < دن القرأ عه 
قل الرتوع ومن ٠‏ قال دا القول اللشا أفعى 0 :ور والاوزاعى وانكر ذلك مالك 
وأكدا. .4 وأانفك:ة وأكدابه عب واسيب احتلافىيم اختلافهم 5 ى (عخبح <_ددتث ابى 
هر بره أنه قال كانت له عليه الصملاة و السلام 07 اث فى صالانه دين كر وبسح 
أأعلاة ودين قرأ أ واتدةالكا أب واذا فرع غ م ىالقراءة ول | رأوع٠‏ 
(المسدلة | رابعة) |<: تلغوافي ةر أءة إسم الله | ار من .الرح,. بق أو: داح القر أ يه 
هنم ذلك ما مالك ل العا المك. توبة جهراً كانت أو سرا لا في استفتاح أم ألة 
ولا في غيرها هه ن السور ااا ذاك فى الافلة .وقال 53 0 ف والذورى ف 
مع أم القران ف :0 ركمة ب 0 ١‏ شأ فء ى يقرؤها ولا يك قْ هر <هرا 
دق السعر 77 وي عند ه انة دن واتحه الك. تاب ويه قال إأود و .ور وا عءك 
واحتامف قول الث شأفءى هل شي اية هن كل ور 71 اع ى 1 به دن سوره الل وقط 
ن فائحة الك .ناب فر وىعنه القولان. م د وس سالخلاف فيهذا | . بل الى شئين. 

59 اختلاف إلا" ثار وعدا الياب “والانى إخاانيم هل لدم الله الرحمن الرحيم ابة 
»ن .فاتحةالكتاب ألا .فاما لا" ثار الىاحتج اهن أ سقط ذال ذلك قبا حول نثُ كان 0 


سم 5 ال 
عدن أن وانااكر أسم الله الرحمن الرحيمفقالبابنى اباك والحدت فا: ىصليتمع ر سول 
إللّهُ صلى الله عليه وس سل وأبى بكر وعمر فلم أسمع رجلا منهم يقر ؤها قال أبو >ر بن 
عند البر ان مغفل رحدل تحهول .وهنها ما رواه مالاك من درت : سأنهقالقتوراء 
5 بكر وعمر وعثهان رضىالله عنوم فكليم كن لا يقرا بسم اللهاذاافتتحواالصلاء قال 
الور ون وابات اندقام خاف النى عليه الصلاة والسلام فكان لايقر أ بسم الله 
الرحمن الرحيم قال أبو عمر الا أن أهل الحديث اراق حديث أنس هذا أن 
النقل فيه مضطرب اضطرانا لا تقوم به ححة وذلاك أن مرة روى عنه مرفوعا الى 
النى صلى الله عليه وسلم ومىة لم يرفم.ومنهم من يذكرعئ,ان ٠‏ ومنهممن لارذ كر ٠.ومنهم‏ 
من يقول فكانوا يقرؤن بسم الله الرحمن الرحيم ومنهم من يقولك فكانوا لا يقرؤن 
دسم اللهالر حمن الرحيم ص من يقول فكانوا لا يجهرون بسم الله الرحمن الرحيم 
وأا الاحاديث الممارضة هذا قنها حديث عيم بن ع.د الله ا قال : صليت خاف 
أبى هربرة ة فقرأ جم اللهال رمن الرحيم قل أم الفرأ ن وقيل السورة وكبر ف الخفض 
دخ وقال أن أت 30 بصلاة رسول اليه صلى الله عامه يه وسم .وهنهاحديث ابنء ناس 
أن النى عليه الصلاة والسلام كان حير يسم اله الرحمن الرحيم . ومنها ححديث أ 
سامة أ" مها قال تكانر سول الله صبى الله واعلارم 37 7 ألله الرحهن الرححد, م امدللهرب 
العالمين فا ذتلاف هذهالا ارا يدها رسيت اختلافيم في قراءة حم الله الرحمن الرحديم 
فالصلاة » والسبب الثانى كاقلنا هو هل بسم الله الرحمن الرحيم 0 به من | د 
وحدها وق كل سورة اداست ا يةلامن أمالكتاب ولامن 0 مها آي 
من أم الكتا بأو جسقرأءمها بوجوب قراءة أم الكتاب عنده في الصلاة وهن رأى 
الها ]يتن أول فل سورة وجب عنده أن يقرأها مع السورة وهذه المسدّلة 
قد كدر الاختلاف فيها والمسئلة محتملة ولكن من أتحجب ما وقع في هذه المسمّلة انهم 
تقواون 5 اختلففيه هل بسم الله الرحمن الرحيم أ يةمن القرا ن في غيرسورة الل 
أم اما هى أ ية من القرأ ن في سورة امل فقط ل الرد على الشافعى 
انها لو كانت من القرآتن في غير سورة الدلى لبينه رسول الله صلى الله عليه وسل لان 
القرآن نقل توائرا هذا الذى قاله القاضى في الرد على الشافمى وظن أنه قاطع وأما 
اتوشافت فاقسس .ذا نان قال أله انها لو كانك من قن الثرا ن اوح عل رول 
اله صلى اله عليه وس أن ببين ذلك وهذا كلوتخبط وثىء غيرمفهوم فانه كيف يجوذ 
فى الا ية الواحدة بعينها ان يقالف .با انها منالقرا ن فىموضع وانما لبستمنٍ القرا ن 
غى موضع | خر بل يقال ان بسم الله الرحمن الرحيم قد ثيت انها من القرا ن حيمًا 
ع0 


8 5 
ذكرت وانيا آية من سورة الغ لوهلهى| ية هن سورة ام القران وه نكل سورة يستفتح 
مها حتاف فيه والمسئلةحتملةوذلك الهافيسائر السور فانحة وهى زه من سورة الكل 

فتأمل هذا فانه بين الله اعلم . 
١‏ المسئلة الخامسة ) اتفق العلماء على انه لا تجوز صلاة بغير قراء: لا عمدا ولاسرواا 
الاشيمًا روىعنعمر رضى الله عنه صلى فى القراءة فقيل لهفى ذلكةةال تيف تان 
الرئوع | والسدوه فقيل حسن فقال :لا نين اذا وهو حد:ث غريب ا اد ذله. 
مالك فى موطأه فى بعضالروابات والاشيئًا روى عن ابن عباس انه لا يقرأفى سلاة 
السمر وانه قال قرأ رسول الله صلى الله عايه وس م فى صلوات وسكت ف ى اخرىه 
فنقرأ فا قر الكت فا سحت وسدّل هل فى اأغاهر قير قراءة ذقال لاوأخذ 
المهور بححديث خباب انه صلى الله عليه ول أن يقرأ فى الظير والعصر قبل فبأى. 
ثىء كلتم تعرفون ذلكقال باضطراب ليه وتعءاق الكوة.ون بحديث ابن عباس فى 
رفودون اثزادة فى الركفؤلا حرتن ون السلاة لانتو هلاه الخرروااسترفى. 
سذوت ال: به لى لله عليه وسا قي هاتيناار ذم: دن وا< 2 في القراءة الواحيةفي الصلاة 
فرأى بعضوم أنالواجبءنذ كأ م القرا 36 حفظبا ون ما عداها لس فيه توقيته 
59 ن هؤّلاءءن أو حبمافي كل ركعاءوه: مدن اوجبهافىاً رااصلاة؛ ؟ومميم* ن اوح.ها ف نصافب 
الصلاة عومن,مه ن اوحبهافي ركعة من الصلاة وبالاول قال!! خاني وه اشهبر الروابات 
عن مالك وقد روى عنه انه انة رأها ؤركء: نانم بن الر؛ اعية اجز أنه واما هن رأى انها 
أدزىء في رمه 2 الحدن العمرى وك ثيرمن فقهاء البمصرة فروافا ويه .فةقالوا حب 
عد ه أماهوفراءةالقرا 0 به انفقت ان تقر أو حداكابهق ذلكثلاث 1 بات قصار 
أو آية طويلة مثل ١أية‏ الدن وهذا فى الركمدين الاوليين واما في الاخيرتين فستحب. 
عنده التسيح فيهما دون القر اءة ويه قال الكوفيو اقيق ر استحرون القراءة فيها 
كلها »ه والسيب في هذا الاخت_لاف تعارض الا ثار في هذا الماب ومعارضة ظاهر 
الكتاب للائر . أما الا ثار التعارضة في ذلك فأحدها حديث 5 هر , 2 الثايت أن 
رحلا دذل المسعحد فصلى ثم حاء فل على الى عليه ؛ الصلاة والسلام فرد عليه الى 
صلى الاه عأمه يه و-لم وقال 37 فصل انك 1 تصل فهلى “م جاء فأمصه بالرجوع. 
فمل ذلك ثلاث صرات فقال والذى بمثك بالق ما أحسن غيره ققال عليه اياده 
والسلام اذا قت الى الصلاة فأسيغ الوضوء ثماستقبل القلفكبر ثم اقرأً ما تبسرممك. 
فى القران ' م اركع حتى تطمئؤراكعا ثم ارفخ حتى تعندل قأثها ثم اسجدحتى تطمئن, 
0 ساحدا ثم ارفع حى تطمئن .حالما مأ سجدحى عل ساجدان ارفع حتونتوىةائما 


عونت 

ثم افعل ذلاك في صلاتك كبا . وأما المعارض هذا حديئان ثابنا متفق عليهما » أحدها 
حود دث عمادة ن الضامت: أنه عليه الصلاة والسلام قال : لأصلاج ان 1 0 بقائحة 
الك ثاب وخديت أبى هر بره اها أن رسول ألله دلى الله علب4ه و -ل قال : من صلى 
صبللاة / د ا رافبسا بأ م القران فى خداج فوى خداج و بى خداج رلارا وححد بلس 
أن هريرة امتقدم ظاهره انه يجزى” من القراءة فى الصلاة ماتيسر من القرآن 

ش وحودرثُ عمادة وححودرث 1 بى «ربرة ااثانى شقخص أن اركف , القران شرط قٍِ الصلاة 

وطاهر قوله تعالى: فافروٌوا ما شا دمر و4 اعضدلد حو دبثُ انين عور التقدم. والعلماء 
الحتلفون 1 هده ال ملة إما أن كونوا ده و افي اود ل هده الاحاددث مدهب ب جنع 
وإما أن كوثوا ده .وأ مدهب الترح ع وعلى 6ل القولين تصور ود| الى ودلك أنه 
دن ذهب مدهب 2 55 9 راءة م لمر دن القرآن له ان بقول هدا أرحجح 
لان طاهر لكاب توافقه وله أن يشول على طرزق المع أنه ككن أن يكون سك مه 
عمادة المقعصود 4 ف ااكال لاانى الادزاء وحدددثُ 3 هار بره المقهود ودة الأعلام 
باغمر ىه هن الهّر اءة اذا كان القصود منه تعليم فرائض الص_لاة ولاؤلئك ارضا ان 
دهوا هدن المدهيين أت قو لواهده الاحد'د.دث أوظئع ا أكثر نضا فأن حدات 
اي هر برة المكبور بمعصضده وهو اد رث الذى فيه يقول الله تعالى : ا الصلاة 
رب العالمين يقول الله حمدنى عبدى الحديث وهم ان يقولوا أيضا ان قوله عليهالصلاة 
والسلام : ثم اقرا ما تيسمر مءعك ٠ن‏ الف رات مهم والاحاديث الآخر معيئه والممين 
يقضى على اليم وهذا فيه ع.ر فان معنى حرف ها ههنا اا هو معنى أى شىه تسر 
واعا يسوع هد| ان دلت هاثي كلام اأعرب على فاندل عليه لآم المهدف كانيكون تقدبز 
الكلام اقرأ الدذى تسمرم.ك هن 'أفرا'ن ويكون المفووم هيه ء الكماب اذكاننتّالاأف. 
واللام قْ الظاهر دك على العهد ا أن سَامل هدأ 0 ى كلام المرب فان وحودبه 
العرب تقدل هذا أعنى تحور 0 ى هو طن ه١٠‏ ؤتدل لأس ١‏ على ىء معلل فليسغ ود| 
النأو ل وإلا ولا وحده له واس ملة 6ترى 2: :هله واعا كن كم الأسو فاك لو تب تالنسييخ 
وأما | لاف ه. أوعت ١‏ الكتاب ف الصلاة ففىتل ركءة أو 0 ىلع ص العللاة فسييه 
اعمال عود” الضّمير الدى و فى قوله عليه العملا والسلام بر | فنها ب م القرا ' ل 
على 0 أجز ام الصلاة أو على 50 ودلك ان دن قرأ ف الكل 58 أو المزه أعنى. 
فير ثمعة أو ركعدينم بدحل ,»دت فولهدعليه الصلاة والسلام ا بغرأ فها وهذأ الاحال 
بعينه هو الذى أصار أبا حثيفة الى أن يرك القراءة أيضًا فى بعض الصلاة أعنى فى 


...اه 

الركعدين الاخيرتين؛ و اختار مالك ان يقرأ فى الركمتين الاوليين من الرباعية بالسد 
5000 الاخيرتين باد فقطءواختار الشافمى ان يقرأ فى الاربع من الظير 
بالمبد وسورة الا أن السورة التى تقرأ فى الاوليين :كون اطول فذهب مالك الى 
ديت اب قتادة الثابت انه عله الصلاة والسلام كان يقرأ فى الأوأيين من الظرر 
ار فاتحة الكتاب وسورة وفي الاأخريين هنها بفائحة الكتاب فقط وذهب 
الشافمى الى ظاهر حديث أبى سميد الثابت أيضاً انه كان يقرأ في الركمتين الاوليين 
من الظرر قدر ثلاثين اب وفي الاخريين قدرحسعشرة آ'ية ولم يختلفوا فيالعصر 
لاتفاق الحديئين ف.ها وذلك ان في حديث أبى سعيد هذا أنه كان يقرا في الآوليين 
ف النصر قدو ين عدرة أيه وفي الاأذريين قدر انف من ذلك . 

(السئلة السادسة ) انفق الهور ولىمنع قراءةالقرأ ن ى الركوع والسدود طأديث 
على في ذلك قال مانى 0 بل صل الله عليه وس انافرأ القرا نراكماوسا<داقالالطبرى 
وهوحديث كبحو به أخذ فقهاء!لامصار وصارقومم نلا بءين الى جو ا زذلك وهومدهب 
ابخارى لانم يصع الحدريث عند هو للأعل . واختلةواهل فيالركوع والسدودقول دود 
يقوله|اهلى أملا فال مالك ليس في ذلك قو لد ودوذه الشافعى واب وحنيفة وأحمدوجاعة 
غير الها المصلى بول فىركوعه سبحان ربى العظيم ثلاثا وفي السجود سبحان ربى 
الاعلى ثلاث على ماجاء فيحديث عةبة ن عام وقال الأورى أحبالى أن يقوها الامام 
خساً في صلائه حتى يدرك الذى خلفه ثلاك تسيحات ا والسيب في هذا الاختلاف 
معارذة حديث ابن عباس في هذا الناب ديث عقبة بن عامى وذاكانفي حديث ابن 
عناسانه عايه الصلاة والسلام قال : ألاوإنى نهيت ان اقرأ القرآن راكعاً أوساجداً فاما 
الركوع فءظموا فيه الرب وأما ال.حود فاح:بدوا فيه في الدعاء فقمن أن إستحاب 
- وفي حديث عقية بن عامرانه قال ١‏ نزت فسسح بأمم ربك العظيم 30 واشول 
الله دلى الله عل.ه وس ؛ ادملوها ف رذوعم وآا تزلت سمح اسم ربك الا على قال 
اجساوها في س<ودم وكذلك اختلفوا في الدعاء في الركوع بعد اتفافهم على جوازالاناء 
على الله فكرء ذلك مالك لحديث على انه قال عليه الصلاة والسلام : أما الركوع 
فعظموا فنه الرب وأما السدود فاحتّهدوا فيه في الدعاء وفالت طائفة يجوز الدعاءفي 
الركوع واحتدوا باحاديثحاءفيها انه عليه الصلاة والسلام دعا فيالركوع وهومذهب 
التخارئى وا<تمج محديث عائشة فالت كان النى عله الصلاة والسلام يقول في رذوعه 
وسحوده © سبحاذك الهم ربنا وتحمدك اللهم اغفرلى.ء وأبوحنيفة لايديز الدعاء في 


هسا٠١١‎ 

الصلاة بغير ألفاظ القرات: ومالك والشافعى ,حزان ذنك والسبب فيذلكاختلافهم 

فيه هل هو كلام ألا : 
( المسملة السابعة 0 ا<تلفوا في و<وب التشهد ل الختار منه فدهي مالك وأو 
دئ.فة وجماعة الى ان التشهد لس بواحبءود ذهءت طائفة الى وجوبه وبه قال الشافعى 
وأحمد وداود ه وسبب اختلافهم معارضة القياس اظاهر الاثر وذلك أن القياس يقتضى 
الحاقه بسائر الاركن التى ليست بواحية في الصلاة لاتفاقهم على و<وب القرآن وآن 
التشيد ليس بقرا ن ف.دب وحديث ابن عياض انه قال : كان رسول الله صلى الله علية 
وس يملهنا التشهد كا يعامنا السورة ٠ن‏ القرا ن بِقدَهى وجوبه مع أن الاصل ء:_د 
دؤلا. ان أفعاله وأقواله في الصلاة يحب ان تكون #ولة على الوجوب <تى يدل 
الدادل على خلاف ذاك والاصل عند يرم على خلاف هذا وهوان ماثءت و<وبه في 
الصلاة ما اثفق عليه أو صرح بوجوبه فلا يحب أن يلاحدق به الأماصر ح به ونص 
عله فهما ما ترى أصلان متعارضان . وأما اللتارمن التشبد فان مالكارحه اللهاختار 
تشبد عمر رضى الله عه الذى كان 0 الناس على امير وهو التعديات لله الزكيات لله 
الطريات الصلوات اله السلام عانك أ يها التنى ورحة الله تعالى وبركاته السلام عليذاوعلى 
عاد الله الصاطين أشهد أن لاله الا الله وده لاشمر. بك له وأشهد ان مدا عبده 
ورهوله اعتاراو ل الكوقة أبو حئفة وغيره تشهد عبدالله بنمسعود قال ابوعمر وبه 
قال |حمد واصت: ر أهل الحديث لث.وت نةق. له عن رسول الله صلى الله 2ليه ول 
وهو التحءات لله والصلوات والعلي.اتاسلام عليك 1 1 بها النى ورحمة الله وبركاته السلام 
علينا وعلى ع.اد الله ا'صاكين شد ان لااله الا الله ه وأشيد ان عمرا ع ده ورسوله 
واختار الشافعى واطعناء تشهد عمد الله اءن ع.اس الذى رواه عن الى دلى الله عليه 
وسلم قال . كان رسول الله >لى الي عليه وسلم يعامنا اننعبد5ايملهنااسسور ة م نالقرا'ن 
فكان يقول التتحيات الماركات الصلوات الطيياث لله سلام عليك أ بها البى ورحمة الله 
وبركاته سلام علينا وعلى عباد الله االصاطين فيز ان لا اله الاالله وَأن تمدا رسول الله 
وسدب أذ تلافيم اؤتللاف طنونهم ف الأارجح مها دن غلب على ظئه رحرعدان حدديث 
مامن هذه الاحادرث الثلاثة مال اليه وقد ذهب 8 من الفتهاء الى أن هذا كله على 
التخيير كالاذان والتكبر على النائز وفيااء.دين وفى غبرذالك ماتواترنةله وهوالصواب 
والله وال أعم . . وقد اشترط اأشافعى اأصلاة على انبى دلى الله عليه و -ل في التشهد وقال 
انها فرض لقوله تعالى ( ياأما الذرن أ منوا صلوا عليه وماموا تسليما ) ذهب الى ان 
هذا التسليم هو التسليم من الصلاة وذهب اجبور الى انه التسليم الذى ريؤتى به عقبه 


- ٠: سه‎ 


الصلاة عليه ٠‏ وذهب قومم ن أهل الغناه رالى انه واحب أن لتعوذ المنشهد من الاربع 
الى حاءت فى الحددث دن . عذاب القّر ومن ع_ذاب جنم ومن فتنه المسسخ ألد حال 
ومن فتنة المحيا والمات لانه ثنت أن رسول الله صلى الله عليه وسلم كان يتعوذ منها في 
5 خر تشهده وفي بعض طرقه اذا فرغ م أحدؤ” من التشرد الاير فليتموذ م ن أربع 
الحديث خرجه مسم 

(ااسئلة الثامنة 4 اختلفوا في التسليم من الفيلةة اققالا طون يونهوية برقال ابو 
خنيفة وأصحابه ليس بواجب والذين أوجروه هنهم من قال الواجب علىالمنفردوالامام 
تسلمة واحدةومنهم من قال اثثتان. فذهب امهو ر هذهب ظاهر حديث على وهو 
قوله عليه الصلاة والسلام فيه » وتحليلها التسليمءومن ذهب الىأرث الواجب من ذلك 
تساءمدان فلما : لست هن --" عله اأصلاة والسلام كان اس لم تس ايم تان وذلك عند هنل 
فعله على الوحجوب؛واةةار مالك للمأمر م تسليمتين وللامام واحدة وقد قيل عنه أن 
الأمو م إسلم ثلاثا الواحدة لاتحليل والثائيسة للامام والثالثة انقو عن ساروة آنا 
أبوحئيفة فذهب الى ماروا م إن زياد الافريقى أن ع.سد الرحمن بن رافع 
وبكر بن سوادة حدثاه عن عند الله بن #روبن المادى قال قال رسول الله صلىالله 
عليه وسلم : اذا جل سالر و في آ"خر صلانه فأحدث قبل أن يسلم فقد تمت صلاته 
قال ابوءمر بن عبد ار وحديث على المتقدم اثبت عند اهل النقل لآن حديث عيد 
الله بن عرو بر العادى انفرد به الافريق وهو عند اهل النقل ضعيف ( قال القاخى ) 
ان كان ايت من طريق انقل فانه تمل من طريق الافظ وذلك انه ليس يدل على 
إن الخروج من الصلاة لايكو ن بغير التسايم الا بضرب من دليل 57 وهو مفووم 
ضرف عند الا كثر ولأكن للحمهور لق لو| أنالالفو اللام اأتى لاحصر أقو ى من 
دليل الطاب في دون حك المسكوت عنه بضد حك النطوق به . 

١‏ المسثلة التاسعة ) احتلفوا في القنوت فذهب مالك الى أن القنوت فى صلاة 
الصح مستحي؛وذهب الشاقعىي الى أنه ساة؛ وذهب انق ح.فه الى أنه لدو ز القنوت 
في صلاة الصبح وإن القنوت انما موضهه الوترءوقال قوم بل يقنت في كل صلاة 
وقال قوم لاقنوت الافي رمضان:وقال قوم بل في النصف الاخير مئهؤوقال قوم بل 
في النصف الاول 5 والساب في ذلك احتلاف الا ثار المنقولة فى ذلك عن الى على 
ألله عليه وسلم وقياس دمض الصلوات فى ذلك على بعض اع انلق فت فذها على 
التى م إيقنت فيها قال أبو عمر بن عند الير والقنوت بلعن الكفرة فيرهضانمس:فيض 
في الصدر الاول اؤدداء رسول الله صلى أله عليه وسلم ل دعانه على رعل وذ توا 


ب" م اس 
والنفر الذين قتلوا أصحاب بر ممونة وقال اللرث 'ن سمد ماقنت منذ أربعين عاءأ 
أو خسة وأربعين عاما الاوراء امام يقنت قال الليث وأخذت في ذلك بالحديث الذى 
“خرن حتى أنزل ايه تبارك وتعالى عليه معاتبا ( ليس لاك من الاأمس ثىء أويوب 
عاييمأويعذ مم فانهمظطااون) فترك رسول الله صلبى الله عليه به وس أنه .وت فا قنت بعدها 
حى أتى الله وال ول جات ت هذا الحدات - ل( 1 نتوهومذ هب يحى نيحو( قال القاضى) 
ولقد حدثنى الاشياح أنه كن العمل 2 السعدك ه أ نل نأ بر ط 4 ة وانه ف مور الىزماننا 
أو نت دكن زمانهاء .ورج 1 نْ أبى هر ره ة أن الى عليه الصلاة والعادم ونتَ 
في صلاة الصبح ثم بلدا أنه 7 ذلك 1 زات ( لدس للك هن الاأعس شىء أو ثوب 
علييم ) وخر جح عن 7 بى «لر بره أنه ماقم ف الاوز والعشاء الاخيرة وصلاة الى. 2 
ورج عه عط.ه الى للاة والسلام 2" قفنت شرا ف صلاة الى. مم ددعو على بى 
عصية و واختلفوا و..ا قشنت 4 فأس:دت مألات القذزوت بالليم أ انا أستعللك وأستغفرك 
ونسةبديك ودؤهن بك و تحدم لك ونخلع وذترك دن يكفرك اللهم | اكندولك :صلى 
و تس عوك والبك دسعى وتعدؤد روا روتنك وتداف عدابك ان عذايك بالكافر بل 
.مللحق واسم»عأ أل العراق السورتين د يروى أنها ف وضصعءودف أبى ان لعب 5 وقال 
الشافمى واسحاق بل يعنت باللهم اهدنا فيمن هديت وعافنا فيمن عافرت وقنا شر 
ماقضيت انك تقكى ولا بشدى عاك ارات ريما وتعأليت وهذا برويه الحسن 
ان على هرتف طرق لانضة أن النى عليه اأبسللاة والسلام عامه هذا الدعاء قات به 
الصلاة وقال عمد الله ل داأود دن ا كنت 0 ولا تصلى ؤافه وقال قوم 


ليس قِ اله .وت تى٠‏ موقوت . 
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في الا'فعال التى هي أركان وفي هذا الفصل من قواعد المسائل ثمانى مسائل ٠‏ 
( المسكلة الأولى » ا<تلف العلماء في رفع اليدين في الصلاة فى ثلاثة مو اضع 1 
أحدها في حكه . والثانى في المواضع الى يرفع ذنها من الصلاة » والثالت الى اين 
يبلتهى برفعها . قاما الحم فدهب الخهور الى انه سنة في الصلاة. وذهب داود وجماعة 
عن امعان الى ان ذإك فرص وقول انقسموا أقساما نهم م ن أوجب ذاك في 
سكيرة الاحرام فقَط ومنهم من أوجب ذاك ل الاستفتاح وعند لاو أعنى عند 


عد وو اعد 
الانتحخطاط قمه وعند الارتفاع منهء وموم دن اوفوت ذلك قْ هذن الموضهين وعنه 
اأسعحود ودلاك امب احتلافهم ف المواضع اي رفع ىف با 4 وسيب الذتلافهم معارضة 
طاهر ىل بت أبى هراره : الذى فيه تعليم فرائدض الصلاة لفءليه عليه الصلاة والسلام 
ودذاك أن سويل نت ا هر بره اى فه أده قال له وذير و ا رفع نكا به وتستعده 
عليه الصلاة والسلام دن حر دثُ ان هر وعيره أنه ان برفع ديه اذأ |29 هه الصلاة 
امأ اختلافهم ف المواضع ااحئ ترفع ف با فدذهس أهل الكوفةأبو -: فهو سه ما نالاورى ظ 
ساد رفقهاثم الى أنه لبر فع المدلى لمك الا عياهء ا#الكيرة الأحرام قط وي رداءة 
ان القاسم عن مالك ودذهب الشافعمى وأحمد وق عيك و1 وحمهورأهلالخد, اث 
وفك الهااه رداك الرفع عنيلك تكيرة الا رأم وعيك الرذو 4 وعند الرفعهن | و 
وهو صوى عن ٠‏ ماللك الا أنه 26 أو| بك فرضص وعنيد قالك سئة؛ وذ هب لعص أهل 
الحديث الى رقعهما عدد السحدود وعند اأرة فم مه بر والسيب في هذا الاذتلاف كله 
اختلاف الا ثار الواردة في ذلك وكخالفة العمل بالمديئة ليعضها وذلك ان في ذلك 
أحاددث ( أعده ]عرد ود عمد الله :إن هسمه وات وححدا رت المرأه ابن عازب 3 5 كآن 
عليه الصلاة والسلام يرفع يديه عند الاحرام مرة واحدة لا يزيد عليها ؛ والحديث 
الثانى ححددرث الم بن عمد الله بن عمر عن أبنه ا نوهول امسن اللهعليهو سل :كا ناذا 
افتتح ااصلاة رفع كيه حدوم كيه واذارفع رأسه كن الركذوع روعهما أيضا كذالك 
وقال ع للها . نحمدوريئنا ولك ايد وكا نلا يفعل ذلك فق السحدودوه و حديث مدق على 
كته وزعموا انه روى ذلك عن ١‏ أنى صبى الله عليهو م لاذه عشر رجلا من أككابه 7 
والخحد ين التانى حديث و ذل ن<حر وفيهز ماني د دمع بدالله ن > رأنهكان 
يرفع يك بةع ندال حودةن م حو لان رفع هبنأ على أنه ندباوقر نضّة نهم كن | و صمربة على 
الادرا رام ووط . براحت 0-3 1ف يمث عل ملك | لله ' لسعو ث ار لعارو وهو دكييالت 
موافةة العمل 4 وم م دن هه حول اث عمك الله بئ “مر فرأى برقع في الموضمين أعنى 
في اارذوع وي الافتتاح لشهر نه واتفق ابيع عليه وهن كان ونه دن هؤلاء أل الرفعم 
فر يضة حمل ذلك على الفريضةومن كانمنرايهانه ندب حمل ذاك على الندب؛وهنوممن 
هى مدهب إل نع وقال أنه يجب أن تعجمع هده الزيادات بمصّها الى بعص على ماف 
< يل رمث وائل بن حجر ؤاذا العلماء ذه ٠و‏ ق هده الآثار مده ين أما مذهب الت رحب 
واما مذهب المع 6 © والسيب في لانم ف حل 1 ئ لبدين و الصلاة ص هو على 
قٍِ أفماله دلى لله عليه وم أن تحمل على عرد حتىبدلالدليل عل غيرذلك ومنب 


0ك 


ذه اا عب 


هن رى أن الأصل ألا بزاد فيما صح بدليل واضح من قول ثابت 7 اجاع أنه دن 
فرائض الصلاة الآ بدليل واضح وقد تقدم ه_ذا هن قولنا ولا معنى لتكرير الشى 
الواحد مرات كثيرة » وأما الحد الذى ترفع اليه اليدان فذهببعضهملىأنهالمتكيان وبه 
قالمالكوااشافعى وحماعةوذهبءضوم الى رفعهما الى الاذذين وبه قال أبوحئيفة»وذهب 
بهم الى رفء,ه! الى الصدر وكل ذلك مصروى عن النى صلى الله عليه و 1 الا أت 
لنت ما في ذلك أنه ككآن برفعهما حدو ملك به وعاءه الججهور والر فع الى الآدنين أ ممه 
من الرفع الى الصدر و أشهر . 

0 المسكلة الثانية 6 ذهب ابو حديفة الى أن الاعتدال من الرذوع وفى |( رتوءع غسير 
واحجبءوقال الشافعى هو واحبءوا< ا دا ب مالك هل ظاهر مذهيه نه يقتضىأن 
يكون سئة أو واحبا اذلم ينقل عنه نص في ذلك » والسبب فى اخثلافهم هل الواجب 
الاخحد يبعض مايتطاق عليه الام أم كل ذلك الذىء الذى ينطاق عليه الأسم ذن كان 
الواحجب عنده الاخد ببعض مايتطلق عليه الاسم / يشترط الاعتدال في الركوعءوهن 
كآن الواجب عنده الاخذ بالكل اشترط الاعتدال وقد صح عن النى صبى الله عليه 
و 1 انه قال في الحديث المتقدم لارحل الذى عامه فروض الصلاة : ار لع <ىتطمئن 
راكما وأرفع حي عدن رافما فالواجب اعتقاد كونه فرضا وعلل هذا الحديث عولكل 
من , رأىانالاصل أن لاتحمل أفعاله عليه الصلاة والسلامفى سائر أفمال الصلاة ما 
ل ينص علبها في هذا الحديث علىالوحجوب تى ,دل الدليل على ذلك ومن ق.ل هدام 
يبروا رفعاليدين فرضا ولاماعداتكيرة الاحرام والقراءة من الاقاويل التى في الصلاة 
فتأمل هذا فانه أصل مناقض للاصل الاول وهو سبب الخلاف في أكثر هذه المسائل . 

١‏ المسكلة الثالثة ) ا<تلفالفقهاء في هيئة الملوس فقال مالك وأكابه يفضى باليثيه 
الى الارض وينصب رحله اليمنى ويثتى اليسرى وحلوس اارأة عنده كحلوس الرجل 
وقال ابوعيقة واسعان تنس ابول اللدى قلف طق الر ىو وقرق العافدوبية 
الحسة الو سعلى و ١‏ لاير فال فى الو على عل قول لي حذ.فة وق الأخير : عال 
قول مالك * وسيب اختلافهم في ذلك تعارض الاآ'ثار 57 ان في ذلك ثلاثة اثار 
أحدها وهو ثارت بانفاق ويك اث أبى .د الساعدى الوآر د في وصف صلاته عليه. 
الصلاة والسلام وفيه واذا جاس في الركمين جاس على رجله اللسرى ونصب اليمنى, 
وأذا جلس في الركمة الاخيرة قدم رحله اليسرى ونصب اليمنى وقعد على مقعدته.. 
والثانى حديث واثل بن ححر دفيه أنه كان اذا فعد فى السلاة نصس البمنى وفعدعلى 
البسرى والثالث مارواه مالك عن عبد الله بن عمر أنه قال انما سئة الصلاة أن تاصب. 


حنا" ٠‏ اعت 

رعيلك الف :ولق السعرى وهو يدخل في المسند لقوله فيه : اما سنة الصلاة وي 
- عن القاسم بن مد أنه أرام الحلو سقفي التشهد قنصب رجله اليمى وثىاليسرى 
س على وركه لاسر ولم يجلس على قدمه ثم قال أرائى هذا عبيد الله بن عبدالله 
0 ر وحدثى ان أباء كن يفءل ذلك فذهب مالك مذهب الترحيح 4 الحديث 
وذه ب بو حنيفة مذه بال رجي لخدي ث وائل؛ وذهب الشافمى مذهب امع على حديث أبى 
ح.دء وذهب المابرى مذهب التذزير وقال هذه اطرئات كلبا حائزة وحسن فعلهالئبوتما 
عن رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو قول حسن فان الافمال التلفة أو لى انتمل 
على التخبير منها على التعارض وائما يتصور التمارض أكثر ذلث في الفعل مع القول أو 

في القول مع القول: 
( الكلة (١‏ رابعة ) اختلف العاماء في ا هاس 4 الوس 0 والا خيرةٌ فدهب الاكثر ف 
الوسعلى الى انها سنة وليست بفرض:وشذ قوم فقالوا انها فرضءوكذلك ذهب اوور 
في الجلسة الاخيرة الىانها فرضء شف قومفقالوا انها ليست بفرض##والسيب في اختلافهم 
هو دءارض مفهوم الاحاديث وقياس احدى الاستين على الثانية وذلك ان في حديث 
أبى هريرة المتقدم: اجلس حتى تطمئن حالما فوجب الملوسعلى ظاهرهذالحديث في 
الصلاة كلبا ثفن اذ هذا قال إن الحلوس كلوفرض ولاحاءفي حديثابنيحينة الثابت انه 
عليه الصلاة والسلام أسقط الاسة الوسطى ولم ,برها وسحدها وثبتعنه أنهأ سقط 
ركسّين ب رهما وكذلك ركعة,فهم الفقهاء من هذا الفرق بين حك !طلة الوسعلى وحكم 
الركعة وكانت عند الركمة فرضا باحجاعفوجب ألاتكون الجلسة الوسعلىفرضا فبذاهو 
الذى أو جب ان فرق الفقباءبين الحاستين ور أواأن س<ودالسهواءا يكون اندو نالفروض 
ومن رأىانها فرض قال السجودلاجسلة الوسعلى ثى إخصها دون سائرالفرائضوليس 
فيذلك دليل على أنها ليست بفرض .وأما من ذهب الى اهما كلييما سئة فقاس الحاسة 
الاخير: على الوسطى بهد أن اعتقد في الوعلى بالدايل الذى اعتقد به اوور اع 
اسنة فاذاً السيب في اختلافيم هو في الحقيقة يل الى معارذة الاستدلال لظاهرالقول 
أو ظاهر الفمل فان من الناس أيضًا من اعتقد ان الحاستين كلييما فرض من -جهة ان 
أفعالهعليه الصلاة والسلام عنده الاصل فيها ان تكون في الصلاة ثمولة علىالوجوب 
حتى ,دل الدليل على غير ذلك على ما تقدم فاذاً الاصلان حميعا يفتضيان ههنا أن 
الاو سالاخيرفرض ولذلك عليه أ كدر الخمهور من غير أن يكونله معارضالاالقياس 
وأعنى بالاساين ااقول والعمل وإذلك أذءف الاقاويل هن رأى ان الحاستين سنة 
الله أعر وثمث عله عليه الصلاة والسلام أنه كان ضع كمه الهنى على ر كه الى 


دناه الب 
.وكقة السمرى على ركيته السمرى وإشير بسع وائقق العاما, على أن هذه اطيئةمن 
هيئة الملوس المستحسنة في الصلاة.واختلفوا في تحربك الأسابع لاختلاف الاثر في 
.ذلك والدابت انه كان إشير فقط, 
(١‏ المسكلة الخامسة) اختلف العلماءفىو ضح اليد ن احداما على الاخرى في الصلاة 

فكره ذلك مالكو الفرض وأحازء فالنةل» ورأى قوم أنهذ!الفمل من س: ن الصلاة وج 
انهو را والسيس فى اختلافهم أنه قد حاءت | اد ثابئة نقلت قبا صفة صلاته عليه 
الصلاة والسلام ولم يقل فيها أنه كان - بده العنى على السمرى وثبت أيضًا ان 
الناس 5 مون بذاك وورد ذلك أيضا دن صفه صلائه عليه الصلاة والسلام في 
“حك دث 5 جد و رأى قوم ان ل" ثار الى نكت ذلك اقتضت زيادة على الآثار 
:التى م تنقل فيها هذه الزيادةوان الزيادة بحب أن يصار الها ورأى فوم ان الاوحجب 
النئ الى الآ نان الى لرين أقها تنقذة الزناد لأنبا أكذن ولكوق هدام اعت افيه 
الاأفمال الصلاة واما هي من باب الاستعانة ولذلك أحازها مألك في النفل ولم يجزها 
في الفرض وقد يظهر من أمرها انها هيئة تقتضى الضوع وهو الاولى مها 
(السئلة السادسة 6 اذتار قوم اذاكان الرحلفي وتر من صلاته ألا ينهض <تىيستوى 
قاعداء واذؤتار ا خروناننيض من سحوده نفسه وبالاول قال الشافعى وحاعة ؛وبالثانى 
قالمالك وحماعة 2 وسيب الخلا ان فيذلك حديئين#تافين . أحدهاحديث مالكبن 
الحويرث الثابت أنه رأى رسول التاسلى الله عليهوسل يسلى فاذا كآن في وتر منصالانهم 
ينض حتى يسدوى فاعداو في حديث أبى مد فيصفةصلاته عليهالصلاة والسلام انه لمارقع 
.راسه من السحدة الثانية من الراءةالاولى قامولم يتوركءذا خذ بالحديث الاول الشافعى 
.وأخذ بالثانى مالك وكذلك اختلفوا اذا سحد هل يضع يديه قبل ركبتيه أو ركبتبه 
قل يديه ومدذهب مالك وضع الركيتين قبن اليدين © وسبب ١<دلاذيم‏ ان في حدديث 
أبن ححر قال رأيت رسول الله صلى الله عليه وس اذا سجد وضع ركبئيه قبل يديه 
.واذا هص ا يديه ق.ل رلنيه وعن ابى هريرة ان الثى عليه الصلاة والسلام قال : 
اذا سعدد أحدم فلا يسرك 6 بيرك اليعير وليضع بدية فل ركه وكان عند الله بن مر 

3 ديه قبل ركبثيه وقال بعض أل الحدءث حديث واثل إن حجر أثتمن ٠‏ د دث 
أبى هررة . 
إالمسئلة السابمة © افق العلماء على ان السجود يكون على نيمة أعضاء الوجهواليدين 
.والركبئين وأطراف القدمين لقولهعليه الصلاة والسلام: أميت أن أ سجد على سبعة أعضاء 
و ختلفواً فين مد على وجيةونقسه السحدود علىءذو من :لك الاعضاء هل تطل صلاله 


0 لا وال قوم 0 لا ت.عال صللانه لانا”ء البرو يترا فاط ولاق تنطل أن. 
ميس عحد على أأسه و4 هُ الاءعضاءلاحد: يق ثأت و دتافو|انهن ٠‏ سعحدك على مه ه وأنفه 9ل. 
سعدك على وح<د44ه بد 3 تاقوأ 3 هه ن سدع ىأحدمافالمالك أن سعدد على سمه نه دول 
ساد وان حك على أنفهدون حم: نهميحزءوقال أب وحنيفة؛ بل سحو زذاك؛وقال | شافءى 
00 مهمأ 2. معام وساءب اذه فوم هل الواح بهواهة كال بءعضص مانطئق 
الآء م أم كله وذلك أن ل د يدث الى عا.ه به الصلاه والسادم لايع : ن أبنعياس 
097 أن امد على سه بعة انا فذكر 0 الو دن راع ان اواجب هو بعص 
ما بنطلق عليه الآ م قال أن سحد على ال.هة ة أو الآيافب أ 5 وهدن راق ان اسم . 
أأنعدود ك0 كناول هن سح اك على أ 44 ة ولا 1 إثناول دهن سعدك على الآنف أحا زالسدود 
على اأعج د.بة دول الانف وهدا ' 4 رحدل ١‏ ىل [.. ض الدى 5 ماله هر الواجب 2 نطلق ‏ 
1 م4 الآء “م وكآن هذا على ذهب 'نْ فرق ال ماعن اله 0 وء فرأى أن بعضها يشوم 
ل أ اله 44 أم الوجوبوبءضها لا نوم مقأهه فتأمل هذأ قأنه أصل فى و هذا | 0 
حاز قال أن يول أنه أن وس دن 50 الارض 4 قال ذردلة اه سجودهءوأما من 
وا أن الواب هو ا مال ال ل م نطاق علء مله الاسم وفالواحب عيده م 
على الحم ه والانف:والشافعى يوت ل ان هذا الاحئ)لالدىهن قدل الافط قد أزاله فعله 
عل ه ااصلاة والسلام ونه فانه كان إس<د على الانف والعيهة لا جاه هن ارد 
دن صالاه #واأقاوات وعلى مم مه وأنفه 1 ر الطين والماء ب" ا يكون فعله مفتراً ظ 
لاجد.د دث المحمدل وال أبواءع 5 3 ع.ك |! مر وقد ذار حم ن الحفاظ حت_ل انث ان 
عباس فذكروا فيه الآانف واأعمبة (قال القاذضى) أبو 0 0 بعضهم الد.هه ة فقطُ. 
وكا الروا؛ مين قٍْ كاب م وذلك دده ه لمالك .واحتلفوا ا هل نر “مط السعدود 
أن تكون الى ااساحد دارزة وموضوعة على الذى وحم عا 4 الوحه 1 لدس ذلكمن 
شر طه ؤقَال ملك ذلك دن “عرط أأب<ود 6 ه شرط عامه ووقالت جماعة لدس 

ذلك دن شعرط العدود وهن ه_دأ |! .أب اءةه اقم ف اأسعدود على طاقات العاف 
و ماس فيه لابه 4 مذاهب 0 بالمذع؛وقول باجوازء وقول بالفرق الل أن إسعدك على 
طاقات إسيرة م من العمامةأو اثيرة وقول باافرق لز أن كس دن نه الاأرض مى.. 
أولا كس 4 تي سوىه وهذا الا لاف له موحدود ل المدهب وعه مك ؤقبأه الأمصار وق 
اليعخارى كآنوأ إسحدول على القلانس والعمائمءوا<تج ١‏ هن م عر إرازاليديين في السعدوده 
بقول ابن ع.اس أحس ال ى صلى الله عا.ه و ان إن عوك على - عه يا ولا نكفته 


ند © مه 

ثوبا ولا شرا وقناسا على الركيتين وعلى الصلاة في الحفين ويمكن أن يحتج بهذا 
العمدوم في السدود على العمامة . 
(الثلة الثامنة ) انفق العلماء على كراهة الاؤءاء في الصلاة لما حاء في الخد دثم»! نالنبى 
أن يقَعى الرحدل فيصلاته ا يقَعى ايكاب الا اختلفوا فيما بدلعاء هلام فعضومر أى 
ان الاقماء المنهىعنه هوحلوس الر<ل علىالينيه فيالصلاة ناصيا ذيه مثل اقعاءالكاب 
ظ والسبعولا خلافب:غ,م انهذهاطئة لستمنهيئّات الصلاة»وقوم رأوا 0 الاقعاء 
الذى 'مهى عنه وان دمل ألثية على عقبيه بين السحدتين وان بحاس على صدور 
قدم.ه وهو مدهب مالك لما روى عن أبن عمر أنه ذثر انه اعا كان بفسل ذلك لانه كان 

0 قدميه واما اءن عباس فكان يول الافعاء على القدمين في السحود 0-7 
المفة هوا ساه 00 ذرحده 2 بي وسيب أ<د تلافوم هوتردد اسم الاقءاء المنمى 
فى الصلاة بين أن يدل على المءنى الاغوى 5 يدل على معنى شرعى اك على ه.مة 
خصها القترع .ذا الا-. 8 رّ 0 أنه يدل على الم ى الاذوى قال هو اقماء االكل 
ومن رأى " بدل على هعنى شرعى قال اما ا 37 لك أحدى هيات الصلاة 5 5 
عنها ولا ثنت عن أبن عمر ان قعود الرحجل على صدور قدميه ليس مرت سئةالصلاة 
ال اعتقاده ان هذه المئة هى الى أريد بالافعاء المنهى عنه وهذا ضعيف فان 
الاسماء 1ه ى ل تثبت ها معان شرعنة دب أن كال عل المع الاغوى حى يديت لها 
ممنى شرعى بعذلاف ام ف الاساء ااتى تثدت ها معان شرعي-ة أعنى أنه يجب أن 
حمل على المعائى الشمرعر به حَتى يدل الدليل على المعنى الاغوى مع انه قد عارض حددث 
ابن عمر في ذلك حديث ان عباس ٠‏ 


الاب الثابى من اغملة الثالثة » 


.وهدا الناب | كلام لط ا 0 مه فصول 2 بعة نه قْ مر فه حجم صلا 
اللماعة والثانى في يعرف خورط الامافة وفن اد لى بااتقدم وأحكام الامام الخاصةبه. 
الثالثك وزمقام 1 هوم دن الأمامة والا<كام الخاصة بالملأمومن أ رابع ف معر ف4 4 مأيذبع 
اقة لمأأموم والآمام م_ا لبس إشبعة 6 الخامس ف صفة ة الاتباع 6 ادس قفيمأ يعدمله 


الى اللأمومين ٠‏ 


ا 


« الفصل الاول » 

فى هذا الفصل مثلتان احداها هل صلاة الجماعة واجية على من سمع النداء أمليسته. 
بواحةءااسكلة اأثانية اذا دخل ا حول اله وقد صلى هل بحب عليه أن يتصلى مع 
اماد اأصلاة الى فد صللاها 1 ل 

(الثلة الاولى ) فان العلماءا<: تلفوا فيهافذهي الخهور الى أنباسنة أوفرض على الكفاية . . 
وذه.ت الظاهرية الى أن صلاة اللباعة فرض متعين على كل ٠كاف‏ 22 والسيب 
فى اذ: تلافهم تعارض مفهومات الا ' ثار في ذلك وذالك ان طاهر قوله عليه الصلاة 
والسلام : صلا ااعة تفضل صلاة الفذ بمس وعشمرين دوكة أذ سبع وعشر بن 
درجة يمعلى أن ااصلاة في الماعة من اس الندوب اليه وكائها مل زائئد . على الصلاة 
الواجبة فكا نه قالعليه الصلاة والسلام ؛ صلاء الماعة | كلمن صلاة المتفردوالكال 
اما هوثىء زائد على الا زاء وحديث الاحمى المتهور ين استاذنه في التخاف عن 
صلاة الماعة لانه لاقائد له فرخص له في ذلك ثم قال له عليه الصلاة والسلام أتسمع 
النداء قال نعم قاك لا أجد لك رخصة هوكالنص في وجوبها مع عدمالمذرخرجهسلم 
وما يقوى هذا حديث ابى هريرة الآفق على صحدته وهو أن رسول الله صلىالله علية 
وسلم قال : والذى نفسى بيده أقد حمءت أن آم خطب حطب ثم آم بالصلاة 
فيؤذن ا ثم ام الا ردم الناس ثم أحالف الى رجال فاحرق عليهم بيوتهم. 
والذى نفسى بده أو م أحدم انه داك عفاءا 5 أو م ماين حسلتين لشهد العشاه 
وحديث أبن مسعود وقال فيه ان رسول الله دلى الله عليه و ل علمنا سن اطدى 
وان من سنن الطدى الصلاة في المسحد الذى بوذن فيه وفي بعض رواياته ولو تركتم 
سمة بيجم لضلائم فسلك كل واحد من هذين الفريقين مسلك امع قاذ ل 3 
مخالفه وص فه الى ظاهر الحديث الذى كبه.فاما أهل الظاهر فامومقالوا انالمفاضلة 
لاء: تلع أن تفع فى الواحجمات انفد أى أن صلاة التماعة فى دق من فرضه صلاة. 
الماعة تفضل صلاة المافرد في <ق من سقط عنه وجوب صلاة المماعة لكان العذر 
بلك الدرجات اا ذكورة قالوا وعلى هذا فلا تعارض بين ال1ديئين واح جوأ لذلك . 
بقوله عليه الصلاة والسلام : صلاة القاعد على النصف من صلاة القائم؛وأما أولئتك. 
فزعموا انه يمى. ن أن حمل حدديدث الا عمى على نداء يلوم اكءة أذ ذلك هو النداء. 
الذى يحب على دن سمعة الأذيان اليه بائفاق وهذا فيه بعد وألله اع لان نص 
الحديث هو ان أباهر برة قال الى النى صلى الله عليه وسم رج لاعمى فقال بارسوله 


ل اسه | 
الله انه ليس لى قائد يقودتى الى المسجد ف أل رسول الله أن يرخص له فيصلى في 
بيه فرخص له فلما ولى دعاه فقال : هل تسمع النداء بالصلاة فقال نعم قال + 
فأجب وظاهر هذا يبعدأن يهم منه نداء الممة مع ان الانيان الى صلاة الّمةواجب. 
على من كان في المصر وان لم إسمم النداء ولاأعرف في ذلك خلافا وعارض ه دا 
الحد, ث أيضًا حديث عتمان بن مالك المذثور في الموطاه وفيه ان عتيان بن مالك كان. 
وم وهو أعمى اله قال وجول الله صلى الله عليه به وسلم انه تكون الظلمة والمطر 

والعدل و إناتوخل خرن اسن دل بارسول الله فوببتى مكانا اتخذه مصلى اءه 
رسول الله صى الله عا.ه وس قال أن تحب ان امل فاشار له الى مكان منالءدت 
قصلى فيه ر سول الله صلى الله عليه و -ل . 

) 2 المسكلة الثانية 6 فان الذى دذل المسدد وقد 0 لاخلاو ف 

وحهين إما أن يكون صلى دا وأها أن يكون صبى في جماعة فان كن صلى 9 
ؤقال 0 م يعيد معهم كل المملوات الآ المغرب فةقط وتمن قال هذا القولماللك واكابه 
وقاك | عو تله رويد ازاك قرا الا اعسات والتصي وال الأوزافى اله ادرف 
والص.ح؛ وقال ادو وو الآ التضين والقعدروؤ قال العافت فك الشاو اك كلها واعننا 
انفقوا على ايجاب اعادة الصلاة عليه باطلة لحديث بسر بن محمد عن أبيه أنر سول 
ألله صلى ألله عليه و 5 قال له حين دل المسعحد و بعل معةه : مالك ل تصل مع 
الناس |است برحل مس فقال بلى يار سول الله والدكنى صليت في أحلى فقال عليه 
الصلاة وااسلام اذا حت فصل مع اناس وان 5ن تقدصاءت فاحتا الئاس لا :ىال 
تخصيص هذا العموم بالقاس أوبالدليل فن حملهعلىيهوههاو بعل إعادة الصلوات 
كلا وهومذهب الشافعىءواما هن استانى من ذلك صلاة مغرب فقط فانهخص ص_|أءموم 
بقياس الشبه وهو مالك رحمه الله وذلك انه زعم ان صلاة المغرب همي وتر فلواعيدت 
لاشبتصلاة الشفع التى ليست بوترلانها كانت :حون عحمو ع ذلك ستّر ثمات فكانمها كانت 
. تقل من جاسها الى جنس صلاة أخرى وذلك ميطل ها وهذا القياس فيه ضءف لان 
السلام قدفصلبين الاوتار والتمسك بالعموم أقوى: ن الاستئناء بهذا النوعمنالقياس 
وأقوى من هذا ماقالهالكوفيونمن أنه اذا أعادها بكون قدأوترميتينوفدحاءفي الا بز 
لاوتران في الة . وأماأبوحذيفة فان قال انالصلاة الثانية :كونله نفلا فان أعادالعصر 
يكون قدتنفل بعدالعصر وقدجاء النهى عن ذلك دص العصر هذا ' القناس والمغربه 
الي وتر والوتر لابعاد وهذا قياس يد إن -ل لهم الشافعى أن الصلاة الاخيرة لهم 
نفل وأما من فرق بين العصر والصبح في ذلك فلانه لم تختلف الآ ثار في النهىعن 


كد11 ينه 
أذا دلى قل جاعه فيل انعييك ف حا 4 اذرى و ع المقباء على أنه لبعد منبممالك 
والسبب في اختلافيم تعارض «فهوم الا ثار في ذنك وذلك أنه ورد عنه عليه الصلاة 
والسلام أله قال * لاتصلى صلاة قْ وم معرئءن وروى عيه4ه أنه اهس الدن صلوا ف 
5 جاعه أن دوا 0 الجماعة المانة ا فان ظاهر حبك دثُ دمر وجروب الاعادة 
على كل مصل اذا داء المت عدد أن قوتهفوةالعموءوالا كدر على أنهاذاوردالعامءنى .ب 
تلك الصلاة فيه دثيل على <واز اعادة الصلاة فى الخماعة فذهيالناس فيهذه الا ثار 
مدهب امع ومدهب ارجح امانئ دهب مدهب الثر بح أده لخد ععوم ذوله 
عليه الصلاة والسلام . لانصلى صلاة وا_دة ف لوم ص إن و اسم كن مهن ذلك الا 
صلاة المنفرد فقط لوقوع الاتفاق عليها . وأما من ذهب مذهب الع فقالوا ان معنى 
قوله عايه الصلاة والسلام ٠‏ لانصلىصلاة فى يوم مرتين اا ذلك أن لاإيصلى الرحجل 
الصلاة الواحدة عملأ ان تعدقد قُْ :9 واحدة منهمأ انها ؤرضص دل يعدقد فى الثانية 
انما زائدة على الفرض ولكنه مأمور ما وقال قوم دل معنى هد الخد دث اعاهوللمافرد 


أعق أن الاسن الرمدن انار هس اوه وعد قدي ا تان : 


و2 الفصل الثانى تع 
(وفي هذا الفصل مسائل أربع ) 

( السئلة الاولى ) اختلفوا في م نأولى بالامامة فقالهالك يوم القوم أفقهم لا أفر ؤم 
وبه قالالشافعىءوقال ابو<نيفة والأورى وأحمد يؤمالقوم افْردثم م والسب في هذا 
الاختلافى اختلافيم في مفروم قوله عايه الصلاة والسلام : يوم القوم أقرؤع لكاب 
الله فان كانوا في القراءة سواه فاعلههم بالسنة فان كانوا في السنة سواء فاقدميم غمرة 
فأنكانوافي الطحرة سواء فاقدمهم اسلاما ولا يوم الرجل الرجل فى سلطانه ولا يقءد 
فى بيتهعلىتكرمتهالاباذنه وهو حديث متفق على كدته.لكن اختاف العلماء فى مفبومه 
فنهم من مله على ظاهرء وهو أبو حنيفة؛ومنهم من فهم من الا"فر | ههنا الافقدلانه 
زعم ان الحاءجة الى الفقه في الامامة أمس من الحاجة الى القراءة وأيضًا فان الافرأ 
من الصحابة كان هو الافقه ضرورة وذلك بحلاف ما عليه الناساليوم : 


حت “اه 
0 المسكلة الثانية 6 اذتا الئاس فيامامة الم ى الذى م سلغ م اذا كانقارثا؛فاحار 
ولكقوم موه هذا الاثر ولخددث رو ان عله انه كان يوم قومه وهو صىء ومنع 
ذلك قوم مطلقاء وأحازه قوم قٍِ النفل و وع<.زاه ف الفر يضّة وهو مروى عن مالك 
وسءب الخلاف فإيذلاك هل يِوّم أحد قْ صلاة غير واح.ة عليه من وجستعليه وذلك 
لا<حتلاى نية الامام د الملأمو م. 
( المسئلة الثالثة ) اختلفوا فى إمامة الفاسق فردها قوم باطلاقوأحازهافومباطلاق 
وفرفةوم بين أن يكو ن فسقه مقطوعا به أو غيرمةهاوع بهفةالواانكان فسقهمقطو عا دأعاد 
الصلاة المصلى وراءه ابداوان كان مظنونا استحيت له الاعادة فى الوقت وهذا الذى 
اختارء الاهرى 5< لاعلى المذهب.ومنهممن فرق بين أن يكون فسقه او ل 1 يكون 
بغر تأوبل مثل الذى يشرب النسذ ويتأول أقوال أهل العراق فاجازوا الصلاة وراء 
المتأول ولم يجيزوها وراء غير المتأول : وسبب اختلافهم فى هذا انه ثىء مسكوتعنه 
فى الشمرع والقياس فيه متعارض فن رأى ان الفسق لما كان لابيطل صة الصلاة وم 
يكن محتاج المأمو ن من إمامه الا دة صلانهفقط علىة ول دري يرىأنالامام بحملعن 
الملأموم أحاز اءامة الفاسق ومن قاس الامامة على الشبادة وائهم الفاسق أن يكون 
الى صلاة فاسدة 6 يتهم في الشهادة أن يكذب لم يحز امامته واذلك فرق قوم 
يان أن يكون فسقه بتاويل أو عير تأويل والى قراب من هذا ادحجع من فرف بين 
ان يكون فسةه مقطوعا به أوغير مقطوع به لانه اذا كان مقطوعا به فكأنه غيرمعذور 
قّ تأوريله . وقد رآم أهل الظاهر أن بحرزوا امامة الفاسق بعموم قوله عليه الصلاة 
والسلام : يوم القوم أقر وم قالوا فل يستئن من ذلك فاسقامن غير فاسق والا<تسجاج 
بالعموم في غير المقصودضهيف؛ومنهم من فرق بين ان يكونفسته في شروط م ةالصلاة ‏ 
أو في أمور خارحة عنالصلاة بناء على ان الامام انها يشترط فيه وقوع صلائه #حة 
١‏ المسئلة الرابعة ) اختلفوا فى إمامة المرأة فامهور على انه لا يجوز أن تؤم 
الرجال.واختاةوافىامامتها النساء فاحاز ذلك الشافمى ومنع ذلك مالك وشدابوةور 
والطارى فأحازا امامتها على الاطلاق واعا افق اشهور على ملعها أن نَؤْم الرحوال 
لانعلو كان جائزا لنقل ذلك عن ااصدر الاول ولانه أيضا للا كانت سنتهن فى الصلاة 
الناحن عن الرحوال عل انه لس دوز طر ن التقدم علييم لقوله عليه الصلاة والسلام: 
ا روهن حبث أخرهن الله ولذلك أحجاز بعضهم امامتها النساء اذكن متساويات فى 
3-7 فى الصلاة < انهايضًا نقل ذلك عن مارايد الأول »ومن اجاز امامتهافاعا 
ب الى مارواه أبو دأود من حديث أم ورقة أن رسول الله صلى الله عليه وس كان 
(40-ج١)‏ 


تحت 
رّورها فى ببتبا وحمل طا مؤذنا يؤذن طا وأمرها ان :ْم أهل دارها وفى هذا 
الياب مسائل كثيرة أعنىمن اتلافهم فى الصفات المشترطة فى الامام تركنا ذكرها 
لكوئها مسكوءا عنها فى الشمرع . 
(قال القاضى ) وقصدنا فى هذا الكتاب انما هو ذكر المسائل المسموعة أو ماله تعلق 
قرببالمسموع . واما احكامالامام الخاصةبه فان فى ذلك اريعة مسائل متعلقةبالسمعم 
احداها هليؤٌمنالاماماذا فرغ من قراءة ام القرآن امالمأموم هوالذى يؤمن فقط » 
والثانية مى بكر تكيرة الاحرام » وااثالثة اذا ارتسج عايههل يفتّح عليه! ملاءوالر ايعقهل 
إجوزان يكونموضعهارفعهر: موضع الما مومين 
قاما هل ومن الامام اذا فرغ هن قراءة أم الكتاب فان مالكا ذهب فىرواية ابن 
القأمم عنه والمصريين انه لابؤمن ؛ وذهي حمهور الفقهاء الى أنه يؤمن كالاموم سوا 
وهي رواية المدئيين عن مألك 5 وسيب الختلافهم ان فى ذلك حديئين متعارضى 
الظاهر . أحودم) حدرث أبى هريرة المتفق عايه في الصعى, 2 أنهقال قال رول اللءصى 
اله عليه وسم : إذا أمن الامام فامنو! , والحديث الثائى ماخرجه مالك عن أبىهريرة 
أنضا أنه قال عليه الصلاة والسلام . اذا قال الامام غير اللو ب عليهم ولا الضالين 
فقولوا أمين . فاما الحديث الاولفهو 'صفي تامين الامام واها الحديث الثانى فستدل 
مئة على ان الامام لايؤدت وذلك انه لو كان يؤهن لما امى المأموم بالا مين عند 
الفراغ من أم الككتاب قبل أن يؤهن الامام لان الامام كا قال عليه الصلاة والسلام 
تما جمل الامام ليؤتم به الا ان ,خص هذا من أقوال الامام اعنى ان يكون للمأموم 
ن يؤمن معه او قبله فلا يكون فيه دليل على حكم الامام في التأمين ويكرناعانضعن 
حم الأموم فقط ل5.. ن الذىيظير ان مالكا ذهب مذهب الترح. يعم لاحن , مث ااذىروام 
لكو نالسامع هوالؤمن لاالداعىوذه باج مور لترحيح الحديث الاوللكونه نصا ولانه 
ليس فيه ثىء من حك الامام وائما الخلاى بيه وبين الحديث الآ خر في موضع تامين 
الماموم فقط لافي هل يؤمن الامام أولايؤمن فتاملهذا وعكن أيضًا أن يتاولالحديث 
الاول بان يقال ان ممنى قوله . فاذا أمن فامنوا أى فاذا بلغ موضع التامين وقد قيل 
أن التامين هو الدعاء وهدا عدول عن الظاهر لغى» غير مذبوم ه من الحديث الابقياس 
أعنى ان يغهم من قوله فاذا قال غير المغضوبعليهمولاالضالين فامنوا أنهلابؤ من الامام . 
وأما متى يحكدر الامام فان وها قالوا لابكر الا بعد تهام الاقامة واسستواء 

المغوف وهو مذهيمالك وااشافعى وحماعة:وقوم قالوا ان موضع التكير هو قبل 
أن يتم الاقامة واستحسنوا كير عند قول المؤذن قد قامت الصلاة وهو مذهب 


مس © أ اس 
أبى حنيفة والثورى وزفر © وسبب الخلاف فى ذلك تعارض ظاهر حديث ألس 
قبل أن يكبر فى الصلاة فقال : أقيموا صفوف؟ وتراصوا فانى أراع هن وراء 
عي وطاهر ه_دذا أن اكلام ممه كن دك الفراع دن الآقامة مثئل ماروى ءَنْ. 
ر انه كان اذا مت الاقامة واسستوت الصفوف حائَذ يكير ٠‏ وأما حديث بلال 
0 روى أنه كن 5 م للنى صلى الله عل اه ول 9 كان بقول له بارسول ألله 
لاتسيةنى با مين سرجه العايحا وق لوا فهدا يدل على أن رسول الله صلى الله عل بهو سلم 
كن يكير والاقامة لم ندم . 
العماء أجازوا الفتتحعليه:ومنع ذلك ا كوفيون ب وسبب الخلاف في ذلك اختلاق 
الا ١‏ ثار ردك أنه روى أن رسول الله > لى الله عليه و : تردد فِي آنه فاما انصرف 
قال ااا ألم كن ف القوم أ ترد الفامم عليه وروى عنه عليه الصلاة والسلام 
أنه قال 5 : افاعم لى الأهام والآلاف قْ ذااك فق الصدر الاول والمنع هشريور عن 
على والخواز عَنْ أبن مر وشوور . 
وأماموذع الامام فان قوها أجازوا أنيكون أرفع هن موضع الأمومين؛وقوم 

منعوا ذاك؛وقوماستحيوا ون ذلك اللسير وهو مذهي مالك بي وس.باطلاف فيذاك 
حدرئان متعار ضَان 6 )حدما الأدرث لكات أنه عليه أتملاة والسللام 5 أم الناى على 

المنير ليعاعهم الصلاة وانه كان اذا أراد أن سجد نزل من على لاير ؛ (الثانى مارواء 
3 داود : أن عحديفة أ الناسعلى دكان فأخذ أبن مسعود يقميصه د به قلما در 3 
من صلاته قال ألم على انهم كانوا ينهون عن ذلك اوينهى عن ذلك . 

و دعل دذوله قِ الصلاة.»وراى أن ددا وعدتمل وأنه لاود دن ذلك اذا كن ِ- 
رص أؤعال أأملاة عن المأهوهين وهد اعلى مذهب دن برىأن 0 حل فرط 
د ولد 3 ن المأمومين . 


يز الفصى الثالث 2 
( ااسئلة الاولى ) بور العلماء على آن سئة الواحد المنفرد أن يقوم عن يمين الامام 


5 
لثبوت ذلك من حديث أبن عباس وغيره وأنهم إن كنوا ثلاثة سوى الامام قاموا ‏ 
وراءه واختافوا اذا كانا اثنين سوى الامامفذهبمالكوالشافعى الى أنهما يقومان خاف 
الآمام ٠‏ وقال بو حنيفةو اسيدائة والكوفيون بل يقومالامام ببنمءانوالسيب في اختلافيم 
ظ أن في ذلك <ديثين متعارضين » أحدما حديث حاير ان ع.يد الله قال . قت عن سار 
رسول الله 8 الله عليه سل فاخذ ببدى فادارنى حتى أقامنى عن عيئه ثم حاءجيار 
إن صذر 2توضا ثم حاءفقام ء ن يسار ر سول الله صلى الله عليه 3 قاد بايديا 
حيءا قدفءنا دى 8 0 0 1 لات الذانى حديث أبن مسعود : أنه صلى بعلقمة 
والاسود فقام وسطيما وأسنده الى النى صلى الله عليه وسل قال أبو عمر واختاف 
رواة هذا الديثؤ. عضوم أوقفه وبعضوم ال والصحيح انه موقوف . واما انسةة 
لأرآة أن تقنتع كلت الرعون أ والزيهاك: أن الاق رسو نوق الآداء اوناك الاناء 
ان كانت وحدها فلا عل في ذلك خلافا لسوت ذلك دن د بث أنس الذى حذرحه 
العخارى أن الى صلى الله عايه “وم . صلى به ويامه أوخاا لنه قال فاقامئى عن : 
وأقام المر أ خلة نا والذى حر -ده عنه أَضًأ مالك انه قال فصففت أناوالييم ور اعلة 
الصلاة والسلام والعدوز من ورائنا.وسئة الواحد عند المهور أن يقف عن ع؟ين 
الامام لحديث ابن عباس <ين بات عند هيمونة؛وقال قوم بل عن إساره ولأخلاف 
في ان المراة الو احدة تصلى خاب الامام وانها انكانت معالر حل صبى الر جل الى حا نب 
الامام والمرأة خلفه ٠‏ 
( المسكلة الثانية »ا حمع العلماء على أن الصف الآول مرغي ؤه وكذلك :راص الصفوف 
وتسواتما لث.وتالامى بذاك عن رسول الله صلى اللهعليهو سس ٠‏ واختلفوا اذاصبىانسان 
خلف الصف وحده فاطوور على أن ملاته تحزىءوقال أعد وابو ثور وع#اعةصلاته 
فاسدة 22 وسبب ا<ؤتلافهم اختلافىم فيص حيح جد بث وأيصة وع الف ةالعمل له وحديث 
وابصةهو أنه قال عليه الصلاة والسلام : لا صلاة لقائم خلف الصف وكان الشاقعى 
يرى أن هذا يمارضه قيام الىء.نوز وحدها خاف الصمم في حديث انس وكان |حمد 
يقول لس فى ذلك ححة لآن سئة النساء عي القيام خا الرحال وكان |حمد م 
قلنا يمحح حديث وايصة وقال غيره هو مضطرب الاستاذ لا تقوم به ححة. واحاج 
الخووق بحدت ان بك ة ! أن ركع دون المف ف اموه زول الله عل ابت 
عابه وسلم باعادة وقال له؛ زادك الله حر صا ولاتعدولو حم لهذاعلى الندب يكن تعارض 
أ نى بن حدرث وأبصة وحديث أبى بارةء 


(السئلة الثالثة ) اختاف الصدر الاول فى الرجل يريد الصلاة فيسمع الافامتهل 


١١#‏ سس 
يسرع المدى الى الى جد أم لا مخافة ان يفوته زه من الصلاة فروى عنعمر و بن 
عمر وأن وهشهود انهم كنوا إسمرعون المثى اذا -ههدوا الاقامة ودوى عن زيد ن 
ثابت وأبى ذر وغيرم من الصسابة انهم كانوا لايرون السعى بل ان :ؤتى اأصلاة 
بوفار وس كينة وبهذا القول قال فتهاء الادصار لحديث أبى هريرة الثابت : اذا 
ثوب بالصلاة فلا تأتوها وآ م تسعون وانوها ولع دده ويش.ه ان 55 
الحلاف في ذلك انه لم يبامهم هذا الحديث أو رأوا أن الكنتاب يعارضه لقوله تعالى 
( فاستبقوا الخيرات ) وقوله (والسابقون السابقون أوائك المقربون ) وقوله ( سارعوا 
الى مغفرة هن ربك ) وباجخملة فاصول التمرع تشبد بالمبادرة الى اير لكن اذا صح 
المديث وجب ان تستتى الصلاة من بين سائر أعبال القرب. 
لإالمئلة الرابعة) هتى يستحبان يقام الىالصلاة فعض استحن المده فيأول الاقامة 
على الأصل في الترغيس في المسارعة وبءعض عند قوله قد قامت الصلاة وبعضهم عند 
حى على الفلاح وبعضهم قال حتى يبروا الامام وبءضهملم يحد في ذلك دا ملك 
رضى الله عندفائه وكلذاكالى قدر طافة الناس وليس في هذا شرع مسموع الاحديث 
أبى قتادة انه ول عليه الصلاة والسلام : اذا أقيءت ااصلاة فلا تقوموا حتى ترونى 
فاندمح هذا وجب العمل به والا فالمسملة باقية على أملها المعفو عنه أعنى انه لبس فيها 
شمرع وانه تى قام كل فسن . | 
١‏ أل علة اعثاةىة ) ذهب مالك وكثير ون أللماء الى أن ااداخل وراء الاماماذاخاف 
فوات الركمة بانيرفع الامامرأسههتها ان تادىستى رصل الى الصف الاول ان له أن 
بركع دون ااه الاولثم يدب راكما وكره ذلك الشافعمىءوفر قأبو حنيفة بين اللباعة 
والواحد فكرهه المواءدواحازه اجماعةوما ذهب اهمالك مروى عن زيدنثابت وان 
مسعود 26 وسيب اختلافهم اختلافهم في أهدبح حدرث أبى بكرة وهو انه دخل 
المسعدد ور سوك الله م لى الله عليه وء 5 هلى بالنان و 0 فر لع 0 معى الى 
اافاقم فنا فيرف -.ول لله وى الله عليه ول قال : هن ااساعى قال أبو بكرة 
انا قال : زادك اين غود ا ولا تعد . 


#) الفصل اأرابع ف معرفه ها جات على لمأموم أن بلبع ق4 يم الامام)» 


وأجع اللماء لى |4 عدت ى اناكو أن 0 الأمام قِ 6 أقواله وأفعاله الاو ف 
| قوله سدع الله. أن #ده وفي- لوه اذا صلى اك ا أمرضص عد دن ٠‏ احاز أمامة الجااس 
وأما ا تاقيم قٍٍ قوله ممع الله ان حجده ثارث طائفة ذهات الى أن الآمام شولك 


اا 

آذ رفع راعة دن الرذوع م ألله أن هده وقط وشول المأموم ردنا ولك اد 
فقَط ون قال هذا القول مالك وأبو ا.فة وغرها.ءرذه.ءت طائفة اذخرى إلى أن 
همأ الامام كسائر ا .كير سواوء وقد روى ءَن أبى دايفه ان لأنفرد والآمام قولانهما 
حهيءأ و لاخلاف ف النفرد اعنى أنه بو طم .مأ وسلب الا <:لاف في ذلك -حديئان 
متعارضان» أدرهرا حل بثُ ان أن النى عآيه اأصلان وال.لام وال : اعم حمل الامأم 
ليؤتم 4 واذا راع فاركءوا واذا رقع فارؤموأ واذا قال ع الله أن جل وى فولوا ردنا 
ولك اد ؛ والحديث الثاثى حديث ابن عمر انه صلى الله عليه وس-ل كان اذا افتتح 
الصلاة رفع لابه حدو 44 5 مه واذا رفع راط هه ن الرذوع رؤءهما وناك أرضاً وقال 
عع اللهلمن مَل ه ريما ولك 55 كن رحجح م44وم سوك دثُ د وال لا لا دوم 
0 الله 9 جل و ولا الاهام رينا ولك الول وهو دن باب دايل الها ب لاه حدءل 
م الاسكوت عيه رعذ لاف حسم التنطوقف به ودن وحوح حول ربب 0 عور قال 
«قول الأمام ريا ولك الود ويب على لاود م أن بذع الامام في قوله سمع اللهان 
ىلم دوم قوله : اما دءل الامام ! 7 6 بفعومه 8 دان الحب: بن فرف في ذلك بين 
الآمام ل هوم والاق 2 ذلك ان ح دنب 1 س ‏ لق#تدى بدأل الطاب أن الامام لا 
يقول را ولك 05 وان الما هوم ١‏ يدول #اعقم الله أن جملىه وحودات ابن عدر 
يقتكىنصاان الامام يول ررنا ولك اعديق ولا سان لأركالنص بداءل الخطاب وأ ل 
النص افؤوى دن دادل الطاب وحدديث انس بقتهى لعدومة أن الما هوملةول 00 أ لله 
أن حمدهبعمومقوله:اعاجءل الامامليؤتمبهوبدايل ذطابه ان لا يقوطا فوح بانيرحح 
بين العموم ودايل الخطاب ولا ذلاف ان العموماقوى من دليل العااب لك نالءموم 
حتاف ايضا فى الفوة والصضّءف ولذللك لدس .مد ان يون بعض ادلة الطاب 
أقوى دن بص أذ اأعدوم فأ > له أمهرى ا<تبادية أعنى فق المأهوم ٠.‏ 

( وأما المسئلة الثائية ) وهي صلاء القائم خاف القاعد فان حا ل القول فيها أن 
الملمام اتفقوأ على أنه لدس لله <..حم أن ددلى فرضاً عقا اذأ كآن منفردأ وأماما 
لقوله تعالى ( وقوموا لله قائتين ) واختلفوا اذا كان الأموم ”.دا فصلى خاف امام 
صلض يصلى قاعدا على ثلاثة أقوال ؛ احدها ان المأهوم يصلى خلفه قاعدا ومن قال 
بهذا القول احمد واسححق ؛ والقول الثانى الهم يصلون خافه قياما قال أبو يمر بن 
عيك اليو وعل دا حجماعة فدّهاء الاأمصار الشافعى وأعاره اق <ت.فة واكدايه وأهل 


الظاهر اد تور وعيرهم وزاد وؤلاء فقالوا تصاون وراءه ق.اما وان كن لادذوى 
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على الركوع والسجود بل بوم" ايماه. وروى ابن القامم انه لا تجوز امامة الفاعد 
وانه ان صلوا خلفه قياما او قعودا بطلت صلاتمهم وقد روى عن مالك اهم يعردون 
الصلاة في الوقت وهذا اما بنى على الكر اهة لاعلى المنع والاول هو المشهور عه 
وسب الاختلاف تعارض إلا ' ثار في ذلك ومعارضة العمل للا ثار أعنى عمل أهل 
المديئة عند مالك وذلك ان في ذلك حديدين متمارضين ؛ أحدم اح درث ان : وهو 
قوله عليه الصلاة والسلام : واذا صلى قاعداً فصلوا قعودا وحديث عائعة في معناء 
وهواثه صلى صلى الله عليه و 0 وهو شاك حاا ا وصلى وراءه قوم قياما فاشار اليهم 
ان احلاسوا فاما اتصرف قال : اتما حمل الأمام | وم به هاذا رئع فاركموا واذا رفع 
قارفموا واذا صلى <ااسا فصلوا خاوها ؛ والادرث النائى حديونت عائشة أن رسول 
الله دلى الله عله ع خذرج قِ مسطه الذى تون منه 7" المسعدد فوحد أبا بكر 
وهوقاء م:صلى بالناس فاستأخر بوكر ف شار اليه رسول الله صلى الله عليه به وسلى أن مانت 
خلس ردول الله صلى الله عليه وسل الى جنب أبى بكر فكان أبو بكر يصبى بصلاة 
رسول اللةصلى اللهعايهو -لم وكان 0 تعلون نصلاة 9 بكر فذهب الناس في هذين 
الخدئينمذه. وعدت لسع مدهي أ مر حتيعح, 500" نذهب 50 الأسخ فا ممم والوا 
انظاهر حديث عائشةوهو أن الى 0 الصلاة والسلام كان يوم الناى وان ابا بكر 
كان مسمعالانهلايجو زأن يكون امامانفيصلاة واحدة وان الناس كانو قياما وأن النى 
عليهالصلاة والسلامكان جالسا فوجب أن يكون هذا مرن فعله عليه الصلاة والسلام 
اذ كان | خر فملهناسحًا لقولهوفعله امتقدم.وأما منذهبمذهب الترجيح فانهمرجحوا 
حديئ أنس بانقالواان هذا الحديئ قد |ضطربت الرواية عن عائشة فيهفيمن كان 
الامامهل رسول الله صلى ال عليه وسل أو أبو بكرءوأما مالك فليسهمستند م نالسماع 
لان كلا الحديئين انفقا على جواز امامة القأعد وانها اختلفا في قيام المأموم أو قغوده 
حتى انه لقد قال ابو د بن حزم انه لدس في حديث عائشة ان الأاس صلوا لاقياما 
ولا قعودا وليس يحب أن يرك المخصوص عليه لثى*ل ينص عليه قال ابو عمر وقد 
ذكر بو المصعب في مختصره عن مالك انه قال لايؤم الناس أحد قاعداً فان أمهم 
قاعداً فسددت صلا تبموصلائءلان ال ى صلى الله عليه وعم قال : لاؤّهن ان بعدى 
قاعدا قال أبواء ر وهذا حديث اه عفن اهل المدل بالحديث لآنه برويه جابر 
الجمنى مرسلا وليس يحجة فيما اسند فكيف فيما أر سل وقدروى ابن القاسم عن 
مالك انه كان يحتج ما رواه ربيعة بن أبى عدد الرحمن أن رسول الله صلى الله عليه 
5و خرج وهوا ص يض فكان أبو بكر هو الامام وكان رسول الله صلى الله عليه 


756 لاه 
وم يهلى نصلاة أبى يكروقل اط مامات لى حدى بومه رحل دن أمته وهدذا لس 
فيه ححدة الا ان وهم أنه الثم باإلى بكر لانه لانحوز صللاة الآمام القاعد وهدا طن 


3 


لابجب ان يدرك له النص مع ضعف هذا الحدرث 
( الفصل الخامس في صمة الاتباع > 

وفيه تلان . احدحما في وقت تكبيرة الاحرام للاموم . وااثانية في حكم من رفع 
ر أسه قبل الآمام 0 اختلافهم في وفت تكير المادوم فان مالكا استحسئ ان يكين 
بعد فراع الامام ه ن تكبيرة الاحو آم قال وان بر معه اجزاه وقد قل انه لابدزنه 
وأما ان كير ق.له قلا .حزئه وقال أبو حشيفة وغيره ,يكير مع تكريرة الامام فان فرع 
قله لى يعحزه وأما الشافعى فعنه في ذلك روايتان . احسدهما مثل قول مالك وهو 
الاشير . «الثانية ان الماموم ان كير قبل الامام اجزأء » وسبب الخلاف ان في ذلك 
حديدين متعارضين . احدثما قوله عليه الصلاة والسلام : فاذا كبر فكيروا. والثانى 
ماروى انه عليه الصلاةو والسلام ك بر في صلاة من الصلوات ثم اشار الهم ان امسكدوا 
فذهب ثم رجع وَعَل راحة اثر الماء فظاهر هذا أن تكيره وقع ص 0 يبرهم لآنه لم 
يكن تكبير أو لا لكا نعدم الطهارة وهو . بضا مر على أصله 0 أن صلاة الماموم 

غير مرتبطة بصلاة الامام , الحديث ليس فيه ذذ 5 استانفوا الت ير أو ميستانفو , 
فليس شغى ان نحهل على أحدما الآ بتوقيفهوالاصل هو الاتماع و ذلك لا يكو ن إلا 
بعد ان يتقدم الامام ما بالتكبير وأما بافتتاحه:و أمًا هن رفع رأسه قبل الامام فان 
الهو ريرون انه اساء ولكنصلاته جائزة وانهيج عليه ان برجع فيتّيع الاماموذهب 
قوم الى أن صلاته تبطل الوعيد الذى جاء في ذاك وهو قوله عليه الصلاة والسلام م 
أما يخاف الذى يرفع رأسه قبل الامام أن حول الله رأسهرأس حمار . 


واتفقوا على أنه لحمل ااام عن لمأمومشيئا من فرائضص الصلاة ٠.4‏ اعدا القراءة ام 
اختلفوا | فى ذلك على ثلائة أقوال ؛ أحدها ان الأموم يقرأ مع الامام فيما أسرفيه 
ولابترأ معه ف.مأ م والثانى أنه لابقرأ معة أصلا . والثالث يقرأ ف.ما أسمر أم 
الكتاب وغيرها وفما دير أم اكاب فقطاع وبعصهم فرق ف الور بان ان م قراءة 
الآمام أو لا م فأوجب عليه القّر أءة اذا ا اسمخ وهاه عنها ادا 2 وبالاول وال 
مالك الا أنه سس سن ٠‏ له القراءة فيما أمبر فيه الأمام ٠وبالثاني‏ قال 5 حشفة وبااثالث. 


ظ اكات 
وال الشافءى والتفر قة بين أن رمد ونع أولا دمع هوقول إحمد بن حذيل 9 الس 5 1 
احخلافهم اختلاف الاحاد. اث قِ هذا لناب ويئاء بعضّها على .ص وذلاك أن قي دلاثه 
أر بعة احاد.ث. أحدها قوله عايه الصلاة والسلام : لاصلاة الا يفانحة الكتاب وما 
ورد من الاحاديث ف هذا الممنى مماقد ذكر ناه في باب وحوب القراءة . والثانىماروى 
مالك عن ابى هريرة أن رسول الله صلى الله عليه وسلم انصرف من صلاة حير فيها 
بالقراءة فقال هل قرا معى ه:.م احد انا فقال رجل نعم انيار سولالله فقالر سول 
انى أقول مالى أنازع القرآن فائتبى الناس عن القراءة فيما جهر فيه رسولالله 
صلى الله عليدوسم ٠‏ والثالث حديث ع.ادة بنالصاءت قال : صلى بنأ رسول الله صلاة 
الغداة فثقلت عله القراءة فاما انصرف قال . انى لا راغ تقرؤن وراء الامامقلنا نعم 
قال فلا تفعلوا الابامااقرا ن قال ابو عمر وحديث عبادة بن الصامت هنا من رواية 
مكحول وغيره ماصل الساد صف م , والحديث الرابع د دث يعن نى علي هالصلاة 
والعادم : قألع من كان له امام فراءته له قراءة رفي 0 اها د رمث ان وده 
أحد بن حل وهو ماروى انه قال عليه الصلاة والسلام ؛ اذا قر أ الامام فانصدوا 
فاختلف الناس في وحجه جمع هذه الاحاديث فن الناس من استنى من النهىع نالقراءة 
قيما حير فده الامام قراءة 1 القرآن فتط على حديث عنادة بن الصادمت وه:هم هن 
استتى من عموم قوله عليه الصلاة والسلام . لاصلاة آلا بفائحةالكتاب للمأموم فقط 
في صلاة الخهر اأكان النبى الوارد عن القراءة ف.ماجير فيه الأمام فيحديث ابىهريرة 
وأحكد ذلك بظاهر قوله تعالى ( واذا فرىء القرآن فاستمعوا له وأنصتوا لمكم 
ترحمون ) قالوا وهذا اما ورد فيالصلاة ومهم هن ع استثنى القراءة الواج.ة على المصلى 
الماهوم فقطا سر كانت الصلاة أوجيرا وجل 0 جوب الوارد فى القراءة في حق الامام 
والنتردفقظ :دفي ال حديفة دا نوهو وده ازى مطينة فساو عدم ساديت عار 
مخصصاً لقوله عليه الصلاة والسلام :واقرأً ماتيسرمعك فقط لانه لايرى وجوبقراءة 
أم القرآن في الصلاة وانما يرى وجوب القراءة مطلقا علىماتقدم وحديث حابر روه 
ص فوعا الاحابراكفى ولاححة فى ثىء ثما ينفرد به قال 3 عمر وهوحد.ث لا نصح 
لاص فوعا عن جابر . 


9 الفصل السابع » 


واتفقوا على انه إذا طر أ عايه الحدث فى الصلاة فقطم ان صلاة المامومينليست تفسد 


-؟؟ أ 

وقال قوم صلاتهم فاسدة؛ وفرق قوم بين أن يكون الامام عالما بجنابنه أوناسياً للها 
فقالوا ان كان عالماًفسدت صلاتهم وانكان ناسيا لم تفسد سلاتهم وبالاول قال الشافعى 
وبالثانى قال أبوحتيفة: وبالثالث قال هالك بي وسبب اختلافهم هل صدة انعقاد صلاة 
الماموم مسرتبطة بصحة صلاة الامام أم ليست مرتبطة فن لم برها مرتبطة قال صلاتهم 
حائزة ومن رآها مرتبطة قال صلاتهم فاسدة؛ومن فرق بين السهو والعمد قصد الى 
ططاهر الآثر المتقدم وهوائة عايه الصلاة و الام ” 0 ف صللا م ن الصاو اث ثم اشارااء م 
ان امكثوا فدهي : ثم رجع نع وعلى سمه در الماء فانطاهر هذا أمهم ؛ بثوا على صلامم 
والشافعى برى انه لوكانت 7 م تيطة للزم ان سدؤا بالصلاة مرة ثانية 5 


و الباب الثالث مى اجخملة الثالئة بم 
والكلام المرط بةواعد هذ! الياب منحصرق أربعة فصول » الفصل الاول فيوحوب 
اللّعة وعلى من تحب ؛ الثانى فى شروط اقة » الثااث في أركان اّمة » الرابع في 
أحكام الم . 


-: الفضل الاول في وجوب الجمة وم جب عليه ثم 

أماوجوب صلاة الّمة على الاعيان فهو الذى عليه البورلكوئها بدلا من واجب وهو 
الظير ولظاهرةوله تعالى ( ياأعها الذين أمنوا اذا نودى لإصلاة من يوم الأّية فاسءوا 
الى ذكر الله وذروا الببع ) والام على الوجوب ولقوله عليهالصلاة والسلام . لينتهين 
اقوام عن ودعهم الجماعات أو ليختمن الله على قلوبهم:وذهب قوم الى أنها من فروض 
الكفاناتءو عنمالك رواية شاذة انها سنة © والسيب فيهذا الاختلاى تشبهها بصلاة 
العيد لو له عليه الصلاة والسلام : ان هذا يوم جعله الله عيدا . 5 على من تحب 
فءلى هن وجدت فيه شروط و<وب الصلاة المتقدمة ووحد فيه ندا عليها ارد 
شروط اثنان بائفاق واثنان مختاف فهما . أما ااتفق علهما فالذ كورة والصحة. فلا 
تحن غل. امرأة. .ولا عق سرض :باتفاق.ولكن ان خضيروا كانوا هن اهل امه 
ا الختلف فييما فهما المسافر والعيد فاّهور على انه لا تجب عليهما الممة 
وداود و أصما ابه على أنه تحب عليهما اللدءة وسبب اختلافهم اح ذفهمق ده الااثر 
الوارد في ذلك وهو قوله عليه الصلاة والسلام : 1 حق واجب على كل مسل في 
جماعة الااربعة عبد ملوك أو امرأة أو دى أو مم بض وفي رق الا حمسة وفيه أو 
-مسافر والحددريث لم نصعح عن | 5 رالعاماء. 


ب 5( سم 
« الفصل الثاى في شروط الجعة » 

.وأما شروط العة فاتفقوا على أنبا شروط الصلاة المفروضة بعينها أعنى العانية المتقدمة 
ماعدا الوقت والاذان فائهم اختلفوا فيهما وكذلك اختلفوا في شروطها الختصة بها. 
أما الوقتفانالمهور على أن وقتها وقتالظهر بعينه أعنى وقت الزوال وائها لا تدوز 
قبل الزوال؛وذهب قوم الى أنه دوز أن تصلى فيل الزوال وهو قول أحمد بن<:.ل 
والسبب في هذا الاختلاف الاختلاى في مفبوم الآ ثار الواردة في تعد.ل اعءة مثل 
ما خرحه البخارى عن سهل بن سعد انه قال : ما كا تتغدئ يميد رسول الله صلى 
الله عليه وسل ولا نقيل الا بعد ام ومثل ما روى أنهم كانوا إصلون وبنصرفون 
وما للحدران إظلال دن فهم من هذه الا ثار الصلاة قبل الزوال أجاز ذلك 

من لم ينيم منها الا التتكير فقط لم جز ذلك للا :ء رض الاصول فى هذا الباب 
00 أنه قد ثءت من حدرث أأنس ن مالك أن النى صبى الله عا به وسلم : ذانيسلى 
الّعة حين كيل الشمس 0 ذابها نا كانت بدلا مدن الظهر وجب أن نكن 
وقتها وقت الظبر فوجب من طريق !ل نع بين هذه الا ثار ان تحمل تلاك على التبكبر 
اذ ليست نصا في الصلاة قبل 3 :1 ولق وم علره المهور . وأما الاذان فان<هور 
الفقهاء اتفقوا على أن وقفته هو إذا جلس الامام على امذبر . واحتافوا هل بوذن بين 
يبدى الامام مو"ذن واحد فقط أو اكثر من واحد فذهب بعضهم الى انه اعا ,يؤذن 
ون بدى الامام موذن واحدفقطوهو الذى حرم به البيع والثشراء وقال ارون بل 
بوذن ائنان فقط وقال قوم بل اعا يؤذن ثلاثه يه والسمب في اختلافهم ا<تلاف 
الآثار فيذلك وذلك أنه روى البخارى عن السائي بن يز بد انه قال : كان النداء يوم 
اللمعة اذاجلس الامام على ال أبرعلى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبى بكرو مر 
فلما كان زمانعئ,ان وك رالناس زاد النداء الثالثعلى الزوراء وروى ايضاء 2-7 
ابن يزيد انه قال لم يكن يوم اجعة لرسول الله صلى الي عليه وس الا مؤذن واحد 
وروى أيضا عن سعيد بن المسيب أنه قال كان الاذان بوم اللّمة على عهد رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وابى بكر وعمر اذانا واحدا حين برج الامام فاما كانزمان 
عثمان وكثر الناس فزاد الاذان الاول ليتهيأ الناس لاجمعة وروى ابن حم عيب آأكث 
المؤذئين كانوا بوم الدمة على عيذ رسول الله صلى الله عليه و ثلاثة. فدهب قوم الى 
ظطاهر ما رواهالبخارىوقالوا يؤذن يومااحمعة مؤؤنان, وذهب اع ونا ان المؤذن 
واحدفةالواانممنىقولهفلما كان زمانعئ,ان وكثر الناس زادالند!ءالثالث أن النداء الثانى 


ظ يت 1114 
هوالاقامة واذذا ووز فار واه ابن حبس وأحاديث أبن حاب عند أهل الحديث ضعةة 
ولا .ءا فم انفرد به . وأما مر وط الوحدوب والصعحة الخئصة وم اللمعة فانفق الكل 
على أن من مرطها الماعة واختافوا فيءقدار الجماعة فنرم من قال واحد مع الامام 
حارفا ؛ ومنوم دن اشترط أربءين وهو قول اأشافعى وأحمد؛ وقال قوم ثلانينع وه مهن 
ل( اشترط عددا ولكنراى أنه دوز بم دول الأريمين ولا عحور بالتلائة والاربعة 
وهو مذهب مالك وحدم بائهم الذن يمكن ان تتقرى بهم قرية :ا وسيب اختلافهم 
في هذا اختلافهم فى أقل ما ينطاق عليه اسم المع هل ذلك ثلائة أو أربعة أو اثنان 
اقل ما ينطاق عليه مم 2 أو م ينطاق عليه مم المجمع ق غالب الادوالوذلك 
هوأ كثر هن الثلاثة والاربعة.قن ذهب الى ان الشرط في ذلك هو أقلمايتطاق عليه 
امهم المع وكان عدهة أن أفلما ينطاق عايهاسمالجمع اثنان فان كان من يعد الامام في المع 
المشترط فيذلك فلتقوم ال«معقبائنين الأمامو واحدثان و أن كان من لابرىان يعد الامام 
ف |أعجمع قال تقوم بأينين سوى الامام؛رهئ كان نضا عنده أن اقل الجمع ثلاثة فان 
من قال اقل الجمع اثنان وعد الامامفيحا:.ءواما من راعىما ينطاق عليهفي الأكثر 
والعمرف لاستعمل اسم جوع قاللاتتعقد بالأ نين ولا,الاريعة و يدي دَياك حدا, ولماكان 
دن شرط الجمعة الاس د طانءنده 6« هذا الجمع بالقدر دن الناس الذن بعكم ان 
يسكءوا على حدة هن الناس وهو مالك رحمه الله وأما مئ اشر ط الاربعين فصيرا 
الى مأروى ان ودا العدد كن ىٍِ اول حومة صارث بالناس فبدا هو احدشروط صلا 
الخجمة أعى شروط الوجوب وشروط المحة فان من الشمروط ماه شروط وحوب 
قتط ومنها ما جمع الامس ,ان حميءأ اععى انها شروطوحوب وشروط معحة ٠‏ وأهاالشرط 
الثانى وهو الاستطان فان فقهاء الامصار اتفقوا عليه لاتفاقهم على أن اجأمة لانجب 
على وسافر. وخااف قْ دلاك أهل الظاهر لأيحابوم اللجمة على المسافر واشترط أبو 
حذيفة للصر والسلطان مع هذا ولم إشترط العدد ه وسيب اختلافهم في هذا الباب 
هو الاحتال الآمارق الىالاحوال الرائية التى اقترنت بذه الصلاة عند ذمله اباها 
دلى ألذه عليه وعدم هلش شر ط في صحتها أو وحجوها ام لست لشعرط وذلاك أنه / 
يلها صلى الله عليه و الا قُْ ماعة و عر ومس عحد جامع شن رأى ان افترانهده 
الاشياء بصلاته تما .يوجب كومها شرطا فيصلاة الشعة اشترطها ومن رأى .عضهادون 


56 اس 

اتن عارك دلق اللعقل .موق قير ا لتراكا بولاف النصده زر كه اغقر اط اير 
والسلطان ومن هذا الموضع اختلفوا فى مسائل كتيرة من هذا الباب مدل اختلافيم 
.هل ثقام حممتان في مصر واد أولا تقام 6 والسبب في اختلافي.في أث“ر اط الادوال 
.والافمال المقترنة ها هو حك رن بعض ثلك الا<دوال اشد مناس.ة لاؤعال الصلاةهن 
بعض ولذلك اتفقوا على اشتراط الماعة اذ كان معلومامن الشرع انها حال من الاحوال 
الموجودة فيالصلاة ولم ير مالك المصر ولا الساطان ششرطا فى ذلك لكونه غير مناسب 
الأخوال العالقةدوراى :| امجؤادفروظ ا كوه ارت كناد كن أنه الؤالقيوا انا درون 
من أكابه هل من شرط المسحد السقف أم لا وهل من شرطه ان تكون العة رانية 
فيه أم لا وهذا كله لمله تعمق في هذا الاب ودين الله بسر.واقائل أن يقول ان هذه 
لوانت شروطا في ت؛ الصلاة لما جاز أن يسكت عنها عايه الصلاة واللام ولا ان 
ترك بياما اقوله ته.الى (لدرين لاناس ما نزل الييم ) ولقوله تعالى ( ولتيين م الذى 
تاختلفوا فيه ) والله المرشد لاصواب . 


« الفصل الثالث في الاركان »م 


انفق المسامون على أنه! خطة وركمتان بعدالخط.ة.واختلنوا من ذلك في حمسمسائل 
عي قواعد هذا الياب 

١‏ السئلة الاولى ) في الخطية هل هي شرط فى ة الصلاة وركن من أركا نما أم لا 
فذهب الخهور الى انها رط وركن؛ رقالأفوام انها ليست بفرض. وحهو راب مالك 
٠‏ على انها فرض الا ابن الماجشون 2 وسيب اختلافيمهو هل الأصل الاتقدم م ناحتمال 
قل ما افئرن هذه الصلاة أن يكون من شروطبا أو لا يكون فن رأى ان الخطية 
حال من الاحوال التصة بهذه الص_لاة وبخاصة اذا توم انما عوض من الركمتين 
الاين نقصمًا من هذه الصلاة قال انها رئن من اركان هذه الصدلاة وشرط في تتتها. 
ون ارات ازنك التفوو نا هو الوغكلة تسوه تامو طائن كفا وا اا ليت 
شرطا من شتروط الملاة وأنما وقع الخلاففيهذه الخطبة هل هي فرض أم لا لكونها 
راتبة من سائر الحعلب وقد احتج قوم لوجوبها بقوله تصالى (فاسعو | الى ذكر ألله) 
وقالوا هو الخطة . 

١‏ المسئلة الثانية ) واختلفالذين قالوا بوجوما في القدر المزى' منها فقال ابنالقاء.م 
.هو أفل ما ينطلق امم خطبة في صكلام العرب من انكلام امؤلف المئد] بحمده ‏ 
ايه وقال الشافعى أقل ما يحزى” من ذلك خطبتان ائنتان يكون فى كل واحدةمنهما 


حا سن 
ما يفصل احداها من الاخرى بجالسة خفيفة يحمد الله في كل واحدة مهما فيأوها 
ويسلى على النىو توضى تقو اللدوة را شيئا هن القرآنفيالاولى وبدعوفيالاً خرة ب 
ْ والسيب ف اختلافيم و هل يحزى' دن ٠‏ ذلك أقل ما نطلق عليه الام م ألاغوى أو 
الاسم الشرعى دن رأى ان اهز ى* أقل ما يتطلق عليه الآاس م الاغوى 1 يشترط فببها 
شيئا من الاقوال الى نقلت عنه صلى الله عليه وسلم فيهاءومن رأى ان المجزئ' من 
ذلك أقل ما ينطلق عليه الاسم الغعرعى اشترط فيها أصول الاقوال البّى نقلت من 
خطيه صلى الله عليه و 1 أ" بى الاقوال الرائئة الغير م.دلة»هوالسيب في هذا الاختلاف 
أن الخطة البّى نقات عنه ف ها أقوال رائبةوغيررائية قن اعدّبرالاقوال الغير رائية وغلب 
حكمها قاليكنى من ذلك أقل مأ يتطلق علية الاسم اللفوى أعنى | مم خطة عندالعرب 
ومن اعتير الاقوال الرائية وغلى حكمها قال لابجزىء من ذلك الاأقل ما ينطاق 
عليه امم الخطبة فيعر ف الشرع واستعماله وليس من شرط الخطية عند مالك الجلوس 
وهو شرط 65 قلنا عند الشافعى وذلك انه من اعثير المءنىالمعةقولمئه منكونه استراحة 
لاخطيب | يله * راد من حعل ذلك ع.ادة جه لهشر طا . 
(السثلة الثالئة ) اختافوا في الانصات بوم العة والامام يعخطب على ثلاثة أقوال» فنهم 
ان الانصات واجب على كل حال وانه حكم لازم ه من أحكام الأعابة وم 0 و3 
مالك وااشافعى واو يقة وأمد بن حل ل وجميع فقهاء الامصار وهؤلاء انقسموا ثالاثة 
أقسا ام فيعضهم أجاز التشميت ورد السلام فى وقت الخطية وبه قال الثورى والاوزاعى 
وغيرمءوبعضهم لم بجز رد السلام ولا التشميتءوبعض فرق بين السلام والتشميت فقالوا 
يرد السلام ولا يشءت والقول الثانى مقابل القول الاول وهو أن ال كلام في حال 
القطية حائز الآ في دين قراءة الفران فيها وهو مروى عن الشعى وسهد بن جيير 
وأبراهيم النحذمى والقول الثالث الفرق بين أن يسمع الخطبة أولا سمعها فان سمعها 
أنصت وأنْ لم ,سمع حازله أن 5 ح أو شكلم فيمسئلة ه نالع ويه قال أحد وعطاء 
وجماعه واهور على أنه أن كلم / تنفد صلاته وروى عن ابن وهب انه قال من 
لغا فصلاته طهر اربع واعا صار اقهور وجوت الانصات لخحدرث أبىه ريرة ان الى 
عليه الصلاة والسلام قال : اذا قلت لصاحبك أنصت يوم اطءة والامام يخطب فقد 
لغوت وأما ملم بوحيه فلاأعل طم شيهة الا أن يكونوا بزون أن هذا الامرقد عارضه 
دليل الخطاب في قوله تعالى ( وأذا قرىء القرآن فاستمعوا له وأنصتوا املك ترحمون) 
أى أن ماعدا القرآن فليس يجب له الانصات وهذا فيه ضعف والله عل والاشبه 
أن يكون هذا الحديث لم يصليم # وأما اختلافهم فى رد التتلام وتشميت العاطس 


| 
فالسبب فيه تعارض عموم الام بذلك لعموم الامس بالانصات واحتمال أن 95 ن كل 
واحد منهما مستتى من صاحيه فن ا نى هن عموم الامى بالصمت يوم اللممة الام 
بالسلام والتشميت أحازها ومن اسئتى من عموم الامى برد السلام والتشميت الام 
بالصءت قُْ دين الخطة ا( دز ذلك؛ وهن فرق فانه أستنى رد السلام من لوي عن 
التكلم في الخطية واستئنى من عموم الام التشميت وقت الخطية وائما ذهب واحد 
واحد من هؤلاء الىواحد واحدمنهذهالمستثنيات لما غلب على ظنه من قوة العموم في 
أحدها وضعفه في الآآخر وذلك ان الام بالصمت هوعام في الكلام خاص فيالوقت 
والامى برد السلام والتشميت «وعام في الوقت خاص ف الكلام ثفن استاتى الزمان 
الخاص من الكلام العام ل يز رد السلام ولا التشميت في وقت الخطية»ومن استتى 
الكلام الخاص من النهى عن اكلام العام أجاز ذلك. والص واب الايصار لاستثناء 
أحد العمومين باحد الخصوصين الابدايل فان عسرذاك فبالنظر في ترح العمومات 
والخصوصات وترح..ح تأصكورد الاوامس با والقول في تفصيل ذلك يلول ولكن 
يدراف (للكبا كداز أنه إن لت الأو ا لوتراو اعدة نو المموماف و الأضوصات اوتنا 
واحدة وم يكن هنالك دايل على أى سثاى من أى وقع القانع ضرورة وهذا يقل 
وجوده وان لم يكن فوحه الترجيح فى العمومات والخصوصات الواقعة في أمثالهذه 
المواضع هو النظر الى حميسعأفسام النسب الواقع بينالخصوصين والعمومين وم أدبع 
تمومان فى ميئية واحدة من القوة وخهومان ف مرئنية واح_دة من القوة فهدا 
لايصار لاستنناء أحدها الابدزل » الثانى مقابل هذا وهو خصوص في نهاية القوة وعموم 
في نهاية الضعف فهذا يجب أن يصاراليه ولا بد أعنى أن ستْئتىمنالعموم الخصوصء 
القاانك دوين عر والعداة و اخد سوفن اكات ون النالى فبدا نكن أن 
يخصص فيه العموم الضعيف ؛ الرابع عمومان : مرشة واحدة وأحد الخصوصين 
أقوى من الثانى فبذا يجب أن يكون الك فيه لانخصوص القوى وهذا كله اذا 
تنساوت الاوامي فيها في مفبوم الأ كيد فان 5-6 حديث من ذلك ترا كبس مختلفة 
وكات القااننية عضا بن قوة الالناط :وقوه الأواع واغيير اتسنا عجدده الأخياء 
قبل ان كل #تهد مصيب ا" اقل ذلك غير مائو م. 
( المسثلة الرابعة ) اختلفوا فيمن حاء بوماجمعة والامام على الابرهل يركع أملافذهب 
بعض الى أنه لابرئع وهو مذهب مالك: وذهب يعضوم الى أنه ركع والسيب في 
| اختلافيم معارضة القياس اعموم الاثر وذلك ان عموم قوله عليه الصلاة والسلام : اذا 
حاء أحدم المسجد فايركع ركعدين ,وجب أن يركع الداخل فيالمسجد يوم اجئعة وان 


كان الامام يخطب والامسبالانصات الى الخطرب يو جب دليله ألايشتفل بعىء مايشغل 
ءَنُ ٠‏ الانصات وان كن عادة ونوبد »وم وذا ألا: رمائدت 4 ن وله عل 4 الم _لاة 
والسلام : اذا - اه أحد امس د والامام بداب ف ركع ركد ان 0 24 مين حر ده مس 
في بعض رواياته وأكر رواياته أن النى عليه الصلاة والسلام أمى الرجل الداخل 
أن برئع و قل اذأ واه و أحد الحدث فده رف الى وذا الخلاف فق ول تقل زدأدة 
-الراوى الواحد أذا ؤالةه أكداءه ع ن العرخ الاول الذى اح:مءوا في الرواية ع.4 أملا 
فأن كت الزيادة ووحجب العمل ما انمأ دس قُْ م الخلاف والنص لادب أن 
يعارض بالق.اس لكن ادشدية أن يكون الذدى راعاه مالك قِ هذا هوالعمل. 
١‏ السئلة الخامسة 6 أ كثر الفقهاء على آن من سئة القراءة فيصلاة الطمة فراءة سورة 
الجمعة في الركمة الادلى لما نكرر ذلكمن فعله عليه الصلاة والسلام وذلك أنه خرج 
0 ع أن هر ره ا رسو لاللههلى الله عا مفو -م : : كان ل | رأ في الرئة لاول باطعة 
وق اله انيه بأذا داء أء اك أل نأفقون؛رروى مالك أرك الذعداك 351 دس بو لالقان عن 53 
بشيرماذا ان 0 به ردول الله 0 الله عا ةه4 و س “وم العدمعة على 3 ساورة 
الجمءة قالكان يقرأ مهل أناك حديث الفاشية راتحي مالك العمل على هذاالحديث 
وان فر أ 50 بسمبحمأ م ربك الاعلى كآنْ 50 لآنه ص وى عن ٠‏ شيم ى اللي مد الع ز بز رأما 
أبو ده ف شف 9 فها 9 0 #* والس, وت ب في اختلافبممعارضة ا الفءل لله عقي 1 
انالة.اس يوج سألايكونها سؤوره ة رائة 5 ل+ال فى ساء رالصلوات 8 م لالفءل يشذضى أ 
يكون ها سورةراتية(قال القا اضى) خرج السلم عن الاءمان بن بشير أن رول الله 1 
الله عطه م كان 3 رأ فال يدان ل سم ورك الاعلى وول 1 وك ول 7 
لغاش .ه ه وال اذا |<: م أله. ل واعلرءة في .وم و وان 8 0 م | في الملاين وهذا يدل 
على أنه ليس هذالك سورة رائية وان الءة ليس 6 00 ها داعا . 


و[ الفصل الرابع في أحكام الجمعة ]4 
وف ه_ذاالياب 5 مسائل ع الاولى في حم طإر ية الثانية على هن تحب هن 
خارج المصمر » الثاائه وقت الرواح المرغب فيه الى لق الرابمة فى حدواز الء بيع ينوم 
إلرية بعد النداء . 
١‏ السئلة الاولى ) اختلفوا في طهر الّءة فذهي اوور الى أنه س -لةه وذهب أهل 
الخااهر الى أنه فرض ولا <لاف ف. فماأء ع أنه ليس شرطا في صحة الصلاة# وااسيدب 
ف اختلافهم تعارضس الاأثار وذلك ان في هذا الاب ددييث 9 فيك - المدرى وهو 


ا 9؟1أس 


قوله عليه الصلاة والسلام : طهر يوم الجمة واجب على كل تحتل كطور الذابة وفيه 
حديث عائشة فالت ٠‏ كارت الناس عمال أنفسوم فيروحون الى المة بيئتهم فقيل 
الواعةسلتم والآول ضيح باتفاق والثانى رجه 57 داود ومسل وطاهر ححديث 5 
سعيف يقتضى وحوب الغسل وامر . حددث عائشة ان ذلك كان اوضع التخلافة وأنة 
ليس عبادة وقد روى . من توضأً يبوم الجعة فيها ونعمت ومن اغتسلفالغسل أفضل 
وهو نص في سقوط فرضيته الا أنه حديث ضعيف ٠‏ 
وأنااوسوي:اطانة فل مهو سازج السترفاق قونا قالو] الا تحب عل هن بغار 
وقوم قالوا بل تحجب.وهؤّلاء اختافوا ا<تلافا كثيرا ثنهم من قال من كان بينه وبين 
]بشّعة مسيرة .وم وجب عليه الاتيان اليها وهو شاذ؛ومنهم من قال يحب عليه الاثيان 
اليها على ثلاثة أميال؛ ومنيم هن قال بحب عليه الاثيان من حيث يسمع النداء في 
الاغلب وذلك من ثلاثة أهيال من موضع النداء وهذان القولان عن مالك وهذه 
المسدّلة ثيئث في ثروط الوحجوبهوسيب اختلافهم في هذاالياب اذتلاف الا ثاروذلك 
أنه ورد الناس كانوا ياتون المة من العوالى في زمان النى صلى الله ءايه وسلم وذلك 
ثلائة أميال من المديئة وروى أبو داوه أن الثى عليه الصلاة و السلام قال » الم ةعل 
من سمع الاداء وروى , العة على من آواه اللبل الى أهله وهو أثر ضعيف 
وأما اختلافهم فيالساعات الى وردت فيفضل الرواح وهوقوله عليه الصلاة والسلام 
من راح في الساعة الاولى فكائما قرب بدنة ومن راح في الساعة الثانية ف.كاكىا قرب 
بقرة ومن راح في الساءة الثالثة فكاما قرب كبشا ومن راح في الساعة الرابءة فكاعا 
قرب دحاجة ومن راح في الساعة اخامسة ف.كاءا قرب بيضة فان الشافمى وحماعة من 
العلماء اعتقدوا ان هذه الساعات هى ساعات النهار فندبوا الى الرواح من أول النهار 
وذهب مالك أها أدزا ء ساعة واحدة قل الزوال وبعدهءوقال قوم هى أجزاءساعة 
قبل الزوال وهو الاطبر لو<دوب السعى بعد الزوال الآ على مذهب مهن يرى الت 
الورحجب بد له الفضيلة . 
.وأما اختلافهم في الببع والثسراء وقت النداء فأن قوما قالو يفسخ البيع اذا وقع وقت 
النداءءوقوما قالوا لايفسخ ‏ وسيب اختلافهم هل النبى عن الغىء ألذى أصله مباح 
اذا تقيد النهى بصفة يعود لفساد المذهى عنه أم . وآداب اعأمة ثلاث الطيب والسواك 
بواللياس الحدن ولا خلاق فيه لورود الا ثار بذلك ٠‏ 


(مءو-ج) 


ا 5 


( اباب الرابع في صلاة السفر ) 
( وهذا الباب فيه فصلان ؛ الفصل الاول في القصسر:الفصل الثانى في المع © 


7 الفصل الاول في القصر « 


والسفر له تأي في القصر باتفاق وفي امع باختلاف ١‏ اما القصصر فانه افق العلماه 
حواز قصمر الصلاة الم حاقل الا فول شاذ وهوقول عائشة وهو أن القصر لااحدوز 
الا لاحائف أةوله تعالى (أن َه م أن ا _- الديين كفروا ( وقالوا ا نالنىعاء مه الصلاة 
والسلام نما قصر لآنه كان 5 . واحتافوا من ذلك فى حسة ة مواضع . أحدها ف 
حك القصر . والثانى في المسافة الى عدب فيها القعمر .والثااث في السفر الذى ,يجب 
فيهالقصر . وا( رابع 2 الموضع ا ند منه المسافر بالاتصير . وأ “قامس في مقدار 
الزمان الذى «دوز الهسافر ف.ه اذا أقام ف .وضع أن يقصر الصلاة ٠‏ 
فاما حك القصرفائهم اذتلفوا فيه على أربعة افو ال نهم من رأى أن القصر هوفرض 
المسافر المتعين عليهوومنهم هن رأى أن القصر والاتمام كلاها فرض تخير له كالخيار في 
وأحجب الكفار ث؛وهئهم من ر أى ان القصر سئة؛و منهم دن ر أى انه رخصة وان الاعام 
أفصْل وبالقول الاولقال أبو حنيفة وأصحابه والكوفيون بأسر#أعنى انه فرض متمين 
وبالثانى قالبم ضأصحاب ااشافمى وبالثالثأعى أندسنة قالمالك فى إشهر الروايات عنه 
يود أعنى انه رخصة فالااشافعى في أشبر الروايات عنهوهواائصور عند أحابهمد 
واأسيب فيا<تلافىوم معار ضةااءنى|اءقول لصيفة الاذظ الماةول ومعار ضه دا دل الفعل أيضًا 
للدمنى المعقول ولصيغة اللفظ اقول وذلك أن المفهو م هن أصمر الصلاة للمسافر اعا 
هو الرخصة مو ضع المشقة 65 رخص له فىالفطر وفي أشاء ؟ شيرة ويؤيد هدا| حديدث 
يعلى بن أمية قال قلت اعمر ؛ اعا قال الله ( ان َه أن يفتكم الذين 5.فروا ) بريد 
فىقصمر الصلاة فىالسفر فقال عمر #ءتئما #بت منه ناك رمو لالله كلى الله عليهو سل 
عم عالق عنه فَهَال صدقة تصدق الله ما 00 فاف.لوا صدقته شفهوم هذا الرخصة 
وحدديدث ل قلابة عن رجل هن بنى عاص اله أنى |١‏ ذى صلى الله عليه و سس فذَاله 
له الى 7 الله وضع عن المسافر الصوم وشطر الصلاة وها في المحديح وهذا كله 
0 على التخقف والرخصة ورفع ارج لا ان القصر هو الواجب ولا أنه سئةوأما 
الاثر الذى .معارض بصيغتّه المءنى المءقول ومفهوم هذه الا" 'ثار شد دث عائشة الثابسه 
باتفاق قالت : فرضت الصلاة ركمتين ركمتين فأفرت صلاة السفر وزيد في صلاة. 


١ 5 

| طأغسرءواها دارلى الفءلى الذى يعارض المدنى أممقول وعفهوم الاثر المقول فانه مة 
تقل عنه عله اام لاة وااى لام ان هم أي لام قٍِ :0 أسفاره وأنه / إصعح عنة عليه 
الصلاة والسلام انه أتم العلاة اط فن ذهب الى أنه سئة أوواجب مخير فانها حمله على 
ذلك أنه م إمح عنده ان أ ى عليه اهلاق وا لامأتماام لاة وماهذاشأنه فد ,يجب 
أكون اعد ا وعيو اع 95 واغواك رانواة] ان يكوق نيوان انكو فرها 
معنا لكن كونه فر ضا ويا يعارطه المءنبى المعقول وكونه ره ةيمارضه الافظالمتقول 
فوجب أن يكون واجيا مخيراً أو سنة وكان هذا نوعا ٠ن‏ طرق المع وقد اعتاوا 
لحديث عائشة بالمشهور عنها هن انها كانت نتم وروى عطاء عنها أن البى صسفى الله 
عأيه و-لم: كن م اأملاة ق ابه فر وإأكسر وإهوم ويفعار وخر الخهر 
ويمجل البصر ويوك<ر الغرب وبدعل أعشاء وا يعارضه أيضًا حديثانس 
وابى تيح المكى قال : اضموسي أضار د لى الله عليه وسلم فكان بعضيم 
يكم وبنطهم اهس وديم بهوم وبنضى بتهار فلا عرب حوؤّلاه على هؤلاء 
ولاهؤلاء على ١ؤلاء‏ ولم <:ه ف اتسام ا'هلاة عن ءثمان وعائعة فبذا هو 

اختلافهم فيالموضع الاول ٠‏ 
وأما اح الاقم الوط كاي وي ااسافةاتى حجوزة. بها التعيرفان ا ملهاءا< تاغوافي ذلك 
غات :لافا .١‏ 0 ذذهبااك وااشاقدى وأحد وجماعة ؟. ير الى أن الملاة تقصر في 
أربعة برد وذألك»سيرة .وماس يرالوء طء وقال انوس .فو أ صحابدوالكوة. .ون أقلما تقصر 
فيه أأهثلاة ثلا امو انالتهمراعاهوانصارهن افق ال القند قال أهل الظاهر القصرفيكل 
سفر قريا كان أوبءيد اجو ااسجب في اتلافر.«عارضة المهىالءقولهن ذلك الافظ وذلك 
ان المعقول هن تأثير ااسهر في القعمر أنه .كان ااشقة الموجودة فيه مثل تاثيره في 
الصوم واذا كان الام على ذلك فرحب القدمر حرث اأشقة ء وأما من لابراعى فى 
ولك الا اللاظ فتط ذثللوا قد ول النىعاءه العلا وااسلام : انالله وضععن ساقي 
الصوم وتعار اأعلاة ف.كل ٠ن‏ انطلق عاءه به اسم «سافر حاز له القصر وال عازيو| بذوا 
ذلك عا رواه 1 عن #>ر بن الأطاب أن النى عله الصللاة والسلام : كان يقصرقي 
تحو السيعة عذير ٠يلاء‏ وذهب قوم الى خادس 6 قانا وهو ان القصرلا يحوز الا 
اخائف لقوله تعالى ( ان <فام أن هنحم الذين كفروا ) وقد قبل أنه مذهمعائشة 
0 قالوا أن النى انما قصر لانه كان خائفا.واما اختلاف أوائك الذين اعتبروا المشقة 
فسببه اختلاف ااصحابة في ذاك وذاك ان مذهي الاربعة برد مروى عنابنتمروابن. 


ات 

عاس رواه مالك وهذهب الثلاثة أيام مروى أيِضًا عرن ابن مسسعود 
وعثمان وعيرها. ظ 
1 وأما الموضع الثالث وهو ا لافيم فى نوع السفر الدى تقصر فه الصلاة فر أى بعضوم 
انذاكمةصو ر على السفرالمتقرببه كالحج والعمرة والههاد وم نقال ,هذا القول أحمد 
وموم من أخاد هف السفر المباحدون 0 الممصية وعبك الول قالمالك والشافءى١5منيم‏ 
هن اد في كل سفر قربة ة كان أو مادا ئٍ ممصية وبه قال بو حن.فة وأصحابهة 
والثورى وأبو ثور كه والسبب في اختلافهم مءارضة المءنى المعقول أو ظاهر اللفنظ 
لدليل الفمل وذلك ان من اعتّر المشةّة أو ظاهر لفظ السفر لم يفرف بن سفر وسفر 
وأما من اعتر دليل الفمل قال انه لا دوز الا فى السفر المتقرب به لان الثى عليه 
الصلاة والسلام لم يقضر قط الا في سفر متقرب بدء واما منفرق بين الماح والمعصية 
فعلى جهة التغذظ والاصل فيههل :<وز الرخص لاعءصاة ام لا وهدذه مسدّلة عارض 
فيها اللفظ المعنى فاذتلف اناس فيبا لذللك . 
واما الموضع الرابع وهو اختلافهم فىالموضعالذىمته يبدأ المسافر بقصر الصلاة فان 
مالكاقال فىالمو طألايقصرالصلاة الذىيريدالسفر حتى يخرج من بوت القرية ولايتم 
0 مكل اذك بوتا وقدروىعنه أنهلا صر اذا كانت قربة جامعة حتى يكون م: 0 
بدو ثلانه امناو ذاك عنده اقصى مائح<ي فيهاطءة على هن كان خارج المصر فى احدى 
الروايين عنه وبالقول الاول قال الدمهور م والسدب فى هذا الأختلاف مان ضة 
مغيووم الاسم لداءل الفءل وذلاك|نهاذا شرع ف ى السفر فقّد اتطلق عليه يه اسم ادن 1 :0 
راعى مفرومالآمم قالاذاخرجمن دوت القريةقصمر ومن راعىدايل الفءعل أععنى ؤءله 
عله الصلاة واأسلام قال اقوس" الا اذا ذرج من بوت القربة بثلانة افناك 1 صح 
منحديث أنس قال كانالنى صلى الله عليه وسل ؛ اذا خرج مسيرة ثلاث ةأميال أوثلاثة 
فرابع شعة الشاك صلى ركمين . 
وأما أ<: ثلافهم و الزمان الذى 0 للعسافر اذا أقام فيه في بلد أن يتمسر فا<ة لاف 

كثير حك فيه أبو © ر “دوأ من اعون عفر قولا الا ان الاشبر منها هو ما عليه 
فقباء الامصار وطم في ذاك ثلاثة أفو ال . أحدها مذهب مالك والشافمى انه اذا 
ازمع المساة ر على إقامة اربعة أنا م أتم ؛ والثائى مدهب ابى دفة وسفيان التورى . 
أنه اذا أزمع على اقامة حمسة عشسر بوما أتم ؛ والثالث مدهب أجد وداود انه اذأ 
أزمع على أكثره ن أربعة أنام أنم © وسيب الحلاف انه أمس مسكوت عنه في الشرع 
والقاس على التحديد ضميف عند ايع ولذلاك رام هو ؤلامكليم ان ستدلوا مذهيهم 
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هن الاحوال البّى نقلت عنه عليه الصلاة والسلام أنه أقام فيها مقصراً أو أنه جمل 
ا حك المسافر . فالفريق الاول احتجوا لمذهييم بماروى انه عليه الصلاة والسلام 
أقام 3 ثلانا بشصر ف رلته وهدا لبس اله <عحة على أنه النباية . لاتقصير واعا قبه 
ححة على أنه يتصمر في اأثلاثة قا دونهاء والفريق الثانى ا<تدوأ مذهيهم يماروى : 
انه أقام : عسكة عام الفتح مقصرا وذلك نحوا من حمسة عشر يوما في بعض الروايات 
وفدروع س.عة عشر .وما وعانية عشر بوها وتسعة عشر يوما رواه البخارى عن ابن 
عباس وبكل قال فريق ء والفريق ااثااث احتحوا بمقامه في عيدة 4ك ةطبرا أربعة 
أيام وقد احاحت اما لك ألدهبا أن رسول الله صلى الله عليه و : حجءل المبا حر مقام 
ثلاثة أيام بمكة بعد قضاء :سك فدل هذا عندم على ان أقامة ثلائة أيام لبست تسلب 
عن القيم فيها اسم السفر وهي اانححكتة الى ذهب ايع اليها ورامو! استنياطها من 
فعله عليه الصلاة والسلام أعنى هتى يرئفع عنه بقصد الاقامة اسم السفر ولذلك انفقوا 
على انه ان كانت الاقامة هدة لابرتئفع فيها عنه اسم السفر مسب رأى واحد منهم في 
تلك المدة وعاقه عائق عنالسفر أنه يقصصر أبدا ون أقام ماشاء اللهءومنراعىالزمان 
الاقل هن فةامهتأولمقامهفياازمان الاكثر مماادعاه خصمه على هذه المهةفقااتالمالكيةمثلا 
9 أنالحسةعشر بوماااءتى أقامباعليهالصلاة والسلام عام الفتح انما أقاه باوهو ابداينو ىانعلابقيم 
و ا بأم د عينه المزهوم في الزمانالذىحدوهوالاث .با لت بدي هذاآن سلك أحد 
أ ص إن ما أن لاض لات ر الزهان الذى روىعنه عا #اأمادد ساد أنه أقام قنه 
متصمرا ويعدءل ذلك حداً ف جبة ان الاصل عو الا عام فوحجب ألايزاد على هذا 
الزمان الا بدايل أو يقول ان الاصل فيهذا هو أقل الزمان الذى وقع عليه الاجاع 
وماورد هن أنهعليهااملاة وااسلاماقام مقصمرا أ كثره ن ذلك الزمان فبحتمل أن يكوناقامه 
لاندحائز المسافر ويحتم ل أنيكوناقامه بئنة الزمان الذىتحوزاقامتهفيهمقصراً باتفاق 
فعر ضهان أقام أكثر هن ذلك واذا كان الا<تمال وجي الأسك بالاصل وأقلماقيل 
في ذلك وم وأدلة وهو قول ربيعة بن أبى عبد الرحمن وروىءن الحسن البصرىان 
اأسافر بتصمر | بدا الآ ان خم مر ا دن الأمصار وه ذا بناء على 0 ام السفر 
واقع عليه <تى يقدم ا ون الامصار 2 أمبات المسائل الى تتعاق بالقصر . 


-' الفصل الثابى ف امع هه 
وأما المعقان يعاق دقوت دل ثلانة 6 ادها حوازه ل والمانية - اجمع 6 والثالثة 
في مببحات الجمع .. 


عد ات 
اما حواز فانم أحعو ل على ان الجمع بين الغاور والمصرقي وق تالظرريعر فةسئة . وين 
المغرب والعشاء بالمز دلفةأيضا فيوقت العش فانضية! نضا .واحتلةوا فِي الجمع فيغير هذين 
المكانين فاجازه الجمرور على اختلاى بينهم في المواضع التى يجوز فيها من التى لا 
يجوز ومنعه أبو حتيفة وأكابه باطلاق » وسبب اختلافهم أولا اختلافهم في تأويل 
ال ثار التى رويت فى ال نع والات_دلال منها على جواز الجمع لاثما كلها افعال 
وليست اقوالاً والاتعال 9 الا<تمال الها كى ار ا 3 مرك تطرقه الى الافظ 
وتان يا أختلافوم ا في تصحيح بعضها وثالثا اختلافيم اا ى اجازة القناى فى 
ذاك الى ثلائة اعبات كا ترق لها الاكار ال اعتلزوا فى تورات افنها مد 
1 س الثابت ياتفاق الذوكوة اذاو ومس اه رول الله صلى الله عليه وس -: : اذا 
د قل أن تريغ الش.مس 8 الغاور الى و5 تالعصمر ٠‏ م رك طمع بينهمافان زاعت 
الشدمس 5.ل ان برتعدل صبى الظهر: ثهر 00 مم أ حديث ان >#ر اد جه الشردان| أضاقال 
رايترسولالله صلى الله عله 0 : اذا #ليه السيرفى السفر مو <ر المغربى ى ادمع 
ينها وبين العشاء.وال+ديث الثال ثحديث ابنعياس ره م الكو م قال صلى رسول 
الله صلى الله عليه. ود الطررو الم 50 والعشاء 2 ظَّ فىغير ذوف ولا سفر 
فدهب القائلون بدوازالجمع فى و لهذ الاحادرث ل 5 رالغاهرالىوةتالعصر 
الختص مالوجمعبه. :هماوذه الكوفرونالىانهاعاأوة قع صلاة الظهرفى! ذر وفتهاوصلاة 
العصر فيأول وه 3 ,! على ماحاء فى حديث أمامه دريل قالوا ”7 ود دث 
ابن عباس لانه قد انعقد الجاع انه لأبدوز هذا في الغ لغر عدر اعنى أن تصلى 
الصلاثان معأ في وقت احداهما واحتجرا اتأويا,م أيضا يديث إن مسءود قال : 
والذى لاه عيره ماصلى رول الله كلى الله عليه و دا سياه قط الا و و | آلا 
صلاتين حمم بين الظور والعصمر 0 وبين اللرب والمشاء دمع قالوا ا فبذه 
الاانار تمواق تكو فل فاتأولناة عن او تا رموه أثتم ولد شعارة تالدلاة 
وتبيانها في الاوقات ذلا 0000 امك ات 9 #تءل ٠.‏ واما الاثرالذى 
اختلفوا فى تصحر.ده فار واه مالك من حديث معاذ بن حءل مم خرح وامعر سول الله 
كلى الله عليهوسم 0 وك فكان رسول الله سبى الله عايهوسل يدم عبن الظور والعصر 
والمغرب والعشاء قال فأخر الصلاة يوها ثمخر رج فصل الغلرن والعم سر <رءائمد <لثم <ر ج 
فصلىالمغرب والعشاء حرءا وهذا الحديث لوصح لكا نأظهرهن تلاك الاحاديث في احازة 
اجمعلان ظاهره انه قدمالماء الووقت المغرب ران كان م أن يقولوا انه أخرا مغرب 
إلى آخر وقئها وصلى العشاء في أول وقتها لانه لدس في الديث أمى مقطوع بدعلى ذلك 
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بل لفظ الراوى محتمل . واما اختلافيوف اجازة القياس فى ذلك فبو أن باحق سائى 
الصلوات فيالسفر بصلاة عرفة والمزدافة أعنى ان ,جاز اسع قناسا على :لك فيقال 
مثلا صالاة وحجدت ت فى سفر داز أن مجمع أصله جع الناس .عر فة والمزدافة وهو مدهت 
سال بن عيد اللهأعنى جو از هذا القئاس كن القياش في الع.ادات يضءف فيد ههي! اينات 
.الخلاف الوافع في<واز ابجع غٍ 

( أما المسئلة الثانية م وهي صورة المع فاختاف فيه أيضا القائلون بالمع 
أعنى في السفر.فنيم من رأى ان الاختيار ان تؤخر الصلاة الاولى وتصلى مع الثانية 
وان نا نا اولك اوفك الأول اروس الخدكى الوا تريعن ماك ام 
من سوى بين الامرين أعنى ان يقدم الاآخرة الى وقت الاولى أو يمكس الاص 
وهو مذهب الشافمى وعي رواية أهل المديئة عن مالك والاولى رواية ابن هم 
عنه واعنا كان الا<تيار عند مالك هذا ال نوع هن الجمع لآنه الئايدتمه ايت او 
وهن سوى بدبمافصيرا الى انهلا برح بالعدالة أعنى انلا .بفضل عدالة عداة فىيوحجوب 
العمل مها ومعنى هذا أنه اذا صح حديث معاذ و<ب العمل به 5 وح س#د انك لسن 
اذا كان رواة الحدئين عدولا وان كان رواة اأحد الديئين اعدل . 

( واماالثلةالثالثة ) وهى الاسياب المبيحة لامع فاتفق القائلون بجوازالجمعءلىان 
السفرمنها . واختافوافيا ممع في الحضروفيشر وطالسفر البح له وذلك انالسفرهنممن 
-دمله ف ممرحدأ اع أى سفر كأن وبأى صفة ؛ كانءومنهم من اشارط فيه ضربامن 
السير ونوعا هن أنواع السفر فاما الذى اشترط فيه ضربأ من السبرفهومالك فى رواية 
ابن القا.م عنه وذلك انه قال لابجمع المسافر الا ان جد بدالسررءومنهم من لمإشمرط 
ذلك وهوالشافمى وهي احدى الروابتين عن مالك ومن ذهب هذا المذهيفائما راعى 
كول ابن عمر : كان رسول الله صبى الله عليه ع اذا ل به السير الحديث؛ومن لم 
يذهب وذا المذهب فاعا راعى خااهر حديث ا وغيره .وكذلكا<تلفوا م قلما ف 
نوع السفر الذى يدوزفيه الجمع نهم من قال هوسفرالقر بك جو الغزو وهوطاهر 
رواية ابن القامم ؛ ومنهم من قال هو السفر المباح دون سفر المعصية وهوقولالشافمى 
وظاهر رواية المدنيين عن مالك © والسيب فى اختلافهم في هذا هوالسبب فياختلافهم 
في السفرالذى تقصر فيه الصلاة وأن كان هنالك التءميم لان القصرنقل قولا وفعلا 
والجمع انما نقل فعلا فقط ثن اقتصر به على نوع السفرالذى حم فيه رسولالله صلى 
.الله عليه وسلم ا حزه في غبره ومن فهم مه الرخصة ا عداه الى عبره ب 
الاسفار . واما الجمع في الحضمرلغير عذر فان مال كا وا كثر الفتهاء لابحيزونه واجاز 
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ذلك جاعة من أهل الظاهر وأشهب من أصحاب مالك وسرب اختلافهم اختلافيم في 
مفبوم حديث ابن عباس نهم من تأوله على انه كان فى مطر 5 قال مالك؛ ومنهم من 
اذ سعوفة اانا وقدخرج مسه زيادةفى حديئهرهوقولهعلبهالصلاة والسلام: في غير 
«خوف ولا سفر ولاهءطروهذا تمسك أهل الظاهر . وأما الجمع فى الحضر لعذر المطر 
فاحازه الشافعى ليلا ان أوعاذا ومئعه مالك قْ اأهار وأخاره في الايل وأخااء أنضًا 
في الطين دون المطر في الادل وقد عذل الشافعى مالكا في تفريقه من صلاة النهار في 
' ذلك وصلاة الليل لانه روى الحديث وتاوله أعنى خصص عمومه من جهة القياس ‏ 
وذلك انه قال في قول ابن عباس : حجمسع رسول الله صلى الله عليسه وسلي بين الظظور 
والعصر والمغرب والعشاء في غير خوف ولاسفرار ى ذلك كان في مطر قال فلم ياخذ. 
بعموم أحديث ولا بتاويله أعنى تخصيصه بل رد بعضه وتاول بعضه وذلكشىء لاحدوؤ 
باجاع وذلاك أنه م باد بقوله فمه جع بين الظير و المضر و 1 بقوله والغربو العشاه 
وتاولة وأحسي ان مالكا رحمه اليه ما رد بعضهذا الحديث لانه عارضه العمل فاخذ 
هذه بالبعض الذى لم يعارضهالعمل وهو الجمع في اضر بين امغر ب والمشاه علىهاروى 
ان ابن عمركان اذا جمعالامساء بين المغرب والعشاء جمعمهرملكن ع النظرفيهذ|الاسل 
الذى هو العمل كيف يكون دليلا شرعيافيه نظر ٠‏ فان ٠تقدعى‏ شيوخ المالكية كنوا 
يقولون انه من بابالاحماع وذلك لاوجه له فان احماع الرمض لابه وكانمتاخروثم 
يقولون انه من باب نقل التوائر ويحتجون في ذلك بالصاع وغيره مما نقله اهل المدينة 
خلفا عن ساف والعمل اءا هو فعل والفمل لايفيد التوائر الاان يقترن بالقول فان 
التواتر طريقه الخير لاالعمل وبان جعل الافعال تفيد التوائر عسير بل اعله ممنوع 
والاش.ه عندى أن بكو ن من باب تموم اللوى الذى يذهب أليه أبو دديفة و ذلك أنه 
لا.بحوز ان يكون أمثال هذه السئن مع تكررها وتكرر وقوع أضابا غير ملسوخة 
ويذهب العمل بها على أهل المدرئة الذين تلقوا العمل بالسئن خلفا عن سلف وهو 
أقوى من عموم البلوى الذى يذهب اليه أبو حنيفةلان أهل المديئة أحرى ان لايذهب 
ذلك علوم منغيرجم من الناس الذيين يعتبرمٌ أبوحنيفة في طريق النقل وبالملةالعمل 
لابشك أنه قرينة اذا اقترنت بالعىء المنقول ان وافقته افادت بدغلبة طن وان خالفته 
افادت به ضعف ظن : فاماهل تبلغ هذه القريئة مبلفائرد بها أخبارالا حاد الثابئةقفيه 
نغار وعسى انها تبلغ في بعض ولاتياغ قُْ ع لتفاضل الآشياء فى شدة مموم الللوى, 
يها وذلك انه كاما كانت السئة الحاجة اليهأ ان وهي كثيرة التكرار على المكلفين 
- كان نقلها من طريق الا حاد دن غير أن تعر قولا أو عملا فيه ضيف وذلك أنه 
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.يوجب ذلك أحد أصرين . اما أمها مأسوخة ء واماان النقل فيه اختلال وقد بينذلك. 
المتكلمو ن كابى المعالى وغير ه.واماامع فياضر لامريضفانمالكا أباحه له اذا خاف 
أن يشمى عليه أو كن به انوا ذاك الشأفعى# والس. ١ب‏ فى اختلافوم هو اختلافوم 
:فى تعدى علة الجمع في السفر أعنى المشقة ٠.8‏ ن طرد العلة راع ان هذا من باب الاولى 
والاحرى وذلك ان ااشقة على المريض في أفر اد الصلوات أشد منها على المسافروهن 

م بعك هده لعن وحماها م6 يقولون قاصرة أى داصة بذاك الحم دول غيره : 
بحجز ذلك ,.٠‏ 

4 الاب الخامس من الل الثالثة وهو القول في صلاة الخوف‎ (١ 
العلماءعلى انصلاة الخوى حائزة اعموم قولهتعالى(واذا ضربتم فى الارض فليس عليكم‎ 
5 حاب 5 حديفة فال لانصلى صلاة الحوف بعدالتى‎ ٠ دعد ه بذاك شد أبو توسفتب دون‎ 
«لى الله عليه و - اك واحدواعا تصبى فداه بأمامينهلى واضةة تيهنا بطائفة ركمتين‎ 
لم يصلى الا" حر بطائةة أخرى وعي الخارسة ر كتين أيضاو تحرس ال قدصات#والسيب‎ 1 
في احتلافبمهل صلاة النى باككابه صلاة الأوف هي ع.ادة أو هي لكان فضل الى‎ 
فن الى . ها عادة ا بر / ها خاصة بالنى عليه الصلاة والسلام‎ ٠ . دلى الله عأمه وسلم‎ 
وهن ر رأها لمكان فصل النى عليه الصلاة والسلام راها خاصة بالنى عله الصلاة‎ 

والسلام والا وقد كان > 7 أن ممه م اناس علي امامين واعا كن ل كم 
على امام واحد خاصة ه ىخواص انى عليه الصلاة والعادم 0 رك عيكه هن |التأو, لل 
بدأل الخطاب المفووم دن قوله تعالى ( واذا نت قم فَأَقتَ طم الصلاة ) ال 3 
ومفهوم الخطاب انداذا لم يكن فيهم فالحكك غير هذا الحكك وقد ذهبت طائفة 0 
الشام الى أن صلاة الأوف :وخر عن وقت الموف الى وقت الامن 5 فمل رسول 
الله ملى الله عليه وسلم يوم الأندق واجهور على أن ذاك الفمل يوم الخندق كان قبل 
نزول صالاة الحّوف وأنه مأسوح مغ 5 
وأما صفة صلاة الخخوف فان الملماء احتافوا فيا اختلافا كثير ألاذتلاف الا ثار فى 
هذا الياب أء' المنقولةمن فعلهصلى الله عليه وسلم فوصلاة الخوف.والشبور من ذاك 
ع ضفات ٠‏ ن ذلكما لخر نه مالك ومسل هن حل رثتٌُ صا ن خوات عع ن صلى 
م رسول ألله صلى الله عال.ه 0 وم ذأت الرقاع صلا الخوف :أن طائفةصفت مه4ك 
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وصفت طائفةوحاء العدو فصلى الى معهركمة ثمثيتقا ماوع والانفسمثمانصرفواوجاه 
العدو وحاءت الطائفة الاخرى فصلى بهم الركمة الى بقيت من صسلاتهم ثم نت 
حالسا و عو لانفسيم ' ثم سس عموبهدا الحديث قال الشافعى.وروىمالك هذا 9 
بعيئه عن القاسم إن مدء ن صا ن خوات موقوفا مل حديث يزيد بن رومان: 
انه لما فذى الركعة بالطائفة المانية سس و 78 رمم حتى يفرغوا هن الصلاة واختار 
مالك هذه الصفة فالشافعى اثر الس ند على الموقوف ؛ ومالك آثر الموقوف لأنه 
* امه بالاضوك: اع ان لا يجلس الامام حى تفرغ المنائفة الثانية من سلاتها لان 
الامام متبوع لا متبع وغير نلف عليه .والصفة الثالئة مأ ورد في حديث أن عند 

ابن عد اللهبن مسعودءن ع أأبية رواه اوزف وحماعة وخرحفة وداه قال دل ردول 
إلله صلى الله عليه وم صلاة الذخوف بطائفة وطائفة مستقيلوا المدوفصيىبالكين معه 
رذعة وسحدتين وانصرفوا وم يساهوا فوقفوا بازاءالعدوثمجاء .الا <ذرون واه 
قصلى بهم رآمة : مس فقام هؤلاء فصاو الانفسهم ركءةثم سامواوذهيوافةاموامقام 3 لك 
مستقببى العدو وفع أولئك الى مس اتبهمفصاوا لانفسهمر كعةثم ساهواو عذة الصفةفال ارو 
حدنيقة وأكابه ماحلى أبا يوسف على ماتقدم.والصفة الرابمةالواردة فيحديث ابى عياش 
الزرق قال :ك.نا مع ر سول الله سلى الله عليه ول بعسفان و على المشمركين -<الد بن الوليد 
فصلينا الظهر فقال المشركون لقد اصبنا غَذلة لوكنا حمانا عليهم وم في الصلاة فا'تزل 
الله | بة القصر بين الظر والمصر فلما حضرت العصصر قامر سول اللهسلى التدعليه وس 
مسّةيل القيلة والمثركون أمامه فصلى خاف رول الله صلى الله عليه يه وس صف واحد 
وصف بعد ذلك دف ١‏ خر فرلع رسول الله صلى الله عليه به وسسلم وركءوا جيعا ثم 
سعدك وس_ححجد الصف الذى يليه دو قام الو ذر حرمو نهم فلها صلى هر لآء سعددتين 
وقاموا سعود الآ. خرون الذن كانوا خَلفه ؛ ثم 1 حر الصم الدى يا.ه الى مقام 
الاخرين وثق..دم الصف الأخر الى مقام الصف الاول ثم ركع رسول الله صلى الله 
عليه وس وركعوا حجميءا ثم ستحد وسدد الصف الذى يايهوقام الا' خرو نير سونهم 
لما جاس رسول الله صسلى ال عليه وس والصف الذى يليه سجد الآ خرون ثم 
جلسوا جميما 5 بهم جميعا وهذه الصلاة صلاها يبسفارن وصلاها يوم 
بى سايم قال أبو داود وروى هذا عن جابر وعن ابن عباس وعن #اه_د 
وكن انق مويق اوضء هعام عرو عن أده عن النى صلى الله عليه وسلم قالوهو 
ذقول التورى وهو احوطبا بريد أنه بيس في هذه الصفةك.ير عمل ذااف لافءالالصلاة 
الأعروفة وقال مهذه الصفة _لة هن أداب مالاك وأصداب الشافمى وخرجها مس 


95" اس 

عن حابر وقال جابر 5 يصنع حرسك هؤلاء بامرائكك . والصفة الخامسة 

الواردة في حديث حديفة قال ثعابة بن زهدم ل : نا مع سعيد بن العاصى 

.يطب ستان فقام فقال ايك صلى مع رول الله صلى الله عليه وس صلاة الأوف قال 

حذيفة اذا فصلى ببؤلاء ركعةومؤلاء ركمة ول يقضوا شيثًا وهذا مخااف للاصل خالفة 
كثيرة . وخر جأيضاعن ابنءباس فيممناءانهقال : الصلاة على لسان نيكم في الحضر 
أربعوفي السفر ركسّان وفي الخوف ركمة واحدة وأجاز هذه الصفة الثورى » 
.والصفة السادسة الواردةفى حديثابىءكرة وحديث جار عن النىدبى الله عايه وس 

انه صلى بكل طائفة من الطائفتين ركمتينركءتين وبه كان يفتى اسن وفيهدايل على 

اختلاف نية الأمام والماموم لكونه مدّما 0 مقصرون رجه مسلم عن <ابر , والصفة 

السابعة الواردة فى ححددث دو مر عن ١‏ لنى عله الملا والسلام : أنه كان اذا سمل 
عن صلاة الوق قال يتَقدم الامام وطائفة من الناس فيصلى بهم ركمة وتكون طائفة 

منوم بيثه وبين العدو ميصلوا فاذا صنى الذين ممه رذمة اسار وا مكان الذين يبملوا 

.ولا سامون ويتقدم الذين] يصلوا ف.صلون ممه ركمة ثم بندمرف الامام وقدصبىركءدين 

انتقدم كل واحدة منالطائفتين فيصلون لانفسهم ركءة ركمة بعد أن يتصرف الأمام 

فتكون كل واحدة من الطائفتين قد صلتركمئين فانكان خوف أشد منذلكصلوا 
رجالا قراما على أقدامهم أو ركبانا مستقبلى القبلة أو غير مستةبليه! ومن قال ذه الصفة 
أشهب عن مالك وجماءة وقال أبو عمر الهدة لمن قال بحديئ ابن عمر هذا انهورد 

تقل الائمة أهل المديئة وم المدة في النقل على من <الفهم وهم أيضا مع هدا كيه 

بالاصول لان الطائفة الآولى والثانية لم يقَضوا الركمة الا بعد روج رسول الله صلى ‏ 
الله عا به وسل من الصلاةوهو المعروف منسنة القضاء المتمع عايها في ساد ر الصاو ات 

وأكثر العلماء على ماحاء في هذا ا دق انداذا اعنى طوف غاز ان تفلو 
مسة.لى القيلة وغير مسق .ليها واكاه من غير ر رك ع ولا سوه وخااف فى ذلك أبو 
حنيفة فقال لا يصلى الخائف الا الى القبلة ولا يصلى أحد في حال المسايفة 0 وسبب 
الحلاف في ذلك الفة ه_ذا الفعل لاصو ل غوةه رأئى قوم ان هذه الصفات كلما 
حادزة وآن المكات: أن “على انها أحب وقد ق.ل ان هذا الالؤتلاف اما كان 

.بحسب أذتّلاف المواطن 


) الياب 5 اججلة الثالثة في صلاة المريض‎ ١ 


«واجمع العلماء أن المريضخاطب باداء الصلاة وانه يسقط عنه فرض القياماذالمستطمه 


28 
ويصلى جالسا وكذلك سقط عنه فرض الركوع والسحود اذالم ستطءيما ع 
ويوىء مكائهما. واختلفوا فيمن له أن يصلى جالساءوفي هيئّة الماوس. وفى هيئةالذى 
لابقدر على الحلوس ولا على القيام , فأما من له ان يصلى جالا فان قوما قالوا. 
ه_ذا! الذى لايس تطيسع القيام أصلاءوفوم قالوا هو الذى شق عليه القياممن لمر ضِِ 
وهو مذهب مالك » وسيب اختلافهم هو هليسقط فرض القيام مع المشقة أو مع 
عدم القدرة ولبس فى ذلك نص . وأما صفة الملوس فان قوما قالوا .يجلس متريما. 
أعنى الملوس الذى هو بدل من القيام وكره ابن مسعود اللوس هتريما فنذهبالى 
ا بسع فلا فرق بينه وبين لوس التشهدءومن كرهه فلانه ليس من جلوس الصلاة .. 
وأما صفة صلاة الذىلايقدر على القيام ولاعلى الحاوس فان قوما قالوا يصلى مضطحما. 
وقوم قالوأ يصلى كيفما تسر لهءوفوم قالوا يصلىمسةة.لار جلاه الى الكعية.وقومقالوا ان. 
ها ع الو س صلى على جنيه فان لم يستطع على حنيه صلى مستلقيا ورجلاء الى القبلة. 
على قدر طاقفته وهو الذى ا<ثاره ابن المنذر. 
( الملة الرابعة ) وهذهالةتشتملمن أفمال الصلاة عراتى لبدستاداء وهذمهي اما 
اعادةٌ »واماقضامء واماحيرلما زادأوئقص بال جود ف ىهذء اجللة اذا ثلاثة أبواب لناب الاول. 
في الاعادة ؛ ألياب الثائى في القضاء ء الباب ااثانث في اران الذى يكو ن بالسحوه. 


وهذا الباب الكلامفيه في الاسباب ااتى تقتضى الاعادة وهي مفسدات الصلاة واتفقوا 
على أن هن صلى بغير طبارة أنه يجب عليه الاعادة عمداً كان أونسيانا وكذلك من 
دلى لغير القََلةَ دا كان ذلك أو أسمانا وبالملة ذكل ٠‏ ن أل بشرط من شروط صمة. 
السلاة وجبت عليه الاعادة وانها يعذتلفون من أجل اختلافهم في الغمروط المصححة 
وههنا مسائل تتعاق بهذأ الاب خارحة عماذ كر من فروض الصلاة ا<تلفوا فبها ٠‏ 
فيا انهم اتفقوا على أن الحدث يملع الصلاة واحتلفوأ هل يِمَتَضى الاعادة من 1 وها 
اذا كن قد ذهب ركمة أو ركعتان قبل طر والحدثأم بسى على ماقد «ضى من الصلاة 
فذهمب الشهور الى أنه لانى لافي حدث ولافي غيره ما يقطع الصلاة الا في الرعاف. 
فقطءومئوم دن رأى أنه لاسنى لافى ال دث ولافي الرعاف وهو الثك_افعى» وذهب. 
35 فون الى انه دنى ف الاحداث كابا * وسيب اختلافهم أنهم, ا قْ حجواز ذلك أثر 
عن النى عده الصلاة والسلام واب صح عن أبن يمر أنه رءعف فى الصلاة فبى ول 
نوكا شن رأى ان هذا الفمل من الصحابى يحرى تمخرى التوقيت اذ أبس يمكن ان. 


١4 1-‏ 
يفعل مكل هذا بقناس احاذ هذا الفمل ٠‏ ومن كان عنده من هؤلاء أن الرعافايس 
يدث اغا البناه في الرعاف فقط و بعده لغيره وهو بدعيدالك ومن . كان عنده 
أنه ودع اخار اليناء في سائر الاحداث فياسا على الرعاف. رهن رأى أن مثل هذا 
اليجب ان يصار النه الايتوقيف من ال: نى عليه الصلاة والسلام إذ قد انعقد الاجاع 
على أن المصلى اذا انصرف الى غير القلة انه قد خرج من الصلاة وتذاك اذا ؤءعل 
قبا ؤءلا كديرا ل احدز المناء لافي الحدث ولا في الرعءاف ٠.‏ 
(السئلة الثانية ) اختاف العلماء هل يقطع الصلاة مرور ثىء بين يدى المصلى اذا 
صلى اغير سترة أومربينه وبينالسترةفذهب الْهور الى أنهلايقطم الصلاةثىء وانه 
ليسعليه اعادة وذهرت طائفة الى أنه يقطع الصلاة المرأة واعؤار والكاب الاسود : 
وسبب هذا الحلافمعار ضةالقو للافءل وذلك أنهخر جل عن أبى ذر إنه عليه الصلاة 
والسلام قال: ف العاووازر أةوا#اروالكا الاسود: ورج مس والبخارى عن عائشه 
أنهاقالت القدراً يتنى بين يدىر سول الله صلانهعا. نهو 5 معتّرضة كاءتراض الخنازة وهو 
إلى ٠‏ وروى مل قول اشيور عن على وءعن أبى.ولا خلاف بشم في ثرافية الرور 
بين بدى المنفرد والامام اذا صلى اغير سترة أو مي بنه وبين السترة و يبروا باسا ان 
ع لقب النذزة وكذلك ل نوا باسا ان عن بين افد الأموم: 'لثروت: ديت ابن 
على نوقيية قالة افناكيزا كا ع انان وانا ركد فتزاهر تالاحتلام ور ول اله 
سل الله عليةو بصلى بالناسثررت بين بدى بعض الصذفوف فنزات وأرسات الائان 
رع ود.خلت في الصف ف كر ذلاك على اخ وه_ذا عند درى #رى المسئد 
وفبه نظر واتماائفق الّهور على كراهية المرور بين,بدى المصلى لما جاء فيه من الوعيد 
في ذلك ولقوله عليه الصلاة والسلام فيه فليةائلهفاعا هوشيطان . 
(١‏ المسئلة الثالئة ) ا<تلفوا فى النفخ في الصلاة على ثلائة أقوال . فقوم كرهوه 
و بروا الاعادة على من فعءله؛زقوم اوعد بوا الاعادة على مرن نفخءوقوم فرقوا 
بن أن سمع أو لأإسمع وسيب اختلافوم ترددالنفخ بين أن يدونكلاما أولا.كونكلاما. 
١‏ المسئلة الرابعة ) اتفقوا على أن الضحك يقطعالصلاة واختلفوأ فيالتبسم » 
وسيب اختلافهم تردد النيسم بين أن باحق بالضحك اولاياحق به . 
( المسئلة الخامسة ) اختلفوا فى صلاة الاقن فا كثرالعلماء يكرهون أن يصلى 
الرجل وهو حاقن لما روى من حديث زيد بن أرقم قال سمعت رسول الله صلى الله 
عايه وس يقول : اذا أراد أحدة ااغائط فلييداً ١‏ قبل الصلاة ولا روى عن عائشة 
عَنْ النى عليه الصلاة و السلام انه قال ٠‏ لانهلى احدم حضرة العامام ولاوهو بداؤعه 


ا 


الا< كان بععى اها وال.ول .وكا ورد هم ئ النهى 0 ٠‏ ذلك عن .م ر أيضااوذهبةوم 1 
الى أن صلا به فاسدة وأنه ييعييك ودوى أبوء ن القاسم غن مالك مايدل على أن صسلاة. 
الحاقن فاسدة وذلك اندروى عنه انه عه بالاأعادة في الوقت وبمد الوقت#والسبب . 
ق اختلافهم أ): نلافوم قْ 0" *ياى هل يدل على فسأت المنهى عيه أ ليس ٠١‏ يبدل على فسأده. 
واعا بدل على 31 مر دن و له و3ط أذا كن أصل 90 الذدى تعلق البى به واجا أو 
5 حادزا وف لل دك الوا لون فسأت صللانه بعديل ١‏ - ث رواء الشاميون 0 م ديه 
عدم له ع نثوبان. ٠‏ وموم دن اعحدءله عن أبى ره عررك النى صلى الله عليه وسلم قال 
لحل مدن أن «دلى وهو داو نجدا قال أبواء ر ان .ل ار هو حد بث ضع.فب . 
السند لاححديدة فيه 5 
الو الدين واعين يوان امسن البصرى وقتادة . ومنع ذلك قوم بالقول وأجازوا 
الرد بالاخادة رو اح اند شافعى ى 6 وهمع آخرونردهبالقولوالاشارة وهومذهي. 
|| تعمان 6 وأخاذ قوم الرد ١‏ في «فساءوقوم قالو| برت اذا فرع دن ٠‏ الصلاج < والسب | 
ف وم هل رد السلام من نوع التكلم في الصلاة المهى عنه أم لا فن رأى انهه 
٠‏ ن نوع اكلام المنوى عنهو خصص الاهس برد "لام و في قوله تعالى (وإذا حييتم بتحة 
0 بأحديبى* ن »6ا) إلا به داحادث ال *)ى عن ٠‏ || كلام ف الصلاة قال لا جور زْ الره. 
قِ الصلاة ومن رأى أنه لس داحلا قُْ || امم ل “وى 4-6 5 خصص اذ النهى. 
لاعس برد أأن .الام احدازه ف السللاة .قال 7 بكر ره مدر ومن قال لابرد ولا شيرفقد 
خااف السئة فانه قد أخبر بيب أن الى عليه الصلاة والسلام :رد على الذين سلموا 
عليه وهوقي ااصللاة بأشارة ٠‏ 


0 الماب الى 6 لماه 5 
والكلام فيهد اليا ب على من حب القضاه وفي دان اع القضاء وفي شروطه , فاما على. 
من ,عجب القضاءفاتفق ال لمون على أنهيجب على الناسى والنائم . واختلفوا في العامدوالمغمى 
عا ع4 واعا افق المسلمون على وجوب القضاه على النامى والنائم | “سوت وله عليه الصلاة 
والبملام وفءلهوأعىبةولاعليه الصلاج وااسلام : رفع القم عن ثلاث فذ كرا “ألم وقولهادا: 
نأم أحدمء ن الصلاة و لاه مهأ قلصاها اذا ذكرها وما روى أنه نأم عن الصلاة حى ١‏ 
خرج وقتها فنضاها وان تاركنا دا حت بخرج الوقت فان امور على نهآ ثم 
وأن القَضاء عل م4 واعب وذهب ذه ض أل اأخلاه ر الى أن لو بأعى وأثه أثم وأحد. 


ل 

من ذهبالى ذلك أبوحمد بن حزم #» وسبب اختلافهم اختلافهم في شيدين وأحدهها 
ف جوازالقياسفى الفمرع ؛ والثانى في قياس المامد على الثاء.ى اذا سل جواز القباس. 
دن راق ان اذا وجب القضاء على النامى الذى قد عذره الغسر ع في 0 ذايرة 
فال مهمد أحدرى ان يحب عليه لانه غير معدور 5 القضاه عليه ٠‏ وهن رأى أن 
النامى والعامد ضدان والاضداد لا يقاس بعضها على بض إذ أحكامها مختافة واما 
تقاض الاشباه لم جز قياس العامد على النامى.والحق في هذا أنه اذا جءل الوجوبه 
من باب التغليظ كان القياس سائةا وأما ان جءل من باب اأرفق بالنامى والعذر 
له وان لا يفوته ذلك الخير فالعامد في هذا ضد النامى والقياس غير سائغ لانالنامى 
معذور والعامد غير معذور. والاصل ان القضاء لا يبحب يام الاداء وابما يحب باص 
يجدد على ماقال المتكامون لان القاضى فد فاته أحد شروط المكنمن وقوع الفعل 
على صحته وهو الوقت اذ كان شرطأً من شروط الصحة والتأخير عن الوقت في قياس 
التقديم عليه لكن قد ورد الاثر بالنامى والنائم وتردد العامد بين أن يكون شبيي أو 
غير شبيه والله الموفق للحق . وأما المغمى عليه فانقوما اسقطوا عنه القضاء ف.ماذهب 
وقته وقوم أوجبوا عليه القضاء . ومن هؤلاء من اشترط القضاء في عدد معلوم وقالوا 
يقضى في انس فا دونها #6 والسيب في احتلافهم تردده بين اانائم ونون ذن شيهه 
بالنائم أو جب عليه القضاه ٠‏ ومن شببه باللجنون اسقط عنه الوجوب . وأها صفة 
القضاء فانالقضاء نوعان؛قضاء عملة الصلاةءوقضاءلءعضهاء أماقضاء املةفالنظر فيه فيصفة 
القضاء وشروطه ووقته . فاما صفة القَضاء فهى بعينها صفه الآداء اذا كانت الصلا نان 
فى صفة واحدة ه ن الفرضية انا اذا كانت في اجوال ختافة مغل أن دض 
صللاة -دضيرية ف سفر أوصلاذ سفر به ف حضير فا <تلفوا فى ذلك على ثلا بة أقوال 3 
فقوم قلوا اما يقضى مل الذى عليه ول يراعوا الوقت الخاضر وهو مذهب مالك 
وأصحابه » وقوم قالوا انما يقضى أبذا أربعا سفرية كنت المئسية أو حضرية فعلى رأى 
دؤلاءان ذكر في السفر حضرية ص_لاها حضرية وان ذكر في الحضر سفررية صلاها 
حضرية وهو مذهي الشافمى . وقال قوم انما .قضى أبدا فرض الال التّى هو فيها 
فيقضى الحضرية فىالسفر سفر بةو السفر, يكفى الحضر حضرية ذن ش.هالقضاءبالاداء راعى 
الحال الحاضرة وحمل ال لها ة قياسأعلى المريض بذك ر صلاة نسيهافى الصحةأو الصحيح 
ندر صلاة تسبها في المرض أعنى أن فرضه هو فرش الصلاة في الحال الخاضرء 
ومنشءه القضاء بالديون أوسن للمقضية صفة المأسية . وَآما دن أو جب ان قفوايدا 
حضرية فراعى الصفة في أحدهما والحال في الاخرى أعنى أنه اذا ذكر الحضرية في 
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السفر راعى صفة المقضية واذا ذكر السفرية في الحضر راعى الال وذلك اضطراب 
جار على غير قياس الا اث يذه مذهب الاحتياط وذلك ي«تصور فيمن يرى 
التسورشفهة. واف شروط القضاء ووقته فان من شروطه الذى اختلفوا فيه الترتيب 
وذلكانهم اختلفوا في وجوب الترئيبفي قضاء الماسيات أعنى وجوب ترتيبالمنسيات 
مع الصلاة الحاضرة الوقت وترتيب المنسيات بعضها مع بعض اذا كانت أ كثر من 
٠‏ صلاة واحدة فدهي مالك الى أن الترتس واحب فيها في الس صلوات ذا دوا 
وانوسدا بالمنسية وان فات وقت الحاضرة حتىانه قال ان ذكر المنسية وهو فيا+اضرة 
فسدت الحاضرة عليه ويمثل ذلكقالأيوحنيفة والثورى الا انهم رأوا الترتيب واجبا 
مع انساع وقتالخحاضرة واتفق هو*لاء على سقوط وحجوب الترتئيب مع الأسيانوقال 
الشسافعى لابحب الترئيبوان فعل ذلكاذا كان فيالوفت متسع سن يعنى في وقت 
الحاضرة * والسيب في اختلافهم اختلاف الا ثار في هذا الباب وا<تلافهم في تشبيه 
القضاء بالاداء فاما الاثار فانه ورد في ذلك حديثآن متءارضان أحدها ماروى عنه 
عليه الصلاة والسلام انه قال : مننسى صلاة وهو مع الامام في أخرى فايصل مع 
الامام فأذا فر غ من صلاته فليءد الصلاة الى نسى ثم لبعد الصلاة البى صلى مع 
الامام وأاب الشافمى يضعفون هذا الحديث ويصحدون حديث ابن عاس أن 
النى عليه الصلاة والسلام قال : اذا نسى أحدك صلاة فذ كرهاوهو فيصلاةمكدوبة 
فايتم || تى هو فبها فاذا فرع منها فغى البى نسىواديث الصح, 3 فيهدا النابهو 
ماتقدم من قوله عليه الصلاة والسلام : اذا نام أحدك عن الصلاة أو نسيها الحديث 
وأما اختلافهم في جية تشيه القضاء بالاداء فان من رأى أن الترئيب في الاداء اما لزم 
من أجل ان أوقاتها الختصة بصلاة منها هي ميتية في نفسها اذ كان الزمان لايعقل ألا 
مس نيالم يلحق مهاالقضاه لانه ليس لاقضاءوقت#صوص ومن رأى أنالترئيب فى الصلوات 
المؤداة هو فى الفعل وان كان الزمان واحدا مثل المع بين الصلاثينفى وقت١<داها‏ 
شيه القضاء بالاداء. وقد رأت المسالك.ةان توجي النرتيس للمقضية من جهة الوقت 
لامن حبة الفعل لقوله عليه الصلاة والسلام فليصلبا اذا ذ كرهاقالوا فوقت المنسيةهو 
وقت الذكر ولذلك وجب ان تفسد عليه الصلاة الى.هو فيم_ا في ذلك الوقت 
.وهذا لاممنى له لانه ان كان وقت الذكر وقتا للمنسية فرو بعينه أيضا وفت للعحاضرة 
أو وقت للمأاس.ات اذا كنت أ؟: رهن صلاة واحدة واذا كان الوقت وا<د_دا ف بق 
أن يكون الفسادالواقع فيها الا من قبل النرئيب بينها صكالارئيب الذى ,و+د في 
:اجزاء الصلاة الواحدةٌ فانه لس احدى الصلاتين اق بالوقت من صاحيتهااذ كان 
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وقنا لكل.هما الا أن يقوم دليل الترئيب وليس ههنا عندى ثىء عكن دن أصلا 
في هذا الباب لترتيب المنسيات الا الجم عند من سلمه فان الصلوات المؤداة أوقاتها 
مختلفة والترئيسفي القضاه اعا يتصور في الوقت الواحد بعينه للصلاثين معا فافهم هذا 
فان فيه غموضا وأظن مالكا ره الله انما قاس ذلك على المع وأا متا ابيع الى 
استحسان الترئيب فيالمنسيات اذا لى يذخف فواتالاضرة لصلاته عليه الصلاة والسلام 
الصلوات الخّنس بوم الخندق مرئبة . وقد احتج هذا من أوحب القضاء على العامد 
ولاممنى لرذا فان هذا منسو خ وأيضًا فانه كان ترك لعذر. وأما التحديد في الس فا 
دوتها فلس له وحه الا أن يقال انه أجاع فهذا حم القضاء الذى يكونفيفوات حملة 
الصللاة. و أما القضاء الذى يكو ن فيفواتبءعضص الصلوات 5:هما بكو سه الفسيان ومنه 
ما بكون سدبه سبق الامام للعأموم أعنى أن يفوت المأموم بعض صلاة الامام فامااذافاتالأموم 
بعض الصلاة فانفيه مسائلثلاثا قواعد؛احداها متى تفوت الركمةء والثاتةهلاتيائهعا 
فانه بعد سلام الامام اداء 1 قضاء » والثال تقمى: بلزمه حصلاة الأمامدمتى لا : للزمهذلاك. 

اما متى فوته الركمة فان فيذلك مسألتين . احداها اذا دخل والامامقدأه وى الى 
الركوع ء والثانية اذا كانمع الامام فيالصلاة فنا أن بشعه فيالركو ع أومئمه من ذلك 
مأوقع من ول ان | واشيوءه 

0 أماااسملة الاولى )»6 فاث فبها ثلاثة أقوال . أحدها وهو الذى عليه اطبور 
انه اذا أدرك الامام قبل أن برفع راون الركوع وركع معه فيو مدرك لارئمة 
ولس عليه قَضَاوٌها وهؤلاء اختلفوا هل من شرط هذا الداخل ان يكبر 
كير تان اكير ة للاحرام وكير ة ار ذو ع أو بحزيه لكيرة الركو ع وان 
كانت تحزيه فيل من شرطبااتف وى بها تسكبيرة الاحرام اه ليس ذلك 
من شر طها. فقال بعضيم بل تكبيرة واحدة تحزيه اذا نوى بها ت-كييرة الافتتاح وهو 
مذهب مالك والشافمى والاختبار عندثم :#كبيرتان؛وقال قوم لابدمن ت-كريرتين»وقال 
قوم تجزى واحدة وانينوبها تكبيرة الافتتاح والقول الثانى انه اذا ركع الامام 
فقد فاتته الركعة وانه لايدركها مالم يدركه قائما وهومنسوب الى أبى هريرة ؛ والقول 
الثالث انهاذا انتبى الى الصف الا خر وقدرفع الامام رأسه ولم يرفع بعضيم فادرك 
ذلك انه عدزيه لآن يعضوم أعة لبعض وبه قال الشعى # وس.سه..ذا الا<تلاف ردت 
أمم الرذءة بان أن بدل 0 الفءلنفسه الذى هولاء: أأه فقط أو على الامزاء والوقوف 

معا وذل كانه قاك عليه الصلاة والسلام : ه ن أدرك من الصلاة ركمة فقّد أدرك الصلاة 

َال ابن المنذر ثنت ذلك عنرسول الله صلى الله عليه و 0 ذنكان اسم الركمة نطلق 
(0١٠-ج)‏ 
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عنده على القيام و الانحناء معاً قال اذا فاته قيام الامام فقد فاتته الركمة ومن كان أسمي 
الركعة ينطلق عنده على الاتحناء نفسه جءل ادراك الاتنا ادرا كا للركعة والاشتراك 
الذى عرض هذا الام اا هو من قبل لردده بين المءتى الاغوى والمعنى الشمرعى 
وذلك ان أسم الركعة 500 وياعاللق شرعا على القيام وال ييه 
شن رأاى أن 5 م الركعة ,تطلق في قوله عليه الصلاة والسلام : من ادرك رثمة على 
الركءة الشمرعية ولم يذهب مذهب الا <ذَْ ببعض ماتدل عليه الاسماء قال لابدان يدرك 
مع الاهام الثلاثة الاحوال أعنى القياء والالناء والسحود وتختمل أن يكون من ذهب. 
الى اعتيار الانحئاء فقط أن يكون اعدبر أكثر مايدل عليه يه الاسم م لان من ادرك 
الانحناء فقد أدرك منها حزان ودن فاته الانسناء اعاأدرك منها ح زأواحدا فتطفملى 
هذا يكون الخلاف آبلا الى ا<تلافهم في الاخذ ببعض دلالة الاساء أوبكاها فالحلاف. 
يستصور فبها منالوحجين جيعا. 
وأها من اعتير ركوع من فيالصف من المأمومين فلاأن الركمة من الصلاة قدتضافه 
الى الامام فقط وقد تضاف الى الاماموالمأمومين*2 فسبب الاختلاف هو الاحتماله 
في هذه الاضافة اءنى قوله عليه الصلاة والسلام : هن ادرك رثعة من الصلاة وما 
عليه الجهور أظهر 2 وأما اختلافهم في هل تجزيه تكبيرة واحدة أو تكبيرئان. 
أء: الامو م اذا دذل في ااصلاة والامام ر الع فيه هل من شرط كير الاحرام 
أذيؤئى ما واقفا أم لا دن أن أن هن شرطها الموضع الذى تفعل فمه تعلةا بالفمل. 
أعنى فءله عليه الصلاة والسلام وكان يرى أن التكبير كله فرض قال لابد منتكيرتين. 
ودن ر أى انه ليس هن كمرطها الو ضع تعلقًا بعمومقولهعلىهالصلاة والسلام : وتحرعها 
التكبير وكان عنده أن تكيرة الاحرام هي فةطالفرض قال «جزبه ان يأتى بهاو حدهط 
وأما من أجاز أن يا"تى بتكبيرة واحدة ول ينوبها تكبيرة ا لاحرام فقيل ينى على. 
مذهب من يرى أن تكبيرة الاحرام لست بفرض وقيل انا بنى على هلذهب من. 
فحوز تأخير ئية الصلاة عن تكبيرة الاحرام لانه لبس معنى أن ينوى تكيبرة. 
الاحرام الا «قارنة النية المدذول فى الصلاة لان تكبير: الاحرام ها وصفان النية- 
اللقارنة والاولة أعنى وقوعها في اول الصلاة فن اشترط الوصفين قال لابد مئ النية. 
المقارنة. ومن اكتنى بالصفة الواحدة اكنى بتكبيرة واحدة وان لم تقارتها النية. 

(وآأما المسدلة الثانية 6 وهي اذا سها عن اتباع الامام في: الركوع حتى سيجد 
لاماء وان قوماً قالوا اذافاته ادراك الرذوع معة فُقَد انمه ألر ثمة ووجب عليهقضاؤه). 
وقوم قالوا يعد بالركعة اذا أمكنه ان يتم هن الركوع قبل ان إيقوم الامام الى الركمة 
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النانيةءوقوم قالوا يتبعه ويمت_د بالركمة مالم يرفع الامام رأسه من الانحناه في الركمة 
الثانية وهذا الاختلاف موجود لاصحاب مالك وفيه تفص_يل وا<ئّلاف بينهم بين أن 
يكون عن نسيان أو ان .يكون عن زحام وبينان يكون فى حجممة أو في غير جمعة 
وبين اعثبار ان يكون المأموم عرض له هذا في الركعة الاولى أو في الركمة الثانيةوليس 
قصدئًا تفصيل المذهي ولا تحر جه واتما الغرضالاشارة الى قواعد المسائل وأصوطا 
فنقول © إن سبب الاختلاف فيهذء الثلة هو هل من شرط فمل المأموم ان يقارن 
فمل الامام أو ليس من شرطه ذلك وهل هذا الغرط هو في جميع ا-جزاء الركمة 
الغلاية أعنى القيام والانحناءوالسجودام اعا هو شرط في بعضها وهى يكو ناذالم شارن 
قعله فمل الأمام اؤتلافا عليه أعنى ان يفعل و فعلا و الأمام فملا ثانا شن ر أى أنه 
شرط في كل جزء هئ اجزاء الركعة الواحدة أعنى إن بقارن ذعل الماموم فءل الامام 
والا كن اختلافا عاءه وقد قال عليه الصلاةو السلام :قلا تحتلقوا عليه قال هى يدر لك 
مءه هن الرذوع ولو 0 بسيراً لم يعد بالرامه ومن أعشيره في بعضبها فال هو مدرك 
للركمة اذا أدرك فعل الركمة قبل انيقوء الى ال ركمةالنائية وليس ذلك اختلافا عليهقاذا قام 
الى الركعة الثائية فان اتبعه فقد اختلف عليه في الركمة الآولى:واما من قال إنه شعه 
مالم ينحن في الركمة الثانية فانه رأى أنه ليس من شرط فعل الماموم ان يقارن 
بعضّه بعض فعل الامام ولا كله وائما من شسرطه ان يكون بمده فقط وأبما اتفقوا على 
أنه اذا قام من الانحاه فيالركمة الثانية انه لا يمد بتلك الركمة ان اتيعه فيها لانديكون 
قى حكم الاولى والامام فى حكم الثانية وذلك غاية الاختلاف عليه . 

١ 0‏ أما المسئلة الثانية 6 مئ المسائل الثلايع الاول التى مي ايو لهذا اليابوهل 
انان كنا هوم يسا فاته من الصلاة مع الامام اداء أو قضاء فآن في ذلك ثلانة مذاهب 
قوم قالوا إن مايا نى 1 بعد الام الآمام هوقضاء وان ما ادرك لبسن هو أول صللانه 
وقوم فالوا أن الذى يا تى به بعد سلام الامام هو اداء وان ما أدرك هو أول صلاته 
وقوم فرقوا بين الاقوال والافءال فقالوا يِعَصى في الاقوال منون في القراءة وبنى 
في الافمال يءئون الاداء. ف ادرك ركمة من صلاة اللغرب على ال ذهي الاول أعنى 
مذهب القضاه قام اذا سم الامام الى ركعئين يقرأ فبيما بام القرآن وسورة من غير 
ان يجلس بينهماء وعلى المذهسالثانى اعنى على اليناء قام الى ركعة واحدة يقرافيهايام. 
القرا ١‏ نوسورة وإعجلسثم بقوم الى ركع ةيقر أفيها | بامالة را نفقط؛وعلى اذهب الثالثيةوم 
الى ركعةفيقرا فها بأمالقرا ١‏ نوسورة ثم يداس ثم ثم ربقوم الى ر كعةثانية را فماأيضا ؛ بأم 
القر 1 نو سور توقدنسي تالا قاو ييل الثلاثة الى المدهبو الصبحيح عن مالكانهيةضى في الآفو 7 
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بى 9 ى الافعاللانهم * تاف قولهفى|اغربانهاذا ادر مهار كمة أنه يةومالىالر كمةالثانية 
ثم 0 ولا اختلاف فى قوله انه يقضى بام القرأ ن وسورة 6 وسيب ا<تلافهم أنه 
ورد ف ىعض روابات الحديث المشهور فا أدرك: م فصلواومافاتم فأمواوالاعام يقنضىان 
يكون ماأدرك غواول صللائهوفىبعض روابانه أد ركم فصلوا وفافاتم الكواواته” 
يبوحجب 9 م | أدركهو | خرصلاته ذه مذ هب الآ عام قال ما أدركهو أولصلاته 
ومن ذهب مذهب القضاء قال ما ادرك هو 1 ذر صلاته .ومن ذهب مدهب اسع حءل 
القضًاء و ى الاقوال والاداء و ىالافءالوهوذه. ع ان يكون,ءضالصلاة اداه وبعضها 
قضاء واتفاقهم على و<وب الآرب و ى اجزاء الصلاة وعلى أن موضع ل رة 
الآحرا مهوافتتاح الصلاة قف هدلول و اضح على إزماادرك هو أولصلاته لكن تل فثانية 
المأموم والامامفىال: تآس فة] ملهذا 5-1 انون هذاقو ا حيهاز اعافه الها ادا لد 


ذهو اخرضلالة: 

( وأها امسئلة الثالئة 4 من ااسائل الاول وممي مى هزم لمأ موم <ك صلاة 
الامام في الاتباع فان فيها مسائل. إحداها ف يكون مدركا اصلاء الممة ٠‏ والثا:.ة 

متى يكون 01 معه ل41؟ سحود السبو أعنى سبو الامام ؛ والثالثة متى يلزم الما 
الداخل وراء أمام يتم الاعام ذا ادراة من صلاة الأمامبعضما 

(فاما السثلة الاولى ) فان قوماً قالوا اذا أدرك ركمة من اللممة فقد أدرك 
الخجعة ويقصى ركءة نانية وهو مذهب مالك والشافمى فان أدركأقل صلى ظه را أربعا 
وقوم قالوا بل يقضى رذعتين أدرك منها ما اله وهو مدهب أبى حدفة © وسدب 
الخلاف ف هذا هو ما يظان من التعارض بين عموم قوله عليه السلام : ما أدركتم 
فصاوا وما فا: نكف عوا وبين مفهوم قوله عليه السلام : م ن أدرك ركمة من ا < 
فقد أدرك الصلاة فانه من صار الى وم قوله عليه السلام : وما فا - فأعوا أرعين 
أن قضى رحكهين وان أدرك ممأ أقل من رذعة وهن . كان المحذوف عنده في 
قوله عليه السلام ؛ فقد أدرك الصلاة أى فقد أدرك حم الس لاة قال داءل 
الخطاب يأَتهى أن دن أدركه أقل من ركعة م درك حك الصلاة والحذوف فق 
هدأ الفول تمل فانه دن أن راد به فصل الصلاة وككن ان براد به وقت الصلاة 
وككن أن براد به حك الصلاة 55 هذا لجاز في أحدما لين مئه في الثانى 
ذان كان الام كذلك كان من , باب امل الذى لا يقتضى حم وكان الا خر بالعموم 
أولى وإنسامنا أنه أظهر فيأحد هذه الحذوفات وهو ملا السك على فول من رى 
ذلك ا يكن ٠‏ هذا الظاهر معارضا للعمدوم الا من باب دلعل القطاب والعدوم أقوى 


عندة 5 عد ش 
من دليل الخطاب عند الجميع ولا سيها الدليل المنى على الحتمل أو الظاهر . وأمامن 
برىان قولهعليهالسلام : فقد أدرك الصلاة انه يتضمن بع هذه الحذوفات فضميف 
وغيرمعلومهمئلغة العرب الا أن يتقرر أن هنالك اصطلاحا عر فيا اوشرعيا.وامامسئاة 
اتباع المأموم للامام في ااسحود أعنى في سحود السبو فان قوما اعدبروا في ذلكالركمة 
أعنى أن يدرك من الصلاة معه ركمة» وقوم لم ,مدبروا في ذلك فن لم يعبر ذلك فصيرا 
الى هوم قوله عليه السلام : اما جمل الامام لتم بهءومناعتبر ذلك فصيرا الىمفهوم 
قوله عليه السلام :فقد أدرك الصلاة ولذاك ا<تافوافي ال ّلةالثالثة.فقالقوم انالمسافر 
اذا أدرك من صلاة الامام الماضر أقلءنركعآلم يتم واذ! أدرك ركمة لزمه الاتمامفهذا 
حك القضاء الذى يكون يعض الصلاةمن قبل سبق الأهامله. 
وأما حك القضاء لض ااصلاة الذى يكون ااام والمنفرد هن قبل الأسيان فانهم 
اتفقوا على أن ما كن ء٠نبا‏ ركنا نيو الغى أ تنى فرإذة وانه لس حزى منه الآ 
الاتيان به.وفيه هس ائل اختلفوا فبها بعضيم أوحب فيها التضاه وبءضهم أوجب فيها 
الاعادة مثل من نسى أر بع معددات ٠ن‏ أربع ركءات سحدة هن كل ركعة فان قوما 
قالوا يصاعم الرابعة بان إسحد شأ وال ها قناهاءن الركعات ؛ م 5 وهو قول 
مالك وقوم قالوا :.طال الصلاة بأء مرهاويلزهه الاعادة وهي احدى اروايّين ء نأحمد 
ابن <نيلووقوم قالوا يأنى بأربع سددات هتوااءة كن ها صلاته وبه قال أبو 
حنيفة وااثورى والاوزاعى وقوم قالوا يصاح الرابعة ويعيد بسحدتين وهو مدهب 
الشافعى 2 وسيب الخلافى في هذا مراعاة الترئيس ذن راعاه فى الركعاتوالس.حدات 
أبطل ااصلاة ومن راعاء في السحدات أبطل الركمات ما عدى الاخيرة قياساً على 
قضَاء ما فأت المأموم من صلاة الامام ومن لم يراع الترتيب أجاز سحودها معا في 
ركعة واحدة لاسا اذا اعتقد أن الترئيس لبس هو واجما في الفملالمكر رفي ركمةركعة 
أعق الدهكو د وذاك انكل ركعة تشتملعلىقدامواتحناء وسحود والسحودمكر رفزعم 
أصحاب أبى حنيفة أن الس .جود ما كانهكررا ل ,ج سأن براعى فيه الدكر برق الترتِبومن 
هذا الجنس اختلاف أصحاب مالك فيمن نسى قراءة أم القرآن من الركمةالاولى فقيل 
لا سد بالركمة ويقضواءوة.ل يعد الصلاةء وقيل إسحد لاسهو وصلاته ثامة وفروع 
هذا الباب كثيرة وكلها غير منطوق به وليس قصدنا «هناالامايجرى ير ىالاصول . 


و اللا بالثالث من الججلة الرابعةؤسجودالسبوعم 


والسجود ااتقول في الثمريعة فى أحد هوضمين اما عند الزنادة» أو النقصان 


00 
اللذين يقعان فى أفعال الصلاة وأقواطا من قبل النسيان لا من قبل العمد وإما 
عند الشك في أؤمال الصلاة فاما السجود الذى يكون من قبل النسيان لا من قبل 
الشك فال كلام فيه يتحصر فى سئة فصولالفسل الاول فى معرفة حكالسجودء 
الثانى فىمعرفة مواضعه من الصلاة » الثالث فى معرفة الجنس من الافعال والافعال 
التى يسحد طاء الرابع فى صفة سحود انسرو ؛ الخامس فى معرفة من بحب عليه 

سحود السو ء السادس عاذا ينيه المأموم الامام الساهم على سبوه 


« الفصل الاول » 

اختلفوا فيس<ودالسهوهل هو فرض أوسئةفذه الشافعىالىانهسنةع وذهب أبو 
حنيفة الى أنه فرض لكن من شرط صحة الصلاةءوفرق مالك بين السحود لهو فى 
الافمال وبين السحود لاسهو في الاقوال وبين الزبادة والنقصان فقال سحود السهو 
الذى يكون للافمالالناقصة واج سوهوعندهمنشروطصحةالصلاةهذافىامشهوروعنه 
أن سجود السرو للنقصان واجب وسحود الزيادة مندوب © والسبب في اختلافهم 
اختلافهم قٍْ مل افعاله عليه ااسلام في ذلك علىالو<دوب أو على التدب فاما أبوحنيفة 
وَل أفساله عل مه السلامفي الوه على اوعوك اذ كانهو الاصل 007 اذ حاءب.انا 
لواجب 5 قال عليه السلام صلوا 6 رأيتمونى أملىء وأما الشافمى مل أفماله فذاك 
على الندب وأخرجها عن الال بالقياس ذلك أنه لما كان السحود عند اجّمورليس 
ينوب عن فرض واكما ينوب عن ندب رأى ان البدل عا ليس بواجب ليس هو 
بواجبءوأما مالك فتا كدت عنده الافمال أكثر من الافوال لكوئها من صلب الصلاة: 
5 من الاقوال أعنى ان الفروض البى هى أفمال هىأكثر من فروض الاقوال فكا نه 
رأى ان الافعال اكد ون الاقوال وان كان ليس ينوب سحود السبو الا عما كان منبا 
ليس بفرض وتفريقه أيضا بين سحود النقصان والزيادة على الروابةالثانية لكونسحود 
النقصان شرع بدلا نما سقط من أجزاء الصلاة ودود الزيادة كانه استغفار لابدل. 


ش 5 
حل الفصل الثانى ]كيس ١١‏ 

اختلفوا فى مواضع سدودالسهو على حسة أقوالفذهبت ت الشافء.ة الى أن سروه 2 
السبو موصمه أبدا قبل السلامع وذهبت المنيفة الى أن ووشية اذا يوك السلام؛ وفرقت 
الملكية فقالت ان كا نالسحود لنفصان كان قبل السلاموان كانلزيادة كان بعد السلام 
وان أحمدبن ع حشال إسعجد قل السلامقي اموام عع الى يد فبهار و ل الله صلى الله علره 


فلات 
ع سإة بل السلامو يسسحد بعد الام فيالمواضع التى .جد فيها رسو ل الله صلى الله عليه و 2 
بعد السللام ها كان هن سءجود في غيره لك المواضع اسحد له أبدا قل السلام “وقال أهل 
الظاهر لايسجد للسرو الا فيالمواضع اللرسةالتى سحد فيهارسول الله صلى اللدعليه و 5 
“فقط وغير ذلك ان كان فرضا ألى به وان كان ندبا فليس عليه ثىء © والسبب في 
اختلافوم انه عايه السلام ثدت عنه أنه سحد قبل السلام وسحد بعد السلام وذلك انه 
ميت من حديث أبن بحيئة انه قال:صلى لنا رسول الله صلى الله عليه و سس ركعةين ثم 
م 2 بجلس فقام اللاسمعه فلما قضى صلاته سحد سحدتين وهو حالس ود.ت 
اها ستحد بعدالسلام في حديث ذى د المتقدم اذ . من اثنتين فذهب ف 
جوزوا القباس في اود البق أعنى الدين ر أو| تمددبة 2 في اموا مح الى 
كنها عليه السلام الى ا شياه,ا قْ وذء إل ثار الصحرءدة زليه مذاهب 0 مدهب 
الث رجحء والثانى مذهب امع ءوالثالث المع بين اجمع والترجسح.فن رجح حديث ابن 
.بحرئة قالالسحودقيل السلام واحتج لذلاك بحديث أبى سعيد الخدرى الثابت انه عليه 
“السلام : قال اذاشك أحدة فوصلاتهفم يدر 5 صلى أثلاثاأمأربعا فايصل ركعة ولسجد 
سحددتين وهو حالس قبل النسا 7 فان كانت الركمة الى صلاها خامسة شفعها ماتين 
السحدتينوان كانت رابعة فال_ح<دتان لرعيم للش.طان م ففيه السحدود لازيادة 
قبل الس_لام لانها ممكنة الوقوع خامسة واحتحوا لذلك]يضًا عاروى عن ابن شباب 
نه قال :كان اخر الامينن من رسول الله صبى الله عليهو سل السعجود قبل السلام . 

وأناامرزوحم حم يقد الدين 'ققال السعدوه رمه اللاي و احتيووا لتر ح يهنا 
الحديث بان حديث ابن بحئةقدعارضهحديث اأعيرة نشعيةانة عليه السلام : قام من 
اثئتين ول يجلس ثم سحدبمد السلام قال أبوعمر ليس مثله فىالنقلؤيعارضبهواحةحدوا 
أيضا لذلك؛سحديث ابن مسعود الثابتانرسول الله صلى الله عليه وسل : صلى حمسا ساهيا 
و ستحد لسرهوه يعد السلام . 

واما من ذهب مذهب المع فانهم قالوا ان هذه الاحاديث لا:تناقض وذلك ان 
'السعدود فيوأبعدالسلام أبماهوفىالزيادة والسجود قبل السلام ف النقصان فو جسأنيكون 
ْ 5 السحود في ساثر الموا ضع 6 هوفىهذا الموضع قالوا وَهوَاول من حمل الاحاديث 
على التعارض . ظ 

واها من ذهب مذهب امع والترجيح فقال يسجد فى المواضع التى سحد فيها 
برسول الله دلى أثله عليه يه ول علىالنحوالدى سيبك فبارسول الله #لى الله عليه 2 
ذان ذلك هو حم تلك المواضع. 


قاس 

وأما المواضع الى لإسعحد فيها رسول الله صلى الله عليه وس فالحكم فيهاالسحود قبل 
السلام فكانه قاس على المواضعالتى سجد فيها عليه الصلاة والسلامقيل السلامو ميقس 
على المواضع التى سجد فيها بعد السلام وأبقى سجود المواضع التى جد فيها على 
ماستحد قبا من حبة أنه أب ى حم هده المواضع على ماوردت عليه وحعلها متغايرة 
الا<كا م هو ضر تمن | نع ور فع لاتعارض بين مفهومبا ومن حبة انه عدى مفهوم 
.يعضهأ دون بعض و ألحق به 0 ت عنه فذلك ضرب من الترحيح أعنى انه فاس على 
السدود الذى قبل السلام و يس على الذى بعده . 

وأما من لم يفهم من هذه الافمال حكًا خارجا عنها وقصر حكهاعلى أنفسباوجم 
اهل الظاهر فاقتصروا بالسحود علىهذه المواضع فقطءواما أحد بن حئ.ل خشاء نظره 
مختلطا من نظر أهل الظاهر ونظر اهل ااق.اس وذلك انه اقتصر بالسحود 6 فلنأبعد 
السلام على المواضع التى ورد فيها الاثرولم يعده وعدى السجود الذى ورد فيالمواضع 
الى قبل السلام ولكل واحد من هؤلاء ادلة يرجح بها مذهيه من جهة القياس أعى, 
لاسحاب القياس وليس قصدنا فى هذا الكتاب في الاكثر ذكر الخلافى الذى يوحيه 

للقياس كا ليس قعدنا ذكر المسائل المسكوت عنها في الشرع الا في الاقل وذلك اهامن 

حيث هى مشهبورة واصل لحوها و آما ده ن حيث هى ثيرة الوقوع . 

والمواضع النسة التى سها فيها رسو 9 الله صلى الله عليه وسل احدها أنه قام هن 
اثزين على ماحاء في حديث ابن بحينة ء والثانىانه سل ه ن اثنتين على ماحاء فى حديثه 
ذى اليدين ». وا| 3 ث أنه دلى 2 على مافى حديث ابن عم ر خر جه لم والتخارى 

وال رابع أنه سس دن ثلاث على فى حديث عمران ين الخصين . والخامسالسحود عن 

األشك على ماحاء فى -: ث 1 ى سعيك الحدرى وسيائى بعد # واحتلفوا لاذا يجمه 
سحود السهو فقيل بحب لازيادة والنقصان وهو الاشهروق.ل للسهو نفسه وبه قاله 
أهل الظاهر والشافمى 


دك الفصل الثالث « 
وأماالاقوال والافعال التى سج دطافان القائلين بسحودالسبولكلنقه ا نأوالزيادة 
وقعت فى الصلاة على طريق اأسهوائفقوا علىان السعجو د يكون عن سنن الصلاة دون 
الفرانض ودونالرغائبفالرغائب لاثى" عندهفيها أعى اذا سهاعنها فيالصلاةمالمبكن 
رمن رغيةواحدة مله ابرىمالت انهلا بحي سحود هن 1 سيان تكيرة واحدة وبحبه 
م نأكثر منواحدة و أما الفر اضفلا دز ىعنهاالاالاتبان مها وحجيرها اذا نالسبوعنية 


67 اس 

ما لاوجب اعادة الصسلاة بأسرها على «اتقدم فيما بوحجب الاعادة وما يوجب 
القضاء أعنى على هن ترك بعض أركان الصلاة. وأما سجود السهو للزيادة فانه بقع 
عند الزيادة في الفرائض والسئن يما فهذه اعخلة لا اختلافبينهم فيها وانما محختلفون 
من قبل اختلافهم فيما منها فرض أو ليس بفرض وفيما هو منها سنة أو ليس بسنة 
وقيما هو منها سئة أو رغبية متسالذلك انعند مالك لبس سحد لثرك القنوت لانه 
عنده مسحي ويسحد له عند الشافعى لانه عنده سنة وليس يخ عليك هذا ماتقدم 
القول فيه من اختلافهم بين ماهو دئة أوفريضة أورغيية وعند مالك وأصعابه سجوه ‏ 
السبو للزيادة اليسيرة في الصلاةوان كانت منغير جنس الصارةءونيغى انتعلم انااسنة 
والرغيبة هي عندمم من باب الندب وام تختلفان عندم بالاقل والا كثرأءى فىتأ كيد 
الامى بها وذلك راجع الى قرائن أحوال تلك العبادة ولذلك يكثر اختلافهم في هذا 
الجنس كثيرا حتى ان بعضهميرى أن فيبءض السئنمااذا تركرتعمدا ان كانتفعلا أوفعات 
مدا ان كانت تركا ان حكتها حك الواجب أعنى في تعلق الاثم مها وهذا موجود كثيرا 
لكاب مالك وكذلك تحدم دافاو ا ماخلى أهل الغلاه رعلىان : تارك السغن المتكررة 
اجلة أ ثممثل ورلكة انهان الوثو أ موكق النتدر وا ءا لسكان عفنا ٠٠‏ تها١‏ كان 
العيادات بحسب هذا النظر هنها ماهي فرض بعيئها وحنسها مثل انصلواة انس ومنها 
داق فحانة بعرها قرفن يجيا كال الولو وراك الفكن يونا ا فيه دكن النان 
وكذلك قد تكون عند بعضهم الرغائب رغائب بعيئها سان بحنسها مثل ماحكيناه عن 
مالك من ابحاب السحود لا كثر من تكييرة واحدة أعنى لاسهو عنها ولا تكون 
فنا اعنت علد وز ليله لها وحامها: 

وأما أهل الظاهر فالسئن عندم هيسان بعينها لقوله عايه الصلاة والسلامللاعرابى 
الذى سأله عن فروض الاسلام : أفلح ان صدق : دل الخنة أن صدق وذلك بعد 
أن قال له والله لا أزيد على هذا ولا أنقص منه يعنى الفرائض وقد تقدم هذا الحديث 
واتفقوا من هذا الاب على سحود السهو اترك الاسة الوسعلى وا<تلمفوا فيها هلهى. 
فرض أوسنة وكذلك اختلفوا هل برجع الامام اذا سبح به اليها أوليس يرجع وان 
رجع فتى يرجعءفقال اجثهور يرجع مالم يستوقائما.وقال قوم يرجع مالم يمقد الركمة 
لثالثة .وقال قوم لايرسجع ان فارق الارض قيد شبر.واذا رجع عند الذين لابروت. 
رجوعه فاهور على ان صلاته جائزة وقال قوم تبطلصلاته . 


شاع و امه 


ف الفصل الربع » 


وا صفة سعدود السبو نهم اختلفوا في ذلك و رأى مالاك ارنل حم سيجد نى 
السهو اذا كانت بعى السلام ان بتشهد فيها و اسل مها وبه قال ة حندفة لآن اأاسدود 
كله عنده بعد السلام واذا كانتقيل السلام أن يتَشبد ها فقط وان السلام من الصلاة 
هو سلام مهأ وبه قال الشافمى اذا كن السحدود كله عنده قيل السلام وقدروىءن 
مالك اله لا تشهد لللى ق.ل السلام وبه قال حماعة.قال أبو حمر اما السلام من ع الى بعد 
السلام فاع ن النى صلى الله عليه و س0 وأما التشهد فلا أحفغاه من وحه ثابت 2 
وسبب مت هدا الاختلاف هو أذ نلافهم في تسحيح أورد من ذلك فيحديث أبن «سءود 
أعنى ه دن أنه عليه لاد و 0 لشهد : م سل ولشبيه سحدتى السهو بالسحددين 
الاخيرئين من الصلاة ة قن شبيها ها لم .وجب ها التشهد ويخاصة اذا كانت في نفس 
الصلاة . وقال اب بكر بن المندر اختلف العلماء فى هذه المسكلة على ستّه أقو ال 
فقال طائفة لاتشهد فيها ولا تسليم وبه قال أنس بن مالك والحسرى وعطاء؛:وقال 
قوم مقابل هذا وهو ان فها تشهداً وتسليماء وقال قوم فيها تشودفقط دو نتسليموبه 
قال الحم وحماد والنخمى؛وقال قولمقابل هذا وهو أن فها تسليما وليس فيهانشبدوهو 
قول ان سيرين:والقول الخامس ان شاه تشهد وس دان شاء لم يفمل روى ذاك عن 
عطامءوالسادس قو ل أحد إن حل أنه أن سعدد يمد الحلام تشبد وان سد قل 
السلام م إنشهك و الذى حك نأه نحن عن مالك قال 53 بكر قد ثنت انةصبى الله 
عله وس ل در فيها أربع : تكيرات وأنه -لم وف : نوت تشبدهف,ا نظر. 


اتفقوا على أن سعحود السبو سس صندية | الثفره والاهام واحتلفوا ال هوم 
عنه ٠‏ لسمم 0 005 و 5 0 فى خاسة نفسة خ2 وس.ءب اخلافهم 
:أن الأعام 1 5 ان لأمم ؛ للمعة ف سحود ود السهر وان ١‏ رطدعة ق سب » و ه 
واختلفوا متى يسحد الأمو م اذا فاته مع الامام بعض الصلاة وعلى الامام سجود سوو 
ختال قوم اسعو لك مع الامام : م يوم لقَصّاء ما عليه و سوأه كان سجودء قبل السلا أ وبعدء 
و به قال عطاء واه سن والنحعمى والشعى وأحمدوأبوثور وأسحات الرأى؛ وقات قوميقضى.م 


ل 686اسه 

بشي :وي ال إن سين واسحق.وقال قوم اذا سجد قبل التسليم سعجدما معه وان 

سعحد بعد التسايم سجدها بعد ان يقضى وبه قال مالك والايث والاوزاءىءوقال قوم 
.يسعجدما 5 لامام: ١‏ إستحدهها ثانية بعد القضاءه وبه فال الخائجي وسيب اختلافوم 
اختلافهم أى أولى وأخاقا أن يدّعه في السحود فاخا له أو فى .١‏ خر صلاته فكانهم 
اتفقوا على ان الاتباع واجب لقوله عليه الصلاة والسلام : اما حمل الامام ليؤتم به 
واختلفوا هل موضي. لاعامو م هو موضع السحدود اعى فى | خر الصلاة أو موضهها 
هووقت سعحود الامام 8 2 ئر مقّارنة فعله لفءل الأما م على موضع السعدود ور أى 
ذلك شرطا في الاتماع 8 أن يكون فعلهما واحدا حةًا قال إسعدد مع الآمام وان لم 
أت .0 موضع السجود.ومن | ثر موضع السجود قال يؤخرها إلى آخر الصلاة 

ا وطقيت عامه الا صن أو حب عليه السدود مرتين وهوظييف. 


وانفقوا على أن السنه لمن سها في صللانه أن اسبح لدوذلاك للرحل لاثيت عنه عليه 
الصلاة والسلامانه قال : مالى أرام اكثرتم م نالتصفيق مننابدثىء فيصلاتهفل سبح فانه 
أذا سبح التفت اليه واعا التصفيق للنساء واختافوا في الأساء فقال مالك وحماعة ان 
التس.يح لارجال والنساء وقال الشافعى وحماعة لارجال التسببح وللنساء التصفيق + 
والسبب في اختلافهم اختلافهم في قوله عليه الصلاة والسلام واعا النصفيق للنساء 
شن ذهب الى أن معنى ذلك أن التصفيق هو حك النساء في السهو وهو الظاهر قال 
النساء يصفقن ولا إسبحن.ومن فوم من ذلك الذم للتصفيق قال الرجاك و ل ف 
التسييح سوأء. وفيه ضعف لانه خروج عن الظاهر بغير دليل الا ان تقاسالمراة في 
ذلك على الرجل والمرأة كثير ها يخااف حكها فوالصلاة حك الر جل ولذلك ضعف 
القناس .وأما سجود ااسهو الذى هو لموضع الششك فانالفقهاء اختلفوا فيمن شلك في 
صللاته م يدر م 107 اخدة اذ اثندن أو ثلاثا أو أر بعا على ثلاثة مذاهب فقال قوم 
ى على اليقين وهو الآقل ولا يحزيه التحرى ويسحد سحدتى السبووهوقولمالك 
والشافعى وداود؛و قال أبو حضسيفة ان كانأول أعمس ه فسدت صلاته وان تكرر ذلك منه 
تحرى وهل على غلية الفان ثم سححد سحدتين بعد السلام وقالت طائفة انهليس عليه 
(ذا شك لارحوع الى بين ولا تحر واءا عليه السدود فقط اذا شك © والسبب في 
اختلافهم تعارض ظطواهرالا ثار الواردة فيهذا البابوذلكانفيهذاالبابثلاثة ١‏ ثار 
لأحدها د بث المناء على اليةين وهو -حدرث أبى سعد الخدرى قال قال رسول الله 


-1 6 ا 


صلى الله عليه ول : ٠‏ اذا شك أحدة فيصلاته فر بدر م صلى أثلاثا : ريغا فابطرح: 


الك ولين على م|| سدق اسشعحد سعحد تين قيل ان م فان كن صلى حسما شفعن 


رفن 
له صلانه وان كان صلى 07 لآر بنع كنثائر غيما ايعان خرحه - ؛ والئُانىحديث. 
ان مسعود انالنى عليهالصلاة والسلامقال: اذا سها احدغ في صلائه فلتدر وليسحد 
محدةان وى دا أرق عنه فلينظر ادرى ذلك الى الصواب : لم ألم : ثم لبس عجد . 
اسحدتى السهو ويكشهد ويسمءواا: ثالث حدرث أبى هريرة ذرحه مالك والخارى أن 
رسول الله صلى الله عل.ه به وسلم قال . ان أحد اذا قام يصلى حاءه الشيطان فلس عليه: 
حى لابدرى 0 دلى فاذا وحجد ذلك ا فايس حد سحدتين وهو حالس وف هذا 
المعنى ا ها حديث عد الله بن حعفر خرحه 4 داود أن رسولالله صلى الله عل دوس 
قال من شك في صلاته فإسحد سحدتين بعدها و لم فذهس الناصفى هده الالحاديث 
مذهب المع ومذهب الترحيح والذين ذهيو! مذهب الترجيح منهم من لم ياتفت الى. 
المعارض؛ومنهم من رام تأويل المعارض وصرفه الى الذى رح ؛ومنيممن جمع الامريين 
أعنى جع بنضها ورجح بعضها وأول غير الرجح الى معنى المرجح؛ ومنهم من حمع بين 
بعضها وأسقط حك البعض ٠‏ 

اما من ذهي مذهب المع في بعض والارجيح في بعض مع 1 بل عير امرحم 
وصرفه الى المرحدح قالكبن لحن فانه #لى ح ايرث اب سعيك ادر ى على الذى لم 
ستتكده الشك وحمل حديث د هريرة على الذى يغاب عله الشك وستتكحه 
رذلك من باب | نع وتأو ل حديث أبن مسهود على ان المراد بالتحرى هثالك هو 
الرجوع الى اليقين فأيت على مذهيه الاحاديث كلبا ٠‏ 

وأما من ذهب مذهب اع بين بعضها واسقاط البعض وهو الترجيح من غسير 
تاويل المرحدح عليه فابو حتنيقة 6 قال ان حداث 9 سعد أعأ هو حم من لم كن 
عنده ظن غالب .عمل عليه وحديث ابن مسعود على الذى عنده طن غالب واسقط 
0 حددث أبى ه هريرة وذلك انه قال مافى حدإث الى سعيد وأبن مسعود زيادة 

أزيادة يحب قبوطها والاخذ م ا وهذًا أيضًا كآنه ضرب من المع . 

وأما الذى رجح بعضها وأستط حك البض فالذين قالوا أنما عليه السحود فقطه 
وذلك انهؤلاء رجحوا حدي ث أبى ه 1 06 ى سعيدوابنمسعودوذلك 
كان أ ضمف الاقو ال فهذا ماراً بناان نثيته في هذاالقسم من فسمى 'نا بالصلاة وهوالقول 
فى الصلاة المفروضةفلنصر بعدالى القول في الق.م الثانى من الصلاة السرعية وهي الصلوات 
التى لبست فروض عين . - 


سب و ١‏ 55 


5 كتاب الصلاة الثابى 6 





ولانالصلاة الى ليست عفر وضة على الاعيان منها ماه سنة ومنها ماهينفل ومنما 
.ما عي فرض على الكفايةوكانت هذه الاحكام منها ما هو متفق عليه ومتباماهو ختلف 
فنه رأينا أن نفرد القول في واحدة واحدة من هذه الصلوات وهىي با خلةعشسروركمنا 
الفحر ؛ والوترء والنفل . وركمئا دخول المس<د . والقيام فى رمضان . والكسوف 
والاستسقاء . والعيدان . وسحود القرا ن فانه صلاة ما يشتمل هذا الكّاب على 
عشسرة أبواب والصلاة على اميت نذكرها على حدة في بابأحكام المبت على ما جرت 
يدعادة الفقهاء وهو الذى ردرعموئه يكاب النائز 


ميقا الياب الاول 24م 


القولفي الوتر © واختلفوا في الوترفى حمسة مواضع منها في حكهوومنها فوصفتهوومنها 
7 وقتهءومنها في القنوت قيهفومنما فى صلائه على الرا<لة . 

ها شك فون تقدمالقو ل فيه عندبيان عدد الصلوات المفروضة. 

وأما صفته فان مالكا رمه الله استحب ان يور بثلات يفصلبينها بسلام»وقال 
أبو حشفة الوتر ثلات ركمات من غير ان يفصل بينها 8 وقال الشافعى الوتر 
ركمة واحدة ول.كل فول هن . هذه الاقاويل ساف من الصحابة والتابوين + 

السب في اختلافهم اذتلاف الآ ثار يقد الناب .وذلك انه ”نت عنه عليه 

ا والسلام مرك حديث عائشة : له كن يصلى م ن الايل إحدى 0 م 
ركعة يوتر منها بواحدة وثبت عن أن عمر أن رسول الله سل اق عليه و و-لم :قال 
صلاة الادل مثى مثى فاذا ريت ان الصبح يدركك فاوتر بواحدة وخرج مسلم عن 
عائشة أنه عليه الصلاة والسلام كان فل ثلاث 0 ة ركمة ويوترمن ذلك حمس 
لابحاس في ثىء الا في آخرها وخرج أبو داود عن ا 50007 الاتصارى أنه عليه 
الصلاة والسلام قال : الوترحق على كلمسلم فن احب انيوتر ببخمس فليفمل ومن 
أحب أن بور بثلاث فشفءعل ومن أحن ان دور وبحية 0 وخرج اوقاوة 
انه كن «وثر بسبع وتسع ومس وذر ج عن عبد بد ألله بن س قال قلت لعائشة 
يبك كان رسول الله صلى الله عليه ول يوئر قالت كارن يوثر 56 وللارعا لوست 


ساكره اس 

وئلاث وثمان وثلات وعشر وثلاث ولم يكن توتر بأنقص هن سبع ولا با كثر من. 
من لارثك عشسرة و ححعددثُ أبن مر ءن النى عامه الصلاة والسلام أنه قال : المغرب. 
وترصلاة النهار فذهب العلماء في هذه الاحاديث مذهب الترجيح.فن ذهب الى 
أن الوتر رحكعة واحدة فصيرا الى قوله عليهالصلاة والسلام : فاذا خشيت الصبح 

فأوثر لواحدة والى حديثءانّشه أنه كن وار بواحدة؛ ودنئ ذهب الى أ نا وترثلاث. 
هن غير أن تفع ل ينهاو مر 6 الو 7 على الثلاث فقط فليس تي له أن لوونت ‏ بشىء. 
3 قُْ هذا ااناب لاني كلما تقتهى التجيرماعدى حول دك أبن مر أنهقال عليه السلا 

والسلام لغرب وترصلاة البسار فان لابى حنيفة أن يقول انه اذا شسيه ثىه. 
المغرب بوترصلاة اللدل وكانت ثلاثا وجبأن يكون وثر صلاة اللدل ثلاثا .وأمامالكه 
فانه تمسك في هذا الباب بانه عليه الصلاة والسلام لم يوترقط الا في أثر شفعفرأى. 
ان ذلك من سنةالوتر و انأقل ذلكر كسان فالوترعنده على المقرقة اما أن يكون ركعة 
واحدة ولكن هن شرطها أن يتقدمها شفع وأا أن يرى ان الور الأضوق 4 هوق 
حد رتب عد الله بل قيس المتةسدم فأنه سوى الوتر لبه العدد المرئب دن شفع ووار 
قابا سىء٠‏ واى ىء وثر له وقد قال رسول ألله صل ألله عليه وس توثر له ماقد صلى 
فان طاهر هدا القول انه كن برى ان الوتر الغمرعى هو المدد الور بنفسه أعنى الفير 
م لب هن الشفع والوتر وذلاك ان هذا هو وتر لغير وهذا التأوبل عليه أولى والق 
فى هذا أن طاهر هذه الاحداد.ث إلى الخ بر ف صفة الوثر دن الواحودة الىالنسع 
على ماروى ذلك من قءل رسول ألله صلى الله عاءه وس والاظر اعا هوي هل هن شرط 

الوتر أن سقدمه شفع متتل 5 ذلك هن شر طه فيشيه أن يقانذ لاكهن شر طه لآنه 
هكذا كن وثر رسول الله دلى اللهعل.ه وم واشية أن شال لبس ذلك دن شرطه لآنه. 
مها قد خرج انه عليه الصلاة والسلام كان اذا انتهى الىالوترأيقظ عائشة فأوترت 
وظاهره انها كانت:وتردونآن تقدم على وثرها فعاو ايضافانه قدخر جهن طر يق عائشة. 
أن رسول ألله >لى ألله عليه وس كن لو بر اسع ركمات لس في الثامئة والتاسعة ولا" 
إسلم الآفي التاسعة ثم يصلى ركمتينوهوجالس فتلك احدى عممرة ركعة فلماأسن وأخذ - 
> لى رثمتين وهو حالس فتلك تسع ركعات وهذا الحديث الوترفيةمتقدم على الشفعففيه 


كه اعت 
ححة على أنه لبس م دن شرط الوتر أن ينقدمه شفع وان الور ينطلق على الثلاث و ومن 
الححة فيذلك ماروى أبوداود عن أبى بن نكعب قال كان رسول الله سلى الله عليهوسل : 
إتوئر بسح اسم ربك الأعلى وقل ياأسها اكافرون وقل هوالله أحدوعنعا؛ شامئله 
وقالت فيالمَالئَة بقل هوالله أن وااءوذتين . 
واما دقته فان العلماء اتفقوا على اث وقته من بعد صلاة العشاء الى طلوع 
النجر اورود ذلك من طرق شتى عنه عليه الصلاة والسلام ومن أثبت مافي 
ذلك ماخر جه مسي عن ابى نضرة العوقى ان أبا سعيد ا<يرم انهم سالوا 
النى صل الله علية وس سس عن الوتر فقّال و قبل الصيح # وا<تلفوا في جواز 
صلاته بعد الفحر فقوم منموا ذلك»: وقوم خا رو مالم صل الصبح وبالقول الاول 
قال ابونوففت وحمد بن الحسئ صاحيا أن حئيفة وسفيان الثورى وبالثانى قال مالك. 
وااشافعى وأحمد ند وسبب اختلافهم معارضة عمل الصحابة في ذلك للااثار وذلك 
ان ظاهر الآ' ثار الواردة فى ذاك أن لاحوز أن على بعد الصييح كدلث أ 
نضمرة المتقدم وحديث أبى «ذيفة العدوى 'ص فى هذا خرحه أبو داود وفيهوحملها 
لكم مابين صلاة العشاه الى ان يللع الجر ولا خلاف بين أهل الاصول ان مابعد 
الى بخلاف مافبلبا أذا كانت غاية وان هذا وان كان هن باب دليل الخطاب فهو من 
أنواع المتفق علايها مثل قوله ( وأتموا الصيام الى الابل ) وقوله الىالمرفقين لاخلاف 
بين العلماء ان مابعد ااغاية بخلاف الغاية . وأما العمل الخال في ذلك للاثر فانه 
روى عن ابن مسهءود واين عماس وعرادة بن الصاوت وح_ذيفة وأبىالدرداء وعائشة 
انهم كانوا ييوترون بعد الفجر وقبل صسلاة الصبمح ولم يرو عن غيرجم من الصحابة 
خلاق هذا وقد رأى قوم ان مثل هذا هو داخل في باب الاجاع ولا ممنى هذا فانة 
ليس يأسب الى سا كت قول قائل اعنىانه اس ,ياس الى الا ماع من لميعرف لهقول في 
المسئلة . وأماهذه المسثلةفكيف يصح ان يقالانهم برو فيذلك خلاف عن الصمحاءةوأى 
خلاف أعظم منخلاف الصحابة الذين رأوا هذه الاحاديث أعنى خلافهم طؤلاء الذين 
اجازوا صلاة الوتر بعد الفجر.والذى عندى في هذا ان هذا من فمايم ليس 
مخالفا للاثار الواردة في ذلك اعنى في اجازهم الوئر بعد الفحدريل اجازممذلكهومن 
4 القضاه لامنباب الاداء واما يكون قوطمخلاف الآ ثار اوجعلوا صلائه بعدالفجر 
ن باب الاداء فتأملهذا وما يتطرق الخلافى طذه المسئلة من باب اختلافهم في هل 
القضًاء في العيادة المؤقتة محتاج الى أمى جد بد أم لآ أعنى عير أمص الاداء وهذاالثاويل 
م لق فان الي مانقل عنهم هذ المذهبمن انهم أبصروا يقضونالوتر قبل الصلاة وبعد 


١1 
الفجر وان كان الذىنقلعن ابن مسعود في ذلك قول أعنىانهكنيقول ان وفتالوترمن‎ 
بعدالعشاءالآ خرة الى صلاة الصبحفليس يجب مكانهذا انيظن مجميع من ذكر ناه من‎ 
الصحاية انه بده ىهذا المذهيمن قبل انه| ,صر يصبى الوئر بع دالفحجر فنغى اننا ملصفة‎ 
النقل في ذلكعنهم.وقدحى ان المنذر في وفتالوتر عنالناسخسة أقوالمنها القولان‎ 
المشهو ران اللذانذكر”مماء والقولالثالث انه يصبىالوتر وانصيىالصبح وهو ول طاوس‎ 
والرابع انه يصليها وان طلعث الشمس وبدقالأبوثوروالاوزاعى؛ والخامسانهيوترمن‎ . 
الايلة القابلة وهوقول سعيدين حبير, وهذا الا<تلاف اعا سميه اختلافيمفي تا كيدهوقريه‎ 
موذزعدة الفررض فربو ا" أ قرت اوح القضاء فى زمان اسدمن الزمان الحتهن تومو را‎ 
بعد أو حمالقضاءفى زمان أقر ب ومنراهسنة كسائر اسن ذءفعنده القضاء اذالقضاء‎ 
أعايحب فىالواحيات وعلىهذا يحجىئ اختلافهومفى قضاء صلاةالعيد إن فاتته وينغى الا‎ 
شرق فىهدابين الدب والو اح سأعنىان من 7 أى انالقضاء فىالواجب يكو ن,اصمتةحدد‎ 
ان يمتقدمئل ذلك فى اندب ومن رأى انويجب بالامى الاول ان يمتقد مثل ذلك فى الندب.‎ 
وأا كلافو فى القتويع اقيةقذهن اروضنفة وإ تابه ال :اله يقترت قي اومامة‎ 
مالك وأحازء الشافمى فى أحد قولية فى الصف الآ نخر من رمضّان وأحازه قوم‎ 
في النصف الاولهن رمءان وقوم فيرمضان كله والس.يب فيا<تلاذرم في ذلك اختلاف‎ 
الآ مار وذللك أنه روى عله صسلى الله عليه و ل القنوت مطلقا وروى عنّه القذوت‎ 
شيا وووف هنة: افك | د أ م يكن بقنت فى ثىء من الصلاة وانه نمهى عن‎ 

ذلك وقد تقدمت هذه اأسئلة . 

وأما صلاة الوترعلى الراحلةحيث توحبت به فان الهو ر على جوازذلك .و تذلكمن 
فءله عليهالصلاة والسلاماعنى انه كان يؤر علىالراحلة وهوما,عّمدونهفيالححة على انها 
لست بفر ضاذ كان قدصح عنه عاية الصلاة و السلام انه كان شفل علىاار احلةو ا بص 
عنه أنه صلى قط مفروضةعلى الراحلة وأما الخنفية فامكاناتفاقهم معهم علىهذه المقدمة 
وهو ان كر صلاةمفروضة لاتصلى على الراحلة»و اع:قادم ان الو ئر فُرض وجب عندثم هن 
ذلك ان لانصلى على الراحلة وردوا ابر بالقياس وذلك ضعيف. وذهب أكثرالعلماء الى 
أنالمرء اذا أوئر ثم نام فقام يتنفل اندلابوتر ثانية لقوله عليه الصلاة والسللام ؛ لاوتران 
في لءلة خر ج ذلك أبو داود؛ وذهب بعضرمالى أنه شفع الوئر الاول بان يض ماله ركعة 
ثانية ويوثر أخرى بعد التنفل شفعا وي المسءلة التى يعرفونها بنقض الوئر وقيه 
ضعف من وجبين ٠‏ احدهما ان الوئر ليس نقلب الى النفل بتشفيعه ؛ والثانى ان التنفل 
بواحدة غير معروق من الشرع وتجويز هذا ولا تجويزه هو سيب الخلاف فيذلك 


كان < 
تن راعى من الوتر المنى المعقول وهو ض-د الشفع قال ينقلب شفماً اذا أضيف اليه 
رامة ثأنة ودن راعى ويه المعى الشمرعى قال لبس , تقأس م لان الشف نع ذقل والوتر 


سنة مؤكدة أو واحية. 


واتفةواعلىان ر ثءى الفحر سنهاماهدته علي هالصلاة والسلام على على ؟ مرمئه على سأ ثر 
النوافل ولترع..ه قباولانهقضاها بعد طلوع الشمس ين نام عن الصلاة وا<تلفوا من ذاك 
في مسال ٠‏ اأحداهاف المستحبمن القراءة فيهما ديات ال ان بار افنهمايا مالقران 
لان ا ار ياه اله رأ نمع سورةة فصيرهة اوقان | بوعل لآتو 1 نك 
هما قْ القراءة ابم خب وأنه دور تارق يقرا ميهأ ال مرء حوريه دن الايل 24 والسين 
ف اختلافهم اخللاف قراءته عابه الصلاة والسلام فق هذه الصلاة وا<تلافىم 
قْ تعرين القراءة فيالصلاة وذلك انه روى عنه عليه الصلاة والسلام : انه كان يعذفئف 
ركءتى الفدر على ماروته عائث.ة قالت حتى انى أفو ل أفر أ فييما يام الفرانْ 5 لا 
وخاا أههر ه 5 أنه كان شرا قبمأ بأم القران قوط وروى عه دن طريق ان 

هرارة حر ده 37 داود أنه كان ل ف.رها بل هو الله أحد وقل أ ا ها الكافرون دنْ 

دهت مدهب حديث عائشة ا< تأرقر أمة أم القران ارد ذهب مذهب ردت 
الثأنى اذتار أم القرا ١‏ ل وسوره فصيرةءوهدن كن على أصله في نه ١١‏ معان القّراءة ف 
الصلاة لقوله تعالى( فاقر وا ماتسسر منه) قاليقرأ فيهماما أحب. والثانية فيصفة القراءة 
النقضة قيا افذهى .مالك واعاافدي .و أكثق العلةاءة ال أن اعد في الهو الأثبر ان 
وذف قوءالى أن لانتس قينا دواط ير وغيرةوم ذلك بز الامترازو حوره والدوت فى 
ذلكتعارضمفروومالا ثار وذلك ان حديث عائشةالمتقدماللمةيوم بو عام .ةالصلاة 
والسلام:يقرأفييماسراولولاذلك]م تثاك عائشةهل قر افء عه ايا مالقر نأ ملأوطاه رماروى 
أبوهريره انهكان يقر افيهمابقل بااماالكافرونوةلهو الل أحدان قراءتهعليهالسلامفيهما 
“كانت وي ولولا ذلك مأ عم أبو هر بره ما كن دشرأ ؤ.وهأ منْ ذهب مدهب 
اند رجح بينهذين الاثر بن قال اما باختيار الجهر ان رحجح حديث ابى هريرةواما 
يبادتار الأسرار ان روح حول درت عانشةه 3 وهن دهب مدهب ابجع وال بالتدير 5 
والثالثة فيالذى لم يحصل ركءتى الفج وأدرك الامام في الصلاة أو دذل ألجد 
ليصلمما فاقيمتالصلاة فقالمالك اذا كان قد دذل السددفاقيمت الصلاةفااردخل 
ْ م الأمامى الملاة ولا رهما ف المسعدد والآمام على الفرض وان كن لمدذل 
١6 ) ٠‏ ١-ج١)‏ 
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المسحد فانم 00 بقوأه الأمام بركءة فايراء,ما خارج المسعدد وإنخاف قواته 
الر ذعة و .دل ع الامام ؛ ثم تصليرها اذا ظطلذت: ١‏ أنكء س؛ووافق أبو حورم ف مالكق 
فيالفرقبينانيدخل المسعود 5 بد وله و<الفهفيالحد فيذاك فقالير ذمهما خارج. 
المسعحد م طن ٠‏ أنه درك ركمةهن اله 0 وخ الامامءوقال اأيه شافعى اذأ أ معدت الصلامٌ 
المك: دوبة فللا بركءهما أم اه ل داخل المسعود ولا خذارحه وجي ان المنذر ان قوم 
حدوزوا ركوعنا قف امس عحدد والأماميهلى. وهوشاد 4 والس.س ف ا<: تلافوم اختلافهم في. 
مفووم قوله عليه الصلاة والسلام 5 ه؛ اذأ 3 6 الصلاج ولا صالاة الاالكتوبة قن حمل. 
هذا على مومهم #رصلاة ركعى القدر اذاأقيت الصلاة المك: توبةلا<ارج ااسددولا” 
داذؤله ودن قصمره على التعحجد ول أحازذالك خارج المسجدما م ئفتهالفر يضْةأ و قدة. 
منها درء»ءزهن ذهب مدهب اأعموم فأ لعلة عنده في الى اع هو الأدتهى ل بالنفل عن 
الفريضةءوهن صر دلاك على المت حود فَأألِة عند هاعا هو أن تكون صلا نان مءا ق 
مو ضع وأحدد لكان الألؤتلاف على الامام 6 روى عن اب سامة ل أبى لك الر من 
فقال أصلانان.معا أصلاتان معا قال وذلك في صلاة الصبح والركمتين الاتين قبل 
الصبح واما الذتاف مالاك وأبو حنيفة في القدر الذى يراعى من فوات سلاة 
الثرضّة من قبل اختالافهم قْ القدر الذىبه.فوتفضل صلاة الماعة المشتغل راءى. 
النحر اذ كان فضلصلاة ااعة عندمم أفضل من ركمىالفجر فن رأى أنه بفوات 

ركعةمنهايفوئه فضل صلا الشاعة قالبتشاغل بها ما لم تفته ركعةمن الصلاة المفروضة. 
ومن رأىانه يدرك الفضلاذاأدرك ركمةمن الصلاة وله عليه الصلاة والسلام:من أدرك ٍ 
وثمة من الصلاة ود أدرك الصلاة اى قد أدرك فضلبا وحمل ذلك على >مومةفيثارك 

ذلك قصدا أوبغير ا<تيار قاليتشاغلبها ما ظن انه يدرك ركمة منباءومالك امابيحمل. 
هذا الحديث واللهاعم على هنفانته الصلاة دون قصد منهلفوا”ها ولذلك رأى أنه اذ 
قائتهمنهار كمةفقد فانهفضابا وأمامن أ حار رلءى الفحر في المسحد والصلاة تقام #فالسيب. 
قّ ذلك د أمر بن » أها أنه م ته عنده هذا الآأثر ؟ أو ا يملغه قل أبو بكرن 
النذر هو أثر ثابت أعنى قوله عليه الصلاة والسلام : اذا أقيءت الصلاة فلاصلاةالا 
المكتوبةوكذلك حه ابو»ر ل عاك ابر وإحازة دلاك روىعن أبن مسعودءوالرابعة. 
في وقت قضائما اذا فاتتح صلى الصبح فان طائفة قالت يقضيها بعد صلاة الصبح 
وده قال عطاء وان جريحءوقال قوم يقض.با بعك طلوع الشمس وهن هؤلاءمن جءل 
1 هذا|الوقت غير متسع ومنهم دن حءله ها منسعا فمال يقضيهأ دن لدن طلوع الشمس, 


-073 اس 
الى وقفت الزوال ولا يقضبها بعدااز وال وهؤلاء الدن قالوأ بالقضًاء 4 م هن عضن 
وَإك وموم دن ير 9 - .والاصل قُْ لصا 5 صللايه ا عله املاح والسلام بعك 
طلوع الشمس حين نام عن الصلاة ' 


واختلفوا فيالنوافلهل تثى أو تربع أو تناث فقال»الك والشاذمى صلاة التطوع 

و اللء لل والم ار هُ 0 مى إ- لقي كل راكه: إن وقال أل ص مه ة ان لكر فى أو ثلث أوربع 
أوتدنق أو : .8 ن دون أن يقال بدمهمأ بسلامءوفرف قوم الرقا مالاة ألم ل وصلاة النهبار 
ؤقَالوا صللا الامل مى 07 وصلاة النهار أربع 4 والسيب فياختلافهم اّلااف اله ثار 
الواردة فيهذا الياب وذلك أنهورد ف هذا الاب هن 7 سودادث اءن حمران أن رحلا سال 
لأف عليه الصلاة والسلام ءَن صاللاة الال ؤقَال . : صللاة اللمل مبى مى ؤاذا ‏ 
9 أأي. 6 صلى ركعة واحدة توثر لهما فدصلى ود ع عنه عا 4 الصلاة في 
كن يدلى ل الظهر ركءتن وبعدها ركمئين ونعك ا مغرب ره ل ونعك اللهمة ركعت 
وق.ل المصر ركعتين شن أذذ بدن الحدية. بن قال صللاة ألا دل وال هار 4 ىَ “لى وددت 
أغناً 53 سبل دب عائشة 1 ع قاأت وقد وصفت صلاة رسول الله صلى 0 
كن على اربعا ولا د أل عن 2-2 من وطوطن ”؛ م >لى أرما وللا تسأل عن 
120001100 *)نْ وطوطن م إهلى بلانا قاأتَ وهات 2 «رسول الله ا فل أن تور 
قال 5 عانشة إن ععى 0 هأن ولا ينام قأى وثبت عنه 5 ن ط راق أبى هربرة أنه 
قال عا 4 “أأمللاة واأسلام ,هه ن كن ؛>لى دعك المة وا صل 4 وروىالا سود عَنْ 

نْ عا أشة أن رسول الا بى ألله علية و م كن إ>لى دكن ٠‏ آلا لل بسع ركمات فلما 
7 ن صلى 00 ركما تثن ل ا إغلاهر هده الأحاد؛ اث دور رْ آله ذل بالاربع 
وأاثلاث دول أن تفصل بدمهما | إسلام والأهور على أنه لا شفل بواحدة واحيست 
إل قه خلافا شادا. 


0 الساب اأرابع 7 
في ركمتى دول ااسدد واطهور على أن ركدتى دول المسجد مندوب اليها 
ن غير اإجابعوذهي أهل الظاهرالى وجوبها # وسبس اللاف فى ذلك هل الام 
في قوله عايه الصلاة والسلام : اذا جاء أحد؟ المسجد فليركع ركمتين ممولعلى اندب. 
أوعلى الوجوب فان الحديث متفق على صمته فن عسك في ذلك عا اثفق عليه يه لبور 


ا ااه 
من ان الاصل هو حمل الأو ام المطلقة على الوحجوب حتى يدل الدايل علىالندب وم 
ينقدح عنده دليل دقل الك من الو<وب الى الندب قال الرذءئان واحيئّان؛وهمن 
انقدح عنده دليل على حمل الاواص هينا على الندب أوكان الاصل عنده 7 الاواص 
أن تحمل على الندب حنى يدل الدايل على الوحدوب فان هذا قد قال به قوم قال 

الركمئان غير واحبتين.لكن الخهور اما ذهوا الى حمل الامى هرنا على الندب لكان 
ش التعارض “الذى بشه وبين الاحاددث الىتقتضى بظاهرهأ أو بنصها ان لاصلاة مفروذة 
الا الصلوات الس التى ذ كرناها فى صدر هذا الكناب مثل حديث الاعرابى وغيره 
وذلك انه ان حمل الأمر ههذا على الوحووب لزْم أن تكون امفروضات و دنس 
وان اوجها ان الوحجوب هينا اا هو متعلق بدخول المعدد لامطلةا لاص 
بالصلوات المفروضة وللفقباءان تقييد و<دوما بالمسكان تسمه بتقييد و<وها بالزمان 
ولاهل الظاهر ان المكان الخصوص لس من شعرط ”ة الصلاة والزمان من شرط 
دة الصلاة امفروضة ند واختاف العلهاه من هذا الباب فيمن حاء المسحد وقد ركع 
ركمتى الفجرر في به هل يركع عند دذوله المسحد أملا فقال الشافعى يركع وهى 
رواءة ايب عن مالك وقال أبو<يقه لابرئع وهى رواية ابن القاسم عن مالك : 
وسبب اختلافهم مءارضة عموم قوله عله الصلاة والسلام : اذا جاء أحدة المسحد 
فلير لع رامتين قوله عليه الصلاة والسلام لاصلاة بعد الفحر الا ركمى الصبيح فهينا 
#مومان وخصوصان ؛ أحدم في الزمان ؛ والا"ذر في الط_لاة وذلك أن حديث 
الامى دالسلاة عند دذول المسدد عام في الزمان خاص في الصصسلاة والتهى عن 
الصلاة بعد الفجر الاركمًا المبح خاص في الزمان عام في الصلاة قن استيّى خاص 
الصلاة من عامها رأى ال ر نوع بعد ركءتى الفحدر ومن اسدّئنى خاص الزمان من عامه 
م يوجب ذلك وقد قانا ان مثل هذا التارض اذا وقع فليس ,حب أن يصارالى أحد 
التخصيصين الابدلل و«ديث النهى لاإمارض به حديث الاح الثابت والله أء على فان 
منت الحددث وجب طلي الدليل من م وضع ان 


واحمءوا على أن قيأم شهر رمصسان ع عاب سه أ ار دن سار الاشهر لقوله 
عليه الصلاة و الام :من فأمرمضان اعانا واءدتسابا عفر لمماتقدم مئذنبه وأن التراو بس[ 


التى جع عليها عمربنالخطابالناس مرغب فيها وان كانوا اخنلفوا أى أفضل أهى أو 
الصلاة | خر الابل أعنى التى كانت صلاة رسول اللّآصلى التدعايه وسل لكن امهو . 


6١س‏ ظ 

على ان الصلاة آخر الايل أفضل لقوله عليه الصلاة والسلام : أفضل الصلاة صلات؟ 
فى بوتكم الا ال كتوبة ولقول عمر فبها والتى تنامون عنها أفضل: وا تلفوا في 
اختار من عدد الركعات الى يقوم با الناس فى رمضان فا<تار مالك في أحد قوليه 
و 5 دنيفة والشافمى و أحمد وداود القي'م بعثمرين ركعة سوى الوتر وذ كر اءن القأمم 
عنمالك أنه كان يستحسن سنا وثلاثين ركعة والوتر ثلاث له وسبب اختلافهم 
اختلاف النقل' قٍ ذلك وذلك أن مالعا روى عن يزيد بن رومان قال كان الناس 
يشومون في زمان مر بن الطاب بثلاث وعشرين ركعة وخر ج ان أبى شيية عن 
داود بن رس وال أدركت الئاس بالمدينة ف زمان حمر بن عد العزيز ونان نعئهان 
يصاون سنا وئلاثين ركعة ويوترون بثلاث وذ كر ان القاسم عن مالك انه الامص 
القديم يعنى القيام بست وثلاثين رذمة ٠١‏ 


( الباب السادس في صلاة الكسوف ) 


اتفقوا علىأ أن صلاة كوف الث س دنة وانها في جاعة » واختلفوا فى صفتها 
وفى صفة القراءة فيها وفي الاوقات التى تجوز فيها وهل من شر وطها الخطة أملاوهل 
كسوف القمر في ذلك ككسوف الشمس ففى ذلك حمس مسائل أصول فيهذا الباب. 

( السكلة الاولى ) ذهب مالك واامافعى و<هور اهل الحاز واحمد ان صلاة 
الكسوف ركءتان في كلركعة ركو عان»وذه يأبو حنيفهوالكوفيون الىأنصلاة الكسوف 
ركءيان على هيئة صلاة العيدو اللمة و الدب في ا خلافهم | <تلاف الأكثار الو اردة في 
هذا الاب ومخالفة القياس ليعضها وذاك اندثت من حديث عائشة أنها قالت سفت 
الشحس في عبد رسو لالله هلىالله عايه و 5 فهلى بالناس فقام ف | طالالقيامثم ر 6 فاطال 
الركوع ثمقام فاطالالقيام وهو دون القيامالاول مركم فاطالالركوعوهودونالركوع 
الاولثم رئع تمحدم رفع فسحدثم فءل فياار كمةالا. خرة م:لذلاك: مانصرف وقدتحات 
اأشحس ولمائيث|يضاهن هده أأصفة في<ديث ابن ع.اس أعنى ٠‏ 'نْ ركوعينفيركعة قال 
0 عمر هذان الأديئان ؛ن أصح ماروى في هسنا الياب شن اذه مدن الحدثين 
ور<حبما على غيرها ٠ن‏ قبل النقل قال صلاة الكسوف رحكنتان في ركعة وورد 
أيضًا من ححدرث أبى 75 ةف وسمرة بن +ندب وعد الله بن عمر والنعمان بن بشير 
انه صلى في الكسوف ركمتين كص_لاة العمد قال أبو عمر بن عند الير وهي كلها انا 
ومشبورة حاح ومن أحدنها حديث أبى قلابة عنالنعمان بن بشير قالصلى بنارسوله 


ا 
اله صلى اللهعليهوسل في الكسوف نحو صلاتك يركع ويسجد ركعتين ر كمدين ويسأل 
بيه حتى تجل تالشمس فن رجحهذهالا ثار لكثرتها وموافقنهالاقياس اعنى موافتتها 
. سائر الصلوات قال صلاة الكسوف رمتان . قال القاضى خرج مسلم حديث سمرة 
قال أبوعمر وبالة فائما صار كل فربق منهم الى اروى عن سلفه ولذلك رأى بعض 
أهل الم ان هذا كله على النخيير ومن قال بذلك الطبرىء قال القاضى وهو الاولى ‏ 
رفان المع أولى من الترجيح قال أبو مر وقد روى في صلاةالكسوف عسرركمات 
قْ ركعّين ويمان رمات في ركمتين وسست ركعات في ركعتين و 0 بع ركعات في ركءتين 
لكن من طرق ضعيفة , قال أبو بكر بن المنذر وقال اسحاق بن راهويه كل ماورد 
من ذلك ذُؤئاف غير تاف لان الاءتار في ذلك لتحلى الكسوف فالزيادة فيالركوع 
نما تقع بحسب اختلاف التحلى في الكسوفات التى ص-لى فييا وروى عن العلاء بن 
زياد انه كان يرى أنث المصلى ينظر الى الشمس إذا رفع رأسه من الركوع فانكانت 
قد تجلت سجد وأضاف اليها ركمة ثانية وان كانت لم تنحجل ركع في الركعة الواحدة 
ركعة ثانية ثم نظر الى الشمس فان كانت تجلت سد وأضاف اليها ثانية وان كانت لم 
تتجل ركع الثة فى الركمة إلااولى وهكذا حى تن<لى وكان اس<ق بن راهويه يول 
لامتمدى بذلكار بعر مات فى ركعة لانه لم يدبت عن النى عليه الصلاة والسلام اكثر هن 
ذلك وقال أبو بكر ن الما-ذر وكان بعض أكابنا يقول الاخثيار في صلاة الكسوف 
ثابت والخار في ذلك للمصبى ان شاء فى كل ركمة ركوعين وان شاء ثلاثة وان شاء 
أربعة ولم بصح عند هذلك قال وهذا يدلعلىانالنى عليهالصلاة والسلام صلى فيكسوفات 
كثيرة .قال القاضىهذا الذى ذكرء هو الذى خرحه مسلم ولاأدر ى كيف ال ابو عمو 
فيهااها وردتمن طرقضعيفة وأما عفر ركءاتفىركءتن فاعا أخرجه أبو داود فقط . 
١‏ المسكلة الثانية ) واختلفوا فى القراءة فيها فذهب مالك والشافعى الى أت 
القراءة فيها سر ؛ وقال ابو بوسف ود بن الحسن واحمد واسحاق وابن راهويه 
يحبر بالقراءة فيها © والسسب في اختلافهم اختلاف الا ثار في ذلك بمفهومها ويصيغرا 
وذلك أن مفروم حديث ان عناس الثابت انه قرا سرا لقوله فيه عنه عليه الصلاة 
والسلام فقام قياما نحواً من سورة البقرة وقد روى هذا اممنى نصاأ عنه أنه قال قت 
إلى جنب رسول الله صلى الله عليه ول فا سمعت منه حرفا وقدروى ها مدن طرق 
إن اسحاق عن عائشة في صلاة الكسوف انها قالت تحريت قراءته لغررت انه قرأ 
سورة البقرة فن رجح هذه الاحاديث قال القراءة فيبا سر و!-كان ماحاء في هذه 
الآثار استحي مالك والشافمى ان يقرأ في الاولى البقرة وفي الثانية أل عمران وفي 


--_-_- 5 أت 
الثالئة بقدر مائة وحمسين |بة من البقرة وفي الرابعة بقدر سين | بة من البقرة وفي 
حل وأحدة أم القرا ن ورج<وا أيضًا مذهيهم هذا عا روى عده عليه الصلاة والسلام 
(أنه قال ٠‏ صلاة النبار ححماه ووردت هه ا أنضًا أحاد ينث #الفة طدة فنها أنه روى أنه 
.عليه الملا والسلام 9 قرأ قٍْ أحدى الركمّين هن صللاة الكسوف بالنجم ومغبوم هدأ 
تأنه حور وككآن 9 ل واسحق لبو تحان زا المدهب جد نب سفيان 5 5 سن ءَن 
نير عنعروة عن عائشة أن الزى عليه الصلاة والسلام : جور بالقراءة في أسوف 
الشمس قال 5 مر س4 فيان 51 البرك ! مس بالقوى وقال وقد تأبعة على لاك ءَن 
الزهرى عبداا رح نَ بن سليمانبن ؟ سير وكيم لبس في لحديثاازه هرىمعأن حديث ابن 
: أسيحاق امتقدم عن عانشة مارضه واحدج هؤلاء أضا أده. م بالقناس الشيوى فقَالوا 
مسالا سئة تفءل قْ - أعة مهارأ فوحجب حب أن م7 فمها أصله العسدان عه وير 
شق ذلك كله الطرى وش م لع وقد فنا انها لقث ريقه الترجيح اذا ْ 
أمكنت ولا ؤللاف قِ ودذأ اعلدة بان الاصولين , 
( المسكلة الثاللهة م وا<تلفوا في الوقت الذى تصلى فيه فقال الشافعى تصلى في 
“يسع الاوقات الى ء نْ ٠‏ الصلاة وها وعبر ال منهى6 وقال أبو ححنيقة لانصلى قُْ الاوقأ تَ 
النيى عن الصلاة فيهاء وأما مالك فروى عنه انن وهي أنه قال لا يصلى لكسوف 
الشمس الا فى الوقت الذى تجوز فيه النافلة وروى ابن القامم أن -نتها أن تصلى 
ضحى الى الزوال # وسيب اختلافهمفي هذه ااسئلة اختلافهم في جنس الصلاة التى 
لانصلى في الاوقات الخهى عنها دن رأى أن تلك الاوقات تختص بحميع اجناس 
“الصلاج دز فها صلاة كسوف ولا عديرهائوهن أ أن تلك الاحداد.ث تخئص 
بالنوافل وكانت الصلاة عنده في الكسوف سنة أحاز ذلك.ومن رأى أيضا انماءن 
الا نشييرها بصلاة العد ؛ 
(١‏ المسئلة الرابعة ) واختلفوا أيضا هل من شرطها الخطبة بعد الصلاة فذهب الشافعى 
إلى أن ذلك من شرطهاءوذهب مالك وأبو حنيفة الى انه لاخطبة فى صلاة الكدوف 
ف والسبب في ا<تلافيم اختلافرمفى العلة التىمن أجلهاخطب ر سوا الله الناس اصرف 
من صللاة الكسو ف على ما في حد عا دّشة وذلك أنهبا روت انهلا أنصر ف من الصلاة 
.وقد وات الشمس حمدالله وأنى عليه تمقال : ا نالشمس والقمرايمان من بات ألله 
لاسخسفان لو اعد 1 لاللماته الخد بث فز عم الشافمى انه اا خملي لانهن سئة هذه 
الصلاج الخطية 6لخحال في صلاة العبدبن والاستشقاءءوزعم بعص من قأل بقول أولئكان 


-148ا- 

خطية النى عله الصلاة و السلاماعما ككآانت.وهكذ لأ نالناس زعموا أناأشمس اها كسفرته 
لموت ابراهيم ابنه عليهالسلام. 

( السئلة الخامسة ) واختافوا في كسوف القمر فذهب الشافعى الى انه يصلى 
له فى ضصاعة وعلى ن<و ما,صلى في كسوف الشوس وبه قال اد وداود وجماعة 
وذهس مالك وأبو حتيفة الى انه لايصلى له في حساعة واستحبوا أن إصلى الناس 
#4افذاذا ركمتين كسائر الصلوات النافلة م وسيب اخ:_لافهم اختلافيم في مفيوم 
قوله عليه الصلاة والسلام : أن الشوس والقمر أيتسان هن أيات الله لايعذسفان 
لموت أحد ولا لماته فاذا رأرتموها فادعوا الله وصلواءتى يكشف مابكم وتصدقوا 
خرجه البخارى ومسل من فم هبنا من الامى بالصلاة فييما ممنى واحداً وهيالصفة 
الى فعلبا فى كسوف الشمس رأى الصلاة فيها في جصاعة ومن فهم من ذلك معنى 
يختلفا لانه ل يروعنه عليه الصلاة وااسلام أنه صلى فى كسوف القمرمع كثرة دورانه 
قال المفيوم من ذلك أقل مابنطلق عليه امم صلاة فى الشمرع وهى النافلة فذأ وكان 
قال هذا الو ل برى أرى الآصل هوان حمل سم الصلاة في الشمرع اذا ورد 
لامى بها على أقل ماينطاق عليه هذا الاسم في الشرع إلا ان يدل الدليل على 
غير ذلك فلما دل فعله عليه الصلاة والسلام في كسوف الشمس على غير ذلك بق 
المفهوم في كسوف القدر على أصله وااشافعى بعل فعله فيكسوف الشمس بانا لحمل 
عامس به من الصلاة فيهما فوج بالوقوف عندذلك:وزعم أبوصمر بنعيد البرانه روى. 
عناءن عماس و عاان, اهما صليا فيالقمر فيجاعة ركءةين في كل ركعة ركوعان 
مثل قول الشافعى. وقد استحب قوم الصلاة للزازلة والريسح والظلمة وغير ذلك هن 
الا بات قياسا على سوف القمر وااشودس نصه عليه الصلاة و الام على العلة في 
ذلك وهو كوئها آية وهو من أقوى أجناس القاس عندم لانه قياس اللة الى 
نص علبها لكن لم ير هذا مالك ولا الشافمى ولا جاعة هن أهل اعم » وقال 
أبو حنيفة ان صلى لازلزلة فقد أحسن والا فلا حر ج وروى ابن عباس اندصلى ها 
مل سلاة الكسوق . 


) البابالسابع فيصلاة الاستسقاء ( 


أججع العاماء على أن المرو ج الى الا-تسقاء والبروز عن المصر والدعاء الى 
إلله تعالى والتضر ع اليه قْ زول المعار 2 سنأ رسول ألله د-لى الله عأيه ولج 
واحتلفوا في الصلاة فيالاستسقاء فالجهور علىأن ذلك من سنة الخرو ج الى الاستسقاء 


كس 

الا أباحنيفة فانه قاللدس من سنة ااصلاة ‏ وسبب الخلاف انه ورد في بءض الآ ثار 
أنه أسدى وهلى وفي بعص ام 35 : ر قبا صاللاة هن أشهر مأورد ف أيه دلى ويه 
أخذ الجهوو حديث عياد رك .م عن تمه أن ررك ارط لعي ون دوع 
5 ماس سادق ذ>نى و ركعدين <ه4ر قفمبمأ بالقر أءة ورئع لمك حدو منكه وحول 
رداءء واسرة ل القدلة واسدتى رده ال .عخارى ومسءوأما الاحاداث ف البدى ذكرفبا 
الاسنسقاء ولاس 9. ها دن لاصلاة فنها حويك اث 5 ان مالكد رجههسم أنه قالحاء 
ردول الى رسوداسدلى ألله عليه وسمفةال بارسول الله شالكة المواثى وتقعاءتالس.ل 
فادع الله فدعا رسول الله صلى الله عليه وسلم فطرئا هن اطّمة الى اسئعة ومنها حديث 
عمك الله ان نك المىازنى وقه أنه قال <خرج: رسول الله دلى الله عليه وسلم فاسسى 
وحول رداده ان أسةة.ل الل و 5 كرقءه صلاة ورعم القائلون بظاهرهذ] الآثر 
ان ذلك صروى عن عمر بن الطاب أعنى انه خر ج الى الصلى فاستستى ولم يصل.واطحة 
لاجمهور انه من لم يذ كر شيئًا فليس هو حة على من ذكره والذى يدل عليه 
اختلاف الآثار في ذلك ليس عندى فيه ثوء أ كثرمن أن الصلاة ليست من 
شرط صخة الاستسقاء اذ قد ثيت أنه عليه الصلاة والسلامقد استستى على المابر لاانها 
لبت *ن ساته 6 ذهب اليه روح 03 وأجمع القاثلون بان الصلاة دن سلئه على أن 
الخطية اا دن 597 لورود داك ف الأثر وال أدى: ن ااندر كان رسول الله صلى 
ألله عل ويه 9 دلى صمللاه الاست.قاء واب .وا< تافوأ هل وى 9 ول اأعصلاة أوبعدها 
لا :لاف اانا زر قِ ذلك و رأىقوم | مغ على الصلاة 9 قماسا على صللاة العيدين ونه قال 
اله 6 ومالك؛ وقال اللدث ن عن انعا 4 قل الصالاة قال أ, ن المندر قدرذى عن 

تى صلى الله ع1 4 و مم لوقيو ماب دل الصلاة وروىء ن كر ؛ ان ٠‏ الخطابمئل 
ولك ونه ا ٠‏ وال القاذفى وقاه درج الاك أبوداود 4 طرف ومن ذذر الأط. 4 فاع 
د ذ كرها ف علمى ق.ل الصللاة واتفقوا علىان القرا 2 ف4اجيرا 2 واختافواهليكير فيها 
يكير في العيدين قذهب مالك الىانه كير فيها كير في سائر الصلوات وذهس الشافمى 
وقد احاج الشافعى أده.ه ف داك عا روى عن ابن عماس أن رسول الله صلى عليه 
الامام القَملة واقفا ويدعووحو[رداءهرافما لابه على ماحاء ف الا مار 2 واذتلفوا ف 
كفية ذلك وهدى شم لذاك فأما كف ذلك فاجهور على أنه حمل مأعلى كمه على شماله. 
وماعلى ثماله على عيئهءوقالالشاقمى بل حمل أعلاه أسفله وماعلى عيئه منه علىيساره 


لاءلا ١‏ 
وماعلى يساره على يمينه 8 و سبب الاختلاف اختلاف الأثثار في ذلك وذلك أنهحاءق 
حديث عرد ألله بن زيد أنه صلى الله عليه به ول : : خرج آلى المصلى إسكسق فاستقيل 
القبلة وقلب رداءه وصلى ركعتين وفي بءض رواياته قل تأجمل العمال على المنوالمن 
على الشمال أماجمل أعلاه أسفله قال بل حمل العمال على العمن والمين على الشمال 
وحاء أيضا في حديث عبد الله هذا انه قال استستى رسول الله سلى الله عيسه ول 
1 وعليهحميصةله سوداءفارادان يا خذياسفابافيحمله اعلاها فلما ثقلت عله قلمها علىعائقة, 
وأما متى يفمل الامام ذلك فان مالكا والشافعى قالا يفمل ذلك عند الفراغ من 
الكطكتوقال ارو وداه دول زد انه اذا مقى صناومن الحفكء وروي :ناك اضيا 
عن مالك وكلرم يقول انه اذاحول الأمام رداءه قائمادول الناس ارديتّهم جلو سالةوله 
عليه الصلاة والسلام إعا عل الامام ليؤتم به الا محمد بن الحسن والايث بن سعد 
وبعءض | داب مالك فان الناس عند لاريحولون ارديتيم بتحويل الامام لانه لم ينقل 
ذاك في صلانه عليه الصلاة والسلام بهم وحاعة العاماء على أن الحروج سا وقت 
الخروج الى صلاة العيدين الا أبا بكر بن ممد بن حزم فانه قال ان الخروج اليها 
عند الزوال وروى ابو داود عن عائشة ان رسول الله صلى اله عله وسلم. خرج 
الى الاستسقاء حين بدا حاحب الشمس 


9 الباب الثامن في صلاة العيدية م 


أجمع' العلماء على استحسان ااغسل اصلاة العيدين وأنهمابلا أذان ولااقامةائبوت 
ذلك عن رسول الله ملى الله عليه وسهالا ماأحدث من ذلك معاوية فى أصح الاقاويل 
قاله أبو عمر. وكذلك أحجموا على أن السنة فيها تقديم الصلاة على الأطية لثبوت ذلك 
ا ييضاعن رسول الله صلى اللهعاءه 1 م الاماروى عن عدُمان بن عفان أنه أخرالصلاة 
وقدم الخطبة لثلايفترق الناس قبل الخطبة وأحجعوا أيضًا على أنه لاتوقيت فيالقراءةفي 
العيدين وأكثرمماستح ب أن يقر أفيالاولى ببح وفي الثانية بالغاشية ل:واترذلكعن رسول 
ألله صلى الله عليه وسلم؛واستحي الشافمى القراءةفيهها بقاف والقرآن اميد واقتربت 
الساعة لثبوت ذلك عنه :ليه الصلاة والسلام # واختلفوا منذلك فى مسائل أشبرها 
اختلافهم في اتكير وذلك انه حكى في ذلك أبو كرين المنذر نحوا مناثنى عسرقولا 
الا انا نذكراه من ذلك المشهور الذى «ستند الى كداء أذ سماع ( فقول ) ذهب مالك 
الى أن التكبير في الاولى من ركمى العردين سبع مع تكبيرة الاحرام قبل القراءة وفي 

الثانية ست مع تكبيرة القيام هر السجود وقال الشافمى في الاولى تمائية وفى الثانية 


ك1 لااعه 

ست مع تكبيرة القيام من الود وقال ابو حنيفة يكبر في الاولى ثلاثا بعد تكيرة 
:الاحرام برقع , يديه فيها : م يقرأ أم القران وسورة لم يكرراذما ولا بر فع يديه فاذا 
قام الى الثانية كبر ولم يرفع يديه وقرأ فائحة الكتاب وسورة ثم كبر ثلاث تكبيرات 
برقع فيه يديهثم بكار قوع ولأرفع فيايدبه ول قوم فيه انسع فيل رئعةوهوصروى 
عن ابن عباس والمغيرة بن شعبة وأنس بن مالك وسعيد بن المسيب وبه قال النذمى د 
وسيب اختلافهم احتلاف الا ' ثار المأقولة ف ذلك عن الصحابة فدهب مالك رحمههالله 
الى مأرواه عن ابن عمرانه قال شهدت الاضحى والفطرمع أبى هريرة فكبر فى الاولى 
سبع تكبررات قبل القراءة اوقيالاً خرة حدق لالقراءة ولان العمل غندة بالمناكة كان 
علىهذا و هذا الاثر به تدأخذ الشافء ىالاأنه َو فى الس ع كايا اتكيرةالاحرا م 
اليس في م س ‏ تكيرة القيام ونشبه 9 ون مالك اغا اضادة افك تكيرة الاح رآم 
في السبع ويعد تكبيرة القيام زائدا على امس المروية لان العمل الفاء على ذلك 
فكانه عنده وجه من امع بين الاثر والعمل وقد خرج أبو داود معنى حديث أَبى 
اغورة رفوع عن عائقة وعن زوين القاضى وروي ألة دل ايوموس الا شهرى 
وحذيفة بن العان كف كان رسول الله صلى الله عليه 0 بكدر في الاضشحى والفطر 
فَمَال ابو مومى كان بك ارم على الخنائز فقال حذيفة صدق فقال 5 موءدى 

كذلك كنت أ كبر في البصرة حين كنت عليهم؛ وقال قوم بهذاء وأما أبو حنيفة وسائر 
الكوفين فامم اعتمدوا فوذلك على انمسعود وذلك انه ثبت عنه انه كان يعلمبمصلاة 
العبدين على الصفة المتقدمة وائما صار ايع الى الاخذ باقاويل الصحابة في هذه 
المسئلة لانه لم يبت فيها عن النى عليه الصلاة والسلام ثىء ومء.-لوم أن فعل الصحابة 
في ذلك هو توقيف اذ لامد ذل للقياس في ذلك.وكذاك ال <تلذوا في رفع اليدين عند 
0 تكيرة نهم ه منرأى ذلاك وهو مدهي الشاؤء ىوممهمهن ا 51 ارف الأو الوضتاح 
فقط ومنهم من خير » واختافوا قيمن ثحي عليه صلاة العيد أععى وحوب السنة 
فقالت طائفة يصليها الخاضر والمسافر وبه قال الشافمى والحسن البصرى وكذلك قال 
الشافعى أنه يصليها .أهل الروادى ومن لا يجمع حتى المرأة فى بيتباءوقال أبو حنيفة 
واحابه انما تجيصلاة المة والعيدين على أهل الامصار والمدائن “وروى عن على 
انه قال : لا حمعة ولا نشمريق الا في مصر حامع وروى عن الزهرى انه قال : لا 
عصلاة فطر ولا أضحىعبى مسافر # والسبب في هذا الاختلاف اذتلافهم فيقياسها 
على اللمعة فنقاسها على المعة كانمذ هبه فيها على مذهبه في اللممة ومن لم يقسها رأى 
أن الاسلهو أن كزمكاف مخاطي بها حتى يثنت استّئناؤه من اهناب .قال القاضى 


الات 
قد فرقت السنه بين الحم للنساء ف العيدين واسأئعة وذلكانهنيت انه عليه الصلاة 
والسلام أم الأساءبا لخر وج لاعيدين ول يأمى بذلكفى اللمة.وكذلك اختافوافي الموضع 
الذى يحب منه المهىء اليها كاختلافيم ف صلاة المعة من الثلاثةالاميالالىمسيرة اليوم 
النام .وانفقوا على أن قتوامن شمر وق الشءس الى الز والواختلفوا فيمنل,أتييم علم بانه 
لد الا بعد الزوال فقالت طائفة لس عيرم أن يصلوايومهمولامنالغدوبهقال مالك 
وألشافعى وأبوثور»وقال1خرون بر حون الى الصلاة فيغداة ثانىالعيد وبدقال الاوزاعى 
وأحمد وإعدي فال ابو بكر نن الاذر وبه تقول دريث رويناه عن الى علب اأصلاة 
والسلام : : أنه مسنم أن يقاروا فاذا اضحوا ان يعودوا الى مصلا . قال القاضى 
در حه 7 داود الا أنه عن كعابى رول ولك نالاصل فييم ركضى الله عنم حماىم على 
المدالة.واختافوا اذا اجتمع فى, يوم واحد عيد وحعة هل يدزى العيد عن الّعة 
فقال قوم .دزي العيد عن اسأّعة وليس عليه في ذلك اليوم الا العصر فقط وبه قال 
عطاءه وروى ذلك عن" ابن اازبير وعلىووقال قوم هذه رخمسة لاهل البوادى الذين 
بردون الامصار لاء.د والءة خاصة كا روىعن عثمان عفان في بوم عيد وحممة 
وال و اك دن أهل العا 4 أ بغار اهمه فاينتظروءن أحب أن رجع فليرجع 
رواه مالك فى الموطأ وروىحوهعن عمر بن عند المزيروبه قال الشافعىءوقالمالك 
وأبو حنفه اذا | تمع عبد وحدءة فا أكاف عااس مهمأ .ءا العيد وى أنهس: 4 ة وألمة 
000 | فرض ولا .نو باحدها عنالا ذر وهذا هو الامل الا أن بشت فى ذلك 
شرع حب المصير اليه ومن عسلك ,قول عثبان فلانه رأى أن مثل هذا لس 
هو بالرأى وأنما هو توقيف ولس هو بخارج عن الاسول كلالحروج. 
وآما انما قوسن الظيرواءكم الى هي .دلو لكان صلاةال.د مارج عن الاصول 
حدا اى أن يدرت في ذلك تمرع :عدب المصيراليه #6 واءتتلفوا فيمئتفوته صللا العيد مع 
الأمامفقال قوم:هلىأربعا وبدقال احمدوالثورى وهوميوىعنابنهسعود:وقالةومبل 
يقضيهاءلى صفة سلاة الاهامر كءئين يكبرفييما نحوتكيره ويحبر كبر ه وبه قا لالشافعى 
ا بورء وقالقوم نار لا هر ف.هما ولا بكر تسكبير العيدءوقال قوم ان 
صلى الامام في المصلى صلى رثءتين وان صلى في غير الدلى 0 أربع ركعات:وقالقوم 
لاقضاء عليه أسهد وهو قول مالك وأصحابه وحكى ان المخدذر عنه مثل قول الشافءعى 
فن قال أربعا شببها بصلاة احلمة وهو نشبيه ضعيف ودورت قال ركءئين 5 صلاهما 
الامام قصيرا الى أن الأصل هو أن القضاء يحب ان كو على صفة الاداء وهن 
منع القضاء فلانه رأى انها صلاة من شمرطها الماعة-والامام كاسلجمة فلم بحب قصاوها 


لاا 
ركعدين ولا أر بعا اذ لست عي بدلا من ثىء وهذان القولآن هما اللذان ,رده فيهما 
النظر أَعنى قول الشافمى وقول مالك.وأما سائر الاقاويل فى ذلك فضءيف لامءنى 
له لانصلاة الم بدل من الظهر وهذه ليست بدلامن ثىء فكيف بحب أن تقاس 
احداهما على الاخرى في القضاء وعلى الحقيقة فليس من فاتته الّمة فصلاته لاظهر 
قضاء بل هي أداء لانه, اذا فاته البدل وجبت مي والله الموفق لاصواب »© واختافوا في 
التنفل قبل صلاة العيد وبعدها فاخهور على انه لا يتنفل لا قبلها ولا بسدها وهو 
ص وى عن على ن أبى طالب واين مسعود وحذيقة وحابر ويه قال أهدووة.ل تفل 
قبلها وبعدها وهو مذهب أنس وعروة وبه قال الشافمى؛وفيه قول ثالث وهو 
أن يتتفل بعدها ولا يتتفل قابها وقال به الثورى والاوزاعى وأبوحئيفة وهوصوى 
أيضًا عن ابن مسعودءوفرق قوم بين أن تكون الصلاة في المصلى أو في المسحد 
وهو مشبور مذهس مالك 26 وسيب اختلافهم انه ثبت أن رسول الله صلىالله عليه 
وسم خرج يوم فطرأو 3 يق فصلى ركعين لم يصل فبلرما ولا بعدها وقال 
عليه الصلاة والسلام اذا حاء حدم المسعدد فليركع رآءتين. وترددها إيضّا مئ حديث 
هي مشسروعة بين أن يكون حكيا فى استحياب التنفل قباها وبعدها <ك المكتوبة 
أولا يكوث ذلك حكها أن رأى أن تركه الصلاة قبلها وبمدها هو من باب 
ترك الصلاة قبل السين وبعدها ولم ينطلق امم المسحد عنده على المكلى لميستحب 
تنفلا لاقيلبا ولا بعسدها ولذلك تردد المذهي فى الصلاة قبلها اذاصليت فوالمسحد 
لكون ديل الفمل معارضا في ذلك القول أعنى أنه من حيث هو داذل في مسحد 
ستحب له الركوع ومن حيث هو مصلى صلاة العيد يستحيله ان لايركعتشيها بفءله 
عليه الصلاة والسلام ومنراى ان ذلك من باباأرخصة وراى ان اسم المسيحد ينطاق 
على المصلى ندب الى التنفل قيلها ومن شيهها بالصلاة المفروضة استحب التنفل قيلها 
وبعدها 6 قلا وروى قوم أالتنفل قبلا وبمدها من باب المباح الهائز لامن باب 
المندوب ولا من باب | كروه وهو أقل اشتّباها ان لم يتناول اسم المسحد المصلى 
واختلفوا في وقت التكيير في عيد الفطر بعد أن أجع على استحبابه اجمهور لقوله 
تعالى (ولة-كملوا العدة ولتكروا الله على ما هداع )فقال جور العلماء يكبر عند الغدو 
الى الصلاة وهو مذهب أن عمر وحماعةمنالصحابة والابءين وبه قال مالك واحمد 
والتفدق. :وار اثؤروقال قوم كو هن الة الفطن: اذاارا وا" الالال حت ينوا .الى 
المصلى و<تى يخرج الامام وكذلك في ليلة الاضحى عندم ان لم يكن حاحا وروى 
عن ابن عباس انسكار التكبير <لة الا اذا كبر الامام واتفقوا أيضًا على التكبور في 


4#/اا 
أدبار الصلوات أيام احج .واختلفوانى توقيت ذلك احتلافا كثيراً فقال قوم . بكر 
من صلاة الصبيح بوم عرفة الىالاصر من آخر أبا م التشريق وبه قال سفيان وعد 
وأبو ' ثور » وقيل يكبر منصلاة الظهر من يوم اانحر الىصلاة الصبح من ١‏ خر أيام. 
التشريق وهو فول مالك؛ والشافمى , وقال الزهرى «ضت السئة أن يكبر الامام في 
الامصار دبر صلا الظهرمن يومالئحر الى العصرمن | لخر أيام التش ريق وباخلةفالحلاف 
فيذلككثير حك ابن المنذر فيهاءشرة أقوال # وسيب اختلافهم في ذلك هو انهنقات. 
بالعمل و ا نقل في ذاك فول ع_دود فلمااختلفت الصحابة فيذلكا<تافمن يعدم 
والاصل فى هذا ال.اب قوله تعاللى (واذكروا الله قُْ أنا م معاودات) فهذا الأطاب وآن 
كن المقصودبهأولا أهل المج فان التمهور رأوا أنه يعم أل المج وغيرم وتاتى ذللكه 
بالحمل وان كاثك ال<ّتافوأ في التوقيت فى ذلك ولعل التوقيت فى ذالك على التخير 
لانهم كلهم' أججعوا على التوقيت واتلفوا فيه ؛ وفال قوم الذكير دبر الصلواتفي هذه 
الايام اما هو لمن على في حماعة.وكذالك اخنافوا فى صفة التكيير في هذه الايام فقاله 
مالك والشاقعى يكبر ثلانا الله أ كبر الله أكر الله أ كبر وقيل يزيد بعد هذا لا إله 
الا الله وحده لا شريك له له االلك وله امد وهو على كل ثىء قدير وروى عن ابن 
عاس انه يقو ل الله أكر كبير ثلاث مرات م شَول الرابعة و لله ايد وقالت جماعة 
أيس فيه ثىء موقت ا والسبي في هذا الاختلاف عدم الحديد فى ذلك في الشمرع 
مع فبمهم من الشمرع في ذلك التوقيت أعنى فهم الاكثر وهذا هو السب فى احتلافهم 
ف توق 0 ا كدير أعنى فم النوة. يتمع عدم ال: لص فى ذلك . وأجمواعى انستحب 
أن يفطر فى عد الفطر قبل الغدو الى المصلى وان لا يقار يوم الاضحى الا بعد 
الانصرا من الصلاة وانوستحب أن يرجع على غير الطريق التى مشى عليها لثبوت 
ذلك من فعله عليه الصلاة والسلام. ظ 
(الباب الناسع في سجود القرآن ) . 

والكلام في هذا الباب .نحصر في خة فصول . فى حكم البحود , وفي عده 
السجدات التى هى عزائم أعنى التى جد لها . وفي الاوقات التى يسحد لها وعلى 
دن بحب السجود . وقي ينه اسورد 30" 
فاما حكم سحود التلاوة فان أبا حنيفة وأصحابه قالوا هوواجب,وفالمالك والشافمى 
هو مسئون ولس بواحجب * وسيب الخلاف اختلافهم في مفهوم الاوامر بااسجود 
والاخمار التى معثاهامءنىالاواص بالسحودهثئل قوله تعالى اذا تآلى عليهم اأباتأأرح من 


هلاامس 
خروا سحدا وبكًا) هل هى كك#ولة على الوحجوب أو على الندب 0 حشيفة حلها عل 
ظاهرها م نالوجوب:ومالكوالشافعى اتبعا في مفروههما الصحابة اذ كانوا #أقعديقهم 
الاواص الشرعيةوذلك انه لمائتانعير بن الأطابقراً السجدة يومامة فنزلو جد 
وسجد الناسممه فلما كان في اطلمة الثانية وقرأها :هيا الناس للسجود فقال على ر سلكم 
إن اف اكت.هاعل: الا أن :شاه قالوا وهذا ضير ااصحابة ف له .عن أحدمهلم خلافه 
وم أفهم عفزىالشرع وهذا اعا حتج به من يرى قولا!صحابى اذا لم يكن لومخااف. 
ححة ؛ وقد احتس أصداب انشافمى فىذلك بحمديث زيد - نابت انه قال كنت اقرأ 
القران على رسول الله صلى الله عليه وسلم فرأت سورة الج فلم يسجدوا وإنسجد 
وكذلك أيضًا حنج طؤلاء يما روى عنه عايه الصلاة والسلام : انه لم سحد فى 
المفصل ويما روى أنه سجد فيها لان وجه المع بين ذلك ِمتهى ان لا يكون 
السحدود واج وذلك بان يكون كل واحدد مهم حدث عا وأ هن قال أنه سحد 
ومن قال أنه لوسعحود 2 وأذاا توسدقة فتمسك فى ذلك بان الاصل هو حمل الاواص 
على الوجوب او الأخيار التى تتنزل منزلة الاوامى وقد قال ابو اأعالى ان احتحاج 
أبى <دفة بالاوامى الواردة بالسحود فى ذلك لا ممنى له قان ايحاب السحود معلامًا 
ليس يقتضى وجوبه مقدأوهو عند القراءة اعنى قراءة! بة السجود قالولوكانالاص 
كازعمابوحئيفة لكانت الصلاة بحب عند قراءة الا ةالتىفيهاالام بالصلاة واذ! ليجب 
ذلك فلس يحب السعدود عند قر راءة الا إنةالى ف.ها الام بالسعدودمن الام ااسحدود 
ولابى حايفةانيقو ل قد امع المساءون على لحار الواردة فى السحود عند ثلاوة 
القران هي بمعى الامى وذلك فىأ كدر المواضع واذا ان ذلك كذلك فقد ورد الامس 
3 د مقيد أبالتلاوة اعنىعندالتلاوة ووردالامربهمطاةا فوجيب2 لالمطلق علىاللمة.د 
س الام في ذلك بالسحود كالامى بالصلاة فان الصلاة قيد وحوبها بقبود 
0 وأيضا فان النى عليه الصلاة والسلام قد سدد فيها فبين لنا بذلك معنى 
الآمى بالسحود الوارد ف.ها أعنى انهعندااتلاوة فوحجب أن يحدل مقتضى الامس 
في الوجوب عليه ٠‏ 
وأما عدد عزائم سجود القراآن فان مالكا قال في لوطا الامى عندنا ان عزائم 
سحود القرآن احدى عشرة سجدة إيس في المفصل منها ثىء . وقال أصحابه أوطا 
خاعة الاعراف ٠‏ وثانيها في الرعدعند قوله تعالى (بالغدو والآ سال ) وثالئها في 
البحل عند قولهتمالى( ويفعاون مابومصون) » ورابعها فيبنى اسرائيل عند قوله (ويزيدم 
خشوعا) وخامسها في مريم عند قوله تعاللى( خروا سحدا وبكيا) وسادسها الاولىهن 


00 
الحج عند قولهتعالى (ان الله يفعلامايشاه) . و سابعهافي الفرفان عندقوله(ورادهم نفورا) 
وثامئها في النمل عند قوله آمالى(رب العرشالعظيم). وتاسعهافي ال تذز بل عند قولهتءالى 
(وث# لايستكبرون) وعاشرهافيص عندقولهءالى(وخررائعا وأناب) . والحادية عشرة في 
حم حمتاز دل عند قو له تع الى ( ان ندم ايام تعيدون) تقيلء: ند قولهوم لايس 'عون. ة فءى 
أربع عشرة سجدة ثلاث منهانى المفصل في الانشقاق وفي الم وفيافرأً باسم ربك 
و رفي ص سعددة لام اعفد ه من باب الشحر بوقال أحد فى دين عجر دل النتفته] 

الثانيه يه منالحجج و سددة ص وقال أب وحتيفة هي اثننا عشرة سحدةقال الطحاوىهيض 
سحدة حاءت بلفظ اللدر» وال بب فيا ختلافهم اختلافهم فى المذاهبالتى اعتمدوها فى 
تصديح عددهاوذاك ؛ أن هنهم من اعتمد#هل أهل المدئةومئ مم ن اعتمد القياس وه: 0 

ن اعتمد السماع أما الذين اعتمدوا العمل قالك وأصحابه .وأما الذين اعتمد واالقيا 
98 حذ.فة ]مها وذلك ١‏ نهم قالوا وحددنا السعددات ألو فى أجمع علها جاءت بصيغة 
ادر وهي ٠‏ سسحدة الاعراف. ٠‏ والتحدل . والرعد . والأعمراء كسام . وأول احج 
والفرقان . والنمل . وام تنزيل فوحجب أن باحق ما سائر السحدات الى حاءت 
بصيغة الخير وهي التى فى ص وفى الاتشقاق ويسقط ثلائة حاءت بافظ الامس وهىالى 

ى النجم وفى الثائية من الحج وفى افر | باسم ريك. 

وأما الدين اعتمدو الحم و: هم داروا الى «اثنت عنذه عليه الصلاة والسلام دن 
سحودءفى الانشقاق وفى اةّ ا بكوفى الا مم خرج ذلك :سل » وقال الأرومنة ان 
أجد؟ 0 المج من سحددة قال سححد :انو وح حد بث عه مين ع معن النىلى الله عليه 
وس انهقال فى1+ بج سجدتان وهوفولمر وعلى ( فال فى ) در هأ بوقاوفة و أفاالة شافعى 
قانهاعا صار لعن حاوواء أبو داود عن 5 سعيد الٌدرى ان الى 
عا.ه الصلاة والسلام قرأ وهو على ددن آءة اأسعدود من سورة ص فازل وسلك 
فلماكن يوم آخر قرأها فتهي الناس لاسجود فقال: أفسا هي نوبة نى ولكن 
ريتك تشيرون لاسدود فنزلت فسحدت وقي هذ! ضرب من الحدة لابى حنيفة 
ف ثوله بوجوب السدود لانه عال ترك اأسحود فى ه_ذه السحدة بعلة 5 قُْ 
غيرها من السددات فو دب أن يدون ْ الى أنتفت عنها الءلة يلاف الى ثينت 
ا الملة وهو نوع من الاستدلال وفيه ا<تلاق لانه من باب تحويز دلبل الطاب 
وقد 9 بعض هن ! در أأسدود في أأفصل بحديث 0 ماع نات عباس لذرحه 
5 دأود أن رسول اللهصبى الله عليهو سل لوسحدقي ثىممن المفصل مف هاحرالىال-ينة 
قال أبو مر وهو منكر لان أباهريرة الذى روى_س<وده في المفصل لم يصحيه 


لاا 
عليه الصلاة والسلام الا بالمديئة وقد روى الثقات عنه انه سجد عليه الصلاج 
والسلامقي والننجم. 
وأماوقتاسجود فاعهم اختاقوا يه يه نع قومالسحدود فالاوقات المنهى عن الصلاء 

فيهاوهو مذه سأ ىحذيفةعلى أصلهة ى مع الصلو ا تالمفروضة فىهذه الأوقات؛ومنع مالك 
أضا ذاكق الموطأً لا: نهاعنده من التفل والنفل منوع فيهذه الاوقات عنده وروىابن 
القامم عئة أثة يسعدد ؤنها يعذ المصر مام تصفر الشمس أو تتغير وك.ذاك يعد الصبيح 
وبه قال الشافعى وهذابناءعلىانها سنةوان السكنتصلى فيهده الاوقات مالم تدنالشمس 
قن الدروت او الظاوءة 

واما علىهن يتوه حكها فاحءوا على انه يتوه على القارىء في صلاة كان أوفي 
غير صلاة.وا<تافو! في السامع هلعليه سحود أملا فال أبوحنيقة عليه السحود ولم 
بفرق بين الرحلواار ا قال مالك يسحد السامع دشمر طين 00 أن قعدليسمع 
القرآن والا'خر أنيكون القارى يسجد وهومعهذا تمن يصح أن يكونامامالاسامع 
وروى ابن 2 عن مالك انه يسحد السامع وان كان القارىء من لا.يصاح الامامة 
أذا حلس اليه ! 

وأما صفة 55 فان حمبور الفقباء قالوا اذا سحد القارىء ير اذا فض واذا 
رفعءواختلفةولمالك ففذلك اذا كان فيغيرصلاة وأما اذا كن فىالصلاة فانه بكر 
قولا واحدا. 


مس ب ووو سحت دوو جه 


1 سم الله الرحمن الرحيم وصلى الله على سيد :امد و1 له 


(كتاب أسكاء اميت » 


والكلام فى هذا الكتاب وهمي حقوق الاموات على الاحياء نقسم الى ست حمل 
اخجلة الاو لى فيما ستحب أن يفعل يه عند الاحضار وبعدء؛الدانة قْ غسلهء الثالئة ف 
تكف.:ه »الرابعة فى يه وانا عه »6 ال1امسة ق الصلاة عليه 9 السادسة ق دقه ٠‏ 


بو لسد يحب اذ ده نأ مت عند الموت شهادة ان لااله الاالدّ لقولهعليه الصلاة والسلام 
)م دج (١‏ 


ما 
اقنوا موتاك شهادة أن لاالا الا الله وقوله من كن آخر قوله لاله الا الله دخل الجنة 

واختافوا في استحياب توحءبه الىالة.لة فرأى ذلكقوم و بره آ<خرون ددوى 0 ء, 
مالك اندقال فى التوجيه ماهو من الآمى القديم وروى عن سعيد بن المسدب أنه أ نكر 
ذلك و برو ذلك عن ين من الصحاية ولآدن ااتابعين أء: بى الاميى بالتوجه فاذة 
قغوىالمءدت دسل عينه.وإستحدب #محيل دفنه أورود ال ثاربذلاك الاالغريق فانهوستحب. 
- في المدهب ا دقئه مخافة أن يكون الماء قد غمره في دين حداته(قال القاضى )واذا 
قبل هذا في الغريق فبو أولى في كثير من المرضى مثل الذين يصيبهم انطباق العروق. 
وغير ذلك ما هو معروف عند الاطباء حتى اقد قال الاطياء ان المسكوتين لابنبغى أن 


دقوأ الا روك لاث ٠‏ 
الباب الثالى في غسل الميت » 
وعاق هذا الناب فصول أربعة ٠‏ منيا و و الغسل . ومنهأ فهن عدب عس له 
دن الموتى.وهن حوزان اغسل .وماحم الا سل. ومنهاقفى صفةالغسل . 
مج الفصل الاول دم 2 
قاما حم الغسل فانهقل فيه أنهدفرض على الكفابة وقدل سنة على الكفايةو القو لان 
كلامأ قْ المذهب 4 واأأسيب 10-5 دلك أنه تقل بالعمل لابالقول والعمل لمس له صغةه 
تفرم الوحدوب ألا تقجمهه ,قدا تجح عميك الوهاب أو حجوبه 0 عليه الملاة والسسلام 
قٍِ أنه اغسلنها ثانا أو حا وبقوله ف حرم أغسلوه ه شن رأى ان هذا القول حرج 


حرج تعليم أعمفة الغسل لاخر ج | لاعس 4 ا( قل بوحوية ومواراى أنه تصن الاهسر 
والصفة قال بو حوبيه . 


الفصل الثابى » 
وأما الاموات الذرين جب غسلوم فانهم اتفقوا! منَ ذلك على غسل اميت الل 
الذى م يقلتل قٌْ معترك <رب الكفار .واختافوا ف ل الكي..د وى الصلاة عليه وق 
غسل المعسرك . فاماالشهيد أعنى الذى قتله في امرك المشمركون فان الخّهور على ترك 
عسله لا روى أن رسول الله صلى الله عليه يه وسيم مص بفملى أحود فدفذوا بكاوم ولمبصل. 
عليوم وان الحسن وسعيك بن ع لأسيب بقولان يغسل كل كلهم فان قله 27171 ينب ولعلهم. 
كانوا اروك أن مافدل بشلى أ كن اوضع م الضرورة_ أعنى لفون عدم وقالد 


5200 
عو من فقباء الأمسار عه اله بن امسن ع العذدرى.و سكل أو تر فيما حي ابن 
النذر عن غسل الشهيد فقال قد عسل حمر وكفن وحئط وصلى عليه وكان شهيداً 
بر حمه الله.واحتاف الذ.ن انفقو على أن اله شهد في عرواكمر ذبن لايغسل في الشهداء 

ن قتل اللصوص أو غير أهل العمرك فقال الاوزاء ى وأحد وعهاعة هم حم من 
قتله أهل الشمركءوقال مالك والشاقعى يغسل #وس.ب اختلافوم هو هل الموج ارة فع 
حك الغسل هي الشم اد مطاقااً والشهادة على أندى الكفارذ شن رأى ان سس ذلكهى الشهادة 
مطاقا قال لايغسل كلدن:ص عليه اأنبى عليه به الصالاة والسلام انه وين قتل نوق رائ 
ان سسب ذلكهى الشهادة ه ن الكقار قصر ذلك عليهم واه عل المسلم الكافر فكان 
مالك يقول لاشدل الل والده الكافر 0-95 الا أن حاف ضباعه دوارووزنك 
الخاليي لاناس دل الل قرابته من المشمر ذين ودفنهم ويه قال ا نور انق 
حنيفة وأصحابه قال ابو بكر بن المتذر ّ فيغسل الميت المغمرك سنة تنيع وقدروى 
أن النى عليه الصلاة والسلام أمى بفسل عمه لما مات 26 وسبب الكلاف هل الفسلمن 
باب العبادة أو من باب النشظافة فان كانت عبادة لم جز غسل الكافر وان كانت نظافة 
خا ل 


« الفصل الثالك » 
وأمامن ,جوز أن يغسل المي تفانهم اتفقوا على أن الرجال يغ لون الرحال والنساءيفسلون 
النساء واختلفوا في المرأة تموتمع الرحال أو الرحجل يموتمع النساءمالميكونا زوجين 
علىثلانة أقو ال.فقالقوميغس لكل واحدمنهما صاحبه من فوق الثيابءوقال قوم مم 
فل واحد منهما صاحيه وبه قال أأشافه 2007 حئيقة وحتهور العلماء ؛وقال قوم ١‏ 
سل واعحد منهما صاحيه ولا .ممه وبه قال الايث بن سعد بل نيدفنمن غير غسل 7 
وسبب اختلافهم هو الترجيح بين تغليب النبى على الامس أو الام على النبى وذلك 
ان العدل. امون قنواقار اأرسلؤ الى دن الرأة والراة إلى يدن الرعل مان عله 
فن غلب النبى تغليبا مهالقا أعنى لم يقس اابت على الى في كون طهارة الترب له 
بدلامن طهارة الماء عند تمذرهاقال لا يفسل واحد مثهما صاحيهولاممة.ومنغلب 
الآمى على انبى قال يغسل فل واحد منهما صاحيه أعنى غاب الآمي على النبى تغليبا 
مطاقاء ومن ذهب الى التيمم فلانه رأى انه لا باحق الامى والنبىفي ذلك تعارض وذلك. 
ان النظر الى مواضع التدمم يعجو زلكلا الصنفين ولذلك رأى مالك أن سمم الرجل 
المرأة فيبديها ووجها فقط لكون ذلكمنهاليسابعورة وأن تيمءالمرأةالرّجل الى المرفقين. 


سدااى رأ سس 


نه أدسم دن الرحجلعورةالاءن .السمر الى ركرةعلىمذده .دفكان الضمرورةالتىنقات المت 

من |أفسل الى ا[:.م مم عه كدنُ وال .4 يي تعارض الحمس وام أى فكاره لضه .4 هله الضرو رةه 
الضرورة الى دور زْ معهأ لادى تيمم وهوتش ءافيه دودو و .قأماما لك 
واؤدااف قولهفيهذه المسلةثر ال: مم كل وأحدد منهماصاحمهقولامطلقاومرة فرق 7 
ذلك بين ذوى اللار م وغَيرمم ومرة فرق فيذوى الارم بين الرحال والأساء في:تحمل 

عنه ان |4 قِ دوى الخارم ثإلاوة أقوال أشهرها أنه عسل كل وأحدد هم اه به عل 
الء ناب والثانق أنه لا سل أحدهها صاء 4 لكن همه مءل ل قول اهور في غير ذوى 
المخارم والثائث الفرق بين الرحالكو الإثناء عق تشيتل: راغ لوصول :ولا إفتان الريكون 
المراة سدس المنع أن كل واد منهمأ لا ءل له أن شغار كن فودم الغسال دن 
صاحيه كالاحانب سواء م2 وسيب الاباحة انه موضع ضرورة وثم أعذر في ذلك ٠ن‏ 
الاجذى وسيب الفرق ان نظر الرحال الى الأساء أغلط دن نظر النساء | إلى الرحال 
بدليل ان النساءعدين ُ ن نظر د رجام الم :)إن وم الدعدب 1 ردال عن ٠‏ النساء واحدوا 
دن ددا الياب على حواز غدل الراء رُوححها. واذتلفوا قِ حواز عله اياها فاشهور 
على جواز ذلكء وقال أبو حنيفة لا يجوز غسل الرحول زوحته © وسيب اختثلافهم 
هو نشسه الموت بالطلاقفن شسبه بالطلاق قال لا يحل أن ينظر اليها بعد اللوتومن 
إإشبيه الاق وم امهو رقال انمايحللهمن اانا ر المهافءلالموتيلله بعد الموت وأا 
دوعا أناحئيقة نيش به اموت الطلاقلانهرأىانه ا اودىالا <: عل حل له تسكاح 
الاخرى الا الو اذا طلقت وهذاة يدبعد فا نعلةمنع اجلّع مس 27 م4 بن الى آله ماسية ت ولذلك 
حل تالا أن نقادان عله ف نع المع عبر مءقولة وان سم إلى ع بين الا<: مال - .أدة مضه 
عيرمءةولةالءنى ف.قوى حخناد مدهب ا و م4 .ولد (ك و على أن المطاقة أل نوه 
1 تغسل زوحها. واحتلفوا فال حمية فروى عن ٠‏ مالك انها لعسسله ويه قال أب _-00 هه 
وأا نهو و قال ابن امم لا تغم_له وان كن الاوز رحم.ا و«دى قاس قول مالك 
لاه لس حور عيداه أن براها ويه قال الث فعى د و مر دنا ب | ختلافهم هل دل 
لازروج أن هر الى أأر ححه.4 أو لا يشغار اليها . 

وأ حم الها لفاسل انهم احتلفوا قفيمأ يعدب ع1 4 وال قوم 0 ن عسل 4 م وس 

عله اغسل وقال ل غسل عليه © وس.ب ا<: تلافهم معارطذة حدرث اب هرررة 
٠‏ لحديث أ أناء وذلك أن أبا «ار بره روىقى صن ن الى عله السلا والسلام أنه قال < 
عل مهأ 5 .دسل وهدنْ حهيه فلتوضاً حر حده 5 داود وأما حول ب أساء قاعم ا 7 


غسا لي أنا بكر ر صَى الله عغنةه حر حت فسألت دن حدر هأ دن اهاحر و3 و الانصار 


اط اعد 
وقالت انى صاعة وان هذا يوم شديد البرد فهل على" من غسل قالوا لا وحديث|مماء 
في هذا يح وأما حديث أبىهر برة فهو عند أ كثر أهل الع فيها حك أبو عمر غير 
بح لكن حديث امماء لبس فيه في المحقيقة معارضة له فان من أنكر الغى* #تملان 
يكون ذلك لانه ا تلفه السنة في ذلك الغىء وسوّال أديأء ء وألله اعم بدل ع الخلاف 
في ذلك فى الصدر الاول وهذا كله قال الشافمى رضى الله عنه على عادته في 
الاحتياط والالتفات الى الاثر لاغسل على هن غسل المت الا أن بيذت 


8 
حولى ب ابى هر برة 


الفصل الر ابع في صفة الغسل ]86 
وفيهذا الفصل مسائل احداها هل ينزع عن المت قيصه اذا غسل أم بفسل في لقيصه 
اختلفوا فيذلكءفقالمالك اذا عسل الميت تزع ثيابه وتسةر عورته وبه قال ابوه مقة 
وقال الشافعى يغسل في قيصه : وسبب اختلافهم تردد غسله عليه الصلاة والسلام 
, شيصه ببن أن يكون خاصا به وبين د يكون سنة شن رأى انه خاص به وانه لا 
ن النظر الى المدت الا ما ارك ودره ى قال يغسل عر انا الآ عورته فقط 

0 حرم النظر اليها في حال اللياة »ومن رأى 1 ذلك سنة ستئد الى باب الماع 
أو الى | لاص الاهى لآنه روى فى اخحديث مهم سمءوا صوتنا يقول طم ادر عو االقممبص 
وقد ألتى عليهم النوم قال الافضل ان يغسل اميت فى قيصه ١‏ , 

(السلةالثانية) قال أبوحنيفةلابوضأالميت؛وقال الشافمىيوضأءوقالمالكان وضى 
30 سان 2 وسدب اللاى ى ذلاك ممارضة القياس للاثر وذلك أرث القياس يقتضى 
ألا وضوء على اليرت لانالوضوء طبارة مفروضة لموضع العبادة وأذا) عقظةالنادة 

عن الميت سقط نمرطها الذى هو الوذضوء ولولا ان الفسل ورد في الا ثار ا وجب 
غدله وظذهرحد يثأم عطيةااثابت ان الوضوه شرط في غسلالمءتلازفيه انرسول 
الله صلى اللهعليه و 5 قال في غسل ابذته ابدأن عيامنها ودوامع الوضوء منها وهده 
الزرادة ثابئة خرجها البخارى وس ولذاك لبس إححب أن تعارض بالروايات التى 
فيها اأغسل عالقا لان المقيد يقَفى على المطلق اذ فيه زيادة على مابراه كثير من 
الناس ويشبه أيضا أن يكون هن أسياب الخلاف فى ذلك معارضة المطلق للمق.دوذلك 
انه وردت أثار تثيرة يها الآمربااغسل مطلقا من غير ذكر وضوء فيها ف ؤلاءرجحوا 
الاطلاق على التَقِييد لمعارذة القياس له في هذا الموضع والشافمى حجرى على الادله 
من “ل المطاق على المقند . 


5 
( االسئلة الثالثة ) اختافو | في التوقيت في الفسل ف: نهم من أوجبه ومنهم هن 
أستحسئه ريده .والذينأوج.وا التوقيت منهم من أوجب الوتر أى وتركان وبه قال 
ابن سيرين ٠ومنومهن‏ أو حب الثلائة فقط وهو 4 عشيفة »ومنوم هن حد أفل الوتر في 
ذلك فقال لاينقص عن الثلاثة ولم بحد الاكثر وهو الشافمى .ومنهم من حدالاصكش 
في ذلك فقاك لا يتجاوز به السبعة وهو أحمد بن حذيل :وم نقال باستحباب الوثر ولم 
١‏ حد فيه ددا مالك ن الى و أكدابه هو سيب الخلاف بين من شرط الدوقيت ومن ّ 
يشترط بل استحيه معارطة الق.اس للائر وذلك ان ظاهر حديث ام عطية يقتفى 
التوقنت لان فيه اغسلنها ثلائاأو سا أو أكثر من ذلك ان رأيئن وفي بعضرواياته 
أو دبعاة وأماق.اس!ل. ت على الحى في الطبارة فيمَتضى ان ولت ف.ها 5م لرس في . 
طبارة المىتوقيت فن رجح الاثرعلى النظرقالبالتوقيتومنراى المع بين الاثر والنظر 

حمل التوقيت على الاستحاب ٠.‏ 

وأما الذين اختلفوا في التوقيت ‏ فسبب اختلافهم اخ:_لاف ألذاظ الروايات 
في ذلك عن ل فأما الخاديى فانه راى أن لا ينقص عن ثلاثة لاندافل وثر نعاق 
به في حديث أم عطة وراى أن مافوق ذلك مماح لقوله عليه الصلاة والسلام : أو 
أكثر من ذلك ان رأيئن:وأما أحد فأخذ بأكئر وتر تعلق به في بسض روايات الحديث 
وهو قوله عليه الصلاة والسلام : أو سيما. 

وأما أبو حنيفة فصار في قصره الوتر على الثلاث ااروى أن مد بن سيرينكان 
يأخذ الفسل عن أم عطية ثلاث يغسل بالسدر مرتين والثالثة بالماء والكافور وأيضًا 
فان الور الشرعى عنده اعا ينطاق على الثلاث فقط وكان مالك ستحبان يشل 
في الاولى بالماه القراح وفي الثائية بالسدر والماووفي الثالثة بالماء والكافور. واختلفوا 
اذا خرج من بطنه حدث هل يماد غسله أم لا فقيل لابعاد وبه قال ماللك وقيل 
بعاد والدن 3 أنه يعاد اختلفوا فى العدد الذى تدب به الاعادة ان تكرر روج 
الحدث فة.._ل يعاد الفسل عليه واحدة ويه قال الشافعمىء وقيليعاد ثلاثاءوقيل يعاد 
سعا . وأحمعوا على أنه لابزاد على السبع ثى..واحتلفوا في تقليم أظفار المت والاخذ 
من شعره فقال قوم تقل أظفاره ويؤخذ منه وقال قوم لاتقل أظفاره ولايؤخذ من 
شعره وأدس فيه ار <: وا سلب اللاف قُْ ذلك الألاف الواقع ة فى ذلك قٍْ الصدر 
الاول ويشبه أن يكون سبب الخحلاف فى ذلك قياس اميت على الحى قن قاسه أوجب 
تقليم الاظفار وحلق العانة لانها من سنة الى باتفاق.وكذلك اختلفوا فى عصر بطنه 


شل أن بغسل قثهم من راى ذاك ٠‏ ومهم دن 5 فن را 0 راى ان فيه ريأ دن 


سم 
الاستنقاء دن الحدث عند ادام الطهارة وهو مطلوب دن المت م6 هو دن الى ومن 
لم بر ذلكرأى انهمن باب تكايف ملم يشرعوان الى في ذلك بخلاق اميت . 
«الباب الثالث يالا كفان» 
والاصل فى هذا الناب أن رسول الله دلى الله عله يه و-لم دمن : . ثألاثة نوات 
ديص ستحولية د س قيهأ شيص ولا عامة رم ادق دأود .عن للحبلى نت قاف 
التقفية قالت حك فيمن عسل ء كأءوم دلت رسول ألله دلى ألله عليهو سم فكان أول 
من أعطانى رسول الله صلى الله عليه وضعع الحقو : م الدرع : ثم دار : مم الملدفة ” م 
أدرحت يعد و ىالثوب الا خرقالت -20 صلى الله عا دة و اسن عيدل | ماب 
وممه4 أححكنانا ساولناها توبا نويا . ن العلعاء من أذذ بظأهر هدن الام رن فال 
يكفن الرول ف إلا ية الات 00 فق جية نوات ويه وال الشافعى وأحمدوحاعة 
3 دوب وأحدو. همالا أنه السم حاب الوثر د و سب ادنم فىالتوقيتا<تلافهم 
ى مفهووم هدن الاثربنة ن فبممنهما الاناحة مويل بتوقيتالا أنهاتة ماب الوترلاتفاقهما 
فى الور و شرق فى دلك ال المر أ والرحدل وكانه قم منهماأ الابادة الا 0 ىالتوقيت 
قأنه فبم منهشرعاأ اناسءةهللشرع ودن كمه نْ ٠‏ المدن أندشرع لااباحةقال بالتوفيتاماءلى 
ح4 الوجوب وأما على حبه الاستح.اب وكله واسع فك شاء أثله ولس قه شرع 
بنمرة فكانوا اذا غطوا بها رأسه خرجت رجلاء واذا غطوا بها رجليه خر ج 
رراعة فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم غطوا بها رأسه واجعلوا على رجليه من 
الاذخر . واتفةوا على أن امت يغطى راسه ويطيب الا الحرم اذا هات في احرامه 
انهم اختلفو | فيه ؛ فقال مالك وابو حنيفة اللحرم عنزلة غير الحرم » وقال الشافعى 
لايغطى راس ارم اذا مات ولاس طيبا 2 وسيب اختلافهم معارضة العموم 
للخصوص . 
قاما الخسوص وي وحد.ث انعباس قالأنى النى صلى الله عليهوس ليجل وقصته 
0 قات وهو عرمفقال كفنوه في وبين واعسلوه عأمو سدر ولاتؤمروا و سدولا 
عقربوه طبياً قانه سعث يوم القامة يلى 
وأما العموم فبو مأورد من الأ بالغفسل مطلةًا شن خص هن الاهوات حرم 


ب ماس 
بهذا الحديث 5 تتخصيص الشهداء بقتلى أحد جءل اله منه عليه الصلاة والسلام 
على الواحد حكا على الميع وقال لايغطى رأس الحرم ولا يمس طيباً ومن ذهب 
مذهب المع لامذهب الاستثناء والتخصيص قال حديث الاعرابى خاص به لايعدى 
55 


( الباب الرابع في صفة المعى مع المنازة ) 

واختلفوا في سنة المعى مع الجنازة فذهب أهل المدينة الى أن من سلتها الى 
أمامها وقال الكوقيون أبو حنيفة وأصحابه وسائرثم أن المثى خلفها أفضل ‏ وسبب 
اختلافيم اختلاق الا" ثار الى روى كل واحسد من الفريةين عن سافه وعمل به 
فروى مالك عن النى عليه الصلاة والسلام مرسلا المعى أمام اللإنازة ة وعن أبى بكر 
وعمر وبه قال الشافمى وأخذ أهل الكوفة بما رووا عن على بن أبى طالب من 
طريق عد الرحمن بن أبذى قال نت أمثى مع على في جنازة وهو أخذ بدى 
وهو عشى خلفها وأبو بكر وعمر عشيان أمامهافقلت له في ذلك فقال ان فضلالماثى 
خلفها على الماثى أمامها ك.فضل صلاة|1-؟ لتوبة على سلاة النافلة و 1 رما لمعلمان ذلاك 
ولكنهها سهلان سهلان على الناس وروى عنه رضى لله عه أنه قال قدمها رن 
يديك واجعلها نسب عيذيك فاتما هيموعظة ونذ كرة وعبرة وها روى أيضًا عن ان 
مسعو ان كآنْ يقو ل سألنا رسول ننه صبى الله عليه و سِ عن السير مع الحنازة فقاله 
الحنازة مشوعة 0 ليست يتابعة ولدس معها من يشدمها وحديث اللمغيرة بنشعية عن اانى 
صلى اله عليه و س: قال الوا كبن عق أمام الحنازة والمائى خلفها وأمامها وعن 
عيئها ويسارها قربا هيأ وحددبث ا هريرة عضا ف هذا المنى قال امشوا خامه 
الجنازة وهذه الاحاديث صار اليها الكوفيون وه أحاديث ,صححدوتها ويضعفها 
غيرثٌ وأكثر العلماء على أن القيام الى الحنازة منسوخ عا روى مالك من حديث 
على بى أ ل طالب أن رسول الله دلى الله عليه به وسلم كن قوم قِ الحنائر ‏ ثم جلس 
وذهب وم الى وحجوب القيام ومسكوا في ذلك عا روى هن ا صلى الله عليدو - 
بالقيام سا عكديث عاص بن ربيعة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : اذا 
رأيتم الإنائز فقوموا البهاحتى تلفي أو توضم واختاف الذين رأوا انالقيام منسو خ 
في القيام على القبر في وقت الدفن فبعضهم رأى أنه لم يدخل تحت النهى وبعضهم 
رأى أنه داخل تحت النهى على ظاهرا للذظ ومن أخر جه من ذلك احج بفمل علي 


-6م١1/‏ 
ذلك وذلك انه روى النسخوقام على قبر ابن المكنف فقيل لوألا تجلس باأميرالمؤمين 
ؤوّال قليل لاينا قيامنا على قدر © ه 


( الناب الخامس فى صلاة النازة ) 
وهذه الملة بتعلق مهأ يعدمعر قةو ويا فصول أحدهافى صفةصلاة الحنازة .والثانى 


على دن يه لى ودن أو بالصلاة 4 والثالث فى وقت هده الصلاة 3 والرابع فى توصع 
هده الصلاة » والخّامس ق شروط هذه الصلاة . 


9 الفصل الاول » 

فاما صقة الصلاة فانها يتعلق بها مسائل . 

اسه الاولى ) ا<تلفوا فىعددالتكير فىالصدر الاول اختلافا كذ رامن ثلاث 
الى سبع أعنى الصحابة رضى الله عنهم ولكن فقهاء الامصار على أنالتكير فى المنازة 
أر بسع الا ابن 5 لبلى وجابر بن زد فانهما كانا يقولان ما حمس وسيب الاخذتلاف 
اختلاف الا ثار' في ذلك وذلك انه روى من حديث أبى هريرة أن رسول الله صلى 
الله عليه و ُ تعى النتحائى في الوم الذى مات فيه ع م الى الصلى فف 6 
6 بر أربع تكيرات وهو حديث متفق على ته ولذلك أخذ به حمبور فقهاء الأمصار 
وجاء في هذا الاك انمتا أنه عايه الصلاة والسلام :>لى على قبر مسكئة فكير علها 
اربعا وروى ملم ريضاءن عبدالر حمن بن أبى لولى قال كان زيدبن أرقم 0 النائزأربعا 
وأنه كبر على جنازة حمسا فسألناء فقال كان رسول الله صلى الله عليه وس : يكبرها 
وروى عن أبى خيئمة عن 01 يه قال كان النى صلى الله عليه وسلم : يكير على اكادر 
اويها وها ونا وناو انا نت قات العكادى وهف الثاان ووه وكين رشنا 
م بت على الله عليه و سل على أدبع <تى توفاه الله وهذا فيه <حة لائحة لاحمهور 
وأجع العلماء على رفع اليدين في أول التكير على الهنازة . واختلفوا في سائر التكير 
مال قوم إرفع »وقال قوم لابرفع وروى الترمذى ع,. 59 هريرة ان رسول الله 
صلى الله عليه ول 0 ر في حنازة فرفع يديه فى أرل اللكير ووضع بده اليمنى على 
البسرى فن ذهي الىظاه رهذا الاثروكانءذه.ه في الصلاة أنه لارفعالا في أولالنكير 
قال الرفع ف أول التكبير ؛ ومن قال رفع في كل تكير شيه احير الثائى بالاول لانه 
كله إفعل في حال القيام والاستواء . 

( المسثلة الثانية 6 اختامالناسقي القراءة فيصلاةالآ نازة فال مالك وأبوحنيفة 


ما 

ليبس قبا قراءة ايها هو الدعاءءوقال مالك قراءة فاتيحة الكناب فيهأ ليس عممول به 
في بلدنا محال قال واعا محمد اللهويئتى عليه بعد للتكبيرةالاولى ثم يكير الثانية ية فيس ى على 
النىصبىالله عليةوس سل ثم يك رالثالئة شفع لاميت ثم بك. رالرأبعةويسي. .وقال الشافمى يقر أبعد : 
التكيرة الاولىبفائحة الك تأن: م يفعل في سائر ال.كبيرات مثلذلك ويدقال أحمدوداود 1 
وسنب اختلافىم معارضة العمل للادر وهل شناوك أنضآ اسم انصلاة صللاة الحنائز 
أم لاءاما العمل فبوالذىحكاه مالك عن بلده.وأما الاثر فا رواه البخارى عن طلحة 
ابن عبد الله بن عوف قال صليت خلف ان عباس على جنازة فقرأ بفاتدة الكتّاب 
فقال لتملموا انها السنة فن ذهب الى ترجيح هذا الاثر على العدل وكان اسم الصلاة 
شاول عنده صللاة الحنازة وقد وال صدلى الله عليه وم : ا صلاة الا بفاتعدة الكتاب 
رأى قراءة فائحة الكتاب فيها وعكن أن تسج مدهب مالك بظواهر الا ثار التىنقل 
فيها دعاؤه عليه الصلاة والسلام على الجنائز ولم يقل فنها انه قرا وعلى هذا فتسكون 
تلك الا'ثار كنها معارضةطديثانن عباس وصصة لقوله لا صلاة الا بفائحة الكتاب 
وذكر الطحاوى.عن ابن شهاب عن أبى أمامة بن سبل بن حنيف قال وكانمن كبراء 
الصحاية وعاما . مم وأ ماه م الدين شهدوا ندرا أن رحجلا هن ٠‏ أصم وان النى ع مه الصلاة 
والسلام اران الس نه فى الصلاة على الحنائز أن بكر الامام : م ذراةا تح الكتا يبرا 
فينفسه ثم مخلص الدعاء ف اللي ديرات الثلاث قال اءن شهاب فذكرت الدى 55 4 
ابو أمامه كن ذلك #مد ين سابك الشهرى وال وأدأ سوموت أنضعحاك 35 قدس محدث 
عن ح.يرب بن مساعة قُْ الصلاة على الحنائز عل ماحدنيك 4 5 أمامة . 

( السئلة الثالثة 6 واختلفو في التسليم هن الجنازة هلهو واحدأو اثنانفا+هور 
على أنه وأحد وقالت ت طائفة 5 8 مقة تم ليا هتين واذثاره المزنى دن أحداب 
اأشافعى وهو أحود قولى الشافعى وسدلب اختادضيم اختلافهم و فى الذسا م مى الصلاة 
وقياس صلاة ا ثائز على الصلاة المفروضة ن ا عنده التسل.مة وأحدة فيالصلاة 
المكتوية وفاس صاللاة االدنازة عل. مهاقال بواحدة ودكن ٠.‏ كنت عيده زط محةان 0 ى الصلاة 
المفروذة قال هنا بتسايمئين ان 5ن ّعنده كلك سية فهذه سية ف وان ا فرضا فهذه 
ؤفخرضص .وكذلك اختئف المده هل لو 2 فها أل اول بالسلام . | 

) الممب>(ة الرابعة )واء<]تلفوا أن يشوم الآهام دن الخنازة ودَال جلة >كن العلماريقوم 
بوأسة و4نيمدن وال يشوم *ن الذكر والاننئ عند صدرما وو قول أبن القامم وقول أبى 
حن.فة وليس عند مالك والشافمى في ذلك حدوقالقوم يقوممنهما اين شاءة: والسدبفى 


ةا 
'اختلافهم اختلافى اله ' ثارة ىهذا اليابو ذلكانه خر رع البخار ى ومس من ليث سمرة بن 
جند يقال صليت خلفر سول اللةصلى اللةعلميه وس على أم كعب مانتوضي نفساء فقام 
.رسول الله صلى الله عليه وم “لم لاصلاة على وسطهاوخرج أبو دأوده من حديثهام 
ابنغالبقالسليتمع أنسن مالك على جنازة رجل فقامحيال رأسه ثم جاءوا بجنازة 
امرأة فقالوا يا با <+زة صل علها فقّام حيال وسط السعرير فقال انعلاه بن زيادهكذا 
اريت رسول الله صلى الله عليه يه وسح يعلى على النائز كير وميا وقام على حنازة 
اللرأة مقامك منها ومن الرجل مقامك منه قالنعم.فاختلف الناس في المفهوم من هذه 
الافمال. نوم دن رأى أن قيأمة عليه الصسلاة والسلام ل هده المواضع |4 تلقة يدل 
على الاباحة وعلى عدمالتحديد. «ومنهم مورأى أنقامه على أحدد هده الاوضاع انه شرع 
وإنه يدل على || دودو انقسموا قسمين نم دن أ :خد بعحدارث سمرة ان حادب 
للاتفاق على ته فقالالمرأة فى ذلك والر جل -واء لان الاصل أن حكهما واحد الاأن 
بدت فيذلك فارفشرعى ومنهم من دح حديث أبنغالب وقال فيه زيادة على حديث 
سمرة بن جندب فيجب المصير اليها وليس بينهما أفارئن أعاة 1 أما مذهي ابن القاسم 
وان حضيقة ولا أعر له دن جهة السمع في ذلك مس ندا الأماروى 6 ن أبن مسعود منذلك, 
( السئلة الخاءسة) واختلفوافيترئيب جنائز ال رجال والنساءاذااجتمعوا عن دالصلاة 
فقال الاكثر يجمل الرحال ما بلى الامام والنساءما ولى القبلة؛وقال قوم بخلاف 
هذا أى 3 نما يلى الامام والرحال ا يلى القيلةء وفيه قول ثالث انه يصبى على قل 
على حددة الرحال مفردون والنساء مفردات © وسيب ال_لاف مايفاب على الظان 
باعتبار أحوال الشسرع من أنه بيجب أن بكون في ذلك شرع محدود مع انه لم يرد 
في ذلك 00 يحب الوقوف عنده ولذلك رأى ت.ثيرمن الناس انه ليس في أه كال هذه 
المواضع شرع أصللا وانه لوكان فيها شرع ليين لاناس واعا ذهسالا كثرلاقاناءهه ن نقديم 
الرحال على النساء ما رواه مالك في الموطأمن أن عئهان بن عفانوع.هالله نعم روأيا 
هريرة كانوا يصاون على النائز بالمدينةاثرحال والنساء مءا فيدءلون ال رجال الى الامام 
وحماون النساء ما يلى القديةوذكرعيدالرزاقعنانجر.حُحء ننافع عن أ إن تمر أنهسلى 
ذلك على جنازة قبا اان عباس واد هرارة ا سعيد القدرى وأدوقتانة والامام 
ييومئذ سعيد بن العاصى فسأطم عن ذلك أوأمى من سأهم فقالوا هى السنةوهذا يد خل 
في المسند عند ويشبه أنيكو ن هن قال بتقديم الرحال شبهيم أمام الامام نحاطم اف 
«الامام فيالصلاة ولقوله عليه الصلاة والسلام:أخروهن حيث أخرهن ال وأمامن قال 


مما 
يتقديم النساء على الرحال قيشيه أنيكو ن اعتقد أن الاولهوالمقدم و 0 حمل التقديم 
بالقربٍ من الامام . < 

وأما من فرق فاحتياطا هن أن لا عحوز ويا لانه لم ترد سنة بحواز ابجع 
فحتمل أن يكون على اضْبدل الاباحة ودتمل أن يكون ممروعا بالشمرخ واذا وحجد 
الاحتمال وجب التوقف اذا وجدالية سبيلا. 

١‏ اللسئلة السادسة ) واختلفوا فيالذى يفوته بعض التكير على الحناز #فيمواضم 
منبا هل يدخل بتكير أملا ٠‏ ومنهاهل يقضىمافاته أملاوان قضى فهل يدعوبينالتكبير ملا 
فروىاشهب عن مالكاته يك رأولد <ولهوهو أحدقولى الشافمى .وقال ابو حدفةينتظرحدى 

يكير الامام وحيائذ يكروهي رواية ابنالقاء معن مالك والقياس التكير قاساعلىم ند خل 
في المفر وضة.وائفق مالك وأبوحتيفة والشافمىعل أُنهقَهى مافاتهمن التكير الاان أباحنيفة 
برى أن دعو بين التكمير المقضى ومالكو الشافعى 91 يان أن يقضه نسقاو اعا اتفقواعلى 
القضاء لعموم قوله عايه الصلاة والسلام .ماأدركتم فصلواومافات؟ فأّوافن رأى أنهذا 
العموم يتناول التكبير والدعاءقاليقضىالتكبير ومافاتهمنالدعاء ومن أخر جالدعاءمن ذلك 
اذكانغيرهوٌ قت قاليقضى التكبير فةطاذكان هوالؤفتفكان تخصيص الدعا, مئذلك 
العموم هو من باب تخصيص العام بالقياس فأبوحئيفة أخذ بالعموموهؤلاء بالخصوص . 
( المسئلة السابعة ) واختافوا في الصلاة على القير لمن فاته الصلاة على الخنازة 
فال مالك لايصلى علىالةبر ؛ وقال أبو حنيفة لإيصلى على الآبر الا الولى فقط اذا فائته 
الصلاة على الْنازةوكان الذى صلى عليها غير وليها » وقال الشافعى وأحمد ودأود 
وجماعة يصلى على القير من فاتته الصلاة على الحنازة ٠‏ وائفق القائاون باحازة الصلاة 
على القبر ان هن شرط ذلك حدوث الدفن وهؤلاء ا<تلفوا في هذه المدة وا كثرها 
شير * وسبب اختلافهم 5 5 6 للاثر أما مخالفة العمل فان ابنالقاسم قال قات 
كالك فالحديث الذى حاء عن الى صلى اللهعليهو- انه صلى على قير امأ قال قدحاء 
هذا الحديث ويس عليه 1 0 ة على القّر ثابئة بأتفاق هن صاب الحديث قال 
مد بن عضيل رويت الصلاة على القبرء ن النى عليه العاده والسلام من طرق ستة 
. طباحسان وزاد عض الحدئين ثلاثة طرق فذلكتسع 0 وأما البخارى ومسل فر وياذلك 
من طرق اق هريرة وأا مالك عر حه مس سلا عن أبى امامة بن سهل وقد روى 
إن وهب عن مالك مدل قول الشافعىء وأما ب حنيفه فانه جرى في ذلك علىعادته 


.ما 56 أعنى ه دن رداخمار الاحاد وام مها || .أوى اذا 00 تنشرولا انتتشر العمل 
عا وذلك أن 0 الانتشار اذا كن يرا شأنه الانتشار و قريئة نوهن ار وتعدر جه 


وماس 
عن غلية الظن اص_دقة الى الشك فيه أو الى غلية الفن بكدذبه أو أسعده (قال القاضى) 
وقد تكلمنا فيما سلف من كتابنا هذا في وجه الاستدلال بالعمل وفي هذا النوع هن 
الاستدلال الذى سميه الحنفية عموم اليلوى وقلنا انها من جئس واحد ٠‏ 


وأجع أكثر أحل الع على اجازة الصلاة على كلمن قال لاالهالاالله وفىذلك|] ثرانهقال عايه 
الصلاة والسلام » صلوا على هن قال لاالهالا لله وسواء كن دن أهل الكار اومقة أهل 
البدعالا انمالكاكره لاه لالفضل الصلاة على أهل البدع وم ر أن يصلى الامام على هن 
قتله حداً #2 واحْتافوا فيمن قل نفسهف رأى قومانه لايصبى عليه وأحا زا خرونالصلاة عليه 
ومن العاماءمنلم بحز الصلاة على اهل الكبائر ولاعلى اهل البغىو البدع 6 والسبب في 
اختلافهم في الصلاة اما فى أهلالبدع فلاختلافهوفى تكفيرهمببدعبم لأنكفرثم بالتأويل 
البعيد لم بحز الصلاة عليهم ؛ ومنل يكفر اذكان الكفرعنده اعاهو تكذي سالرسول 
لاتأويل أقواله عليه الصلاة والسلام قال الصلاة عليهم جائزة .وانها أجع المسامون 
على ترك الصلاة على المأسافقين مع تلفظيم بالشبادة لقوله تعالى ( ولا تصل 
على أحدد ميم مات بدا ولا ثكم على ره ( الا ابة : وأما اختلافهم ف اهل 
الكبائر فلمس يكن أن بكو ل له سدتب الا دهن حبة اختلافوم ف القَو 5 يالةكفير 
بالذنوب لكن ليس هذا مذهب أهل ااسنة فلذلك ليس ينبغى أن عنع الفقباء الصلاة 
على أهل الكبائر . 

وأما كراهية مالك الصلاة على أهل البدع فذلك لكان الجر والعقوية 
هم واعا :0 برمالك صلاة الآمام علىهن قله 08 لارت رسول الله صدلى الله عليه 
وم مدل على معز و سه عن أأصلاة عليه حور ده 5 داود واعأ اذتلفوا 
في الصلاة على من قتل نفسه لحديث جابر بن سمرة أن رسول إلنَهِ صلى الله 
عليه وسلم : ابى أن ينصلى على رول قل دقلسه شن وح هدا الآثر قاللا.يصلى 
على قائل دئسة4 وهن ا امعدءد»ه راى أن 008 ح المسلمين وان من دن اهل الذار 
كا ورد بهالاثر لكن ليس هو من الخلدين لكونه من أهل الاعمان وقدقال عل هالصلا 
والسلام حكابه ءعنربه . اخر<وا دن النارهن في قأبه مدال حية دن الاعان واخحتلفوا 
أيضا فى الصلاة علىالشهداء المقتولين فى المعركة فقال مالك والشافعى لايصلى على 
الشيه.د المقدتول فق المعر كه ولا شسلء وقال أبو حيقة ذدلى عليه ولاأشل وسيب 
اختلافهم اختلاف الآ مار الواردة في ذلك وذلك أنه خرج اد داود هن طرريق حابر 


فاك 

انة صلى الله عليه به وسلم أمس بشباداء أحد فدفنوا امهم ولم يصل عليهم و يغسلوا؛ 
وروى من طريق ابزعناس مسنداً أنه عليه الصلاة والسلام : صلىعلى قتلى أددوعلى. 
حزة 0 يعس لولبم وروى أ نضْاذلاك م سالا : ى حديث أبى مال كالغفارى وكذلكروى. 
أضًا أن أعرابيا حاءه مهم فوقع ف حلقه قات فصى الى صلى ألِلّه عليه وسلم عابهوقال. 
ان هذا ع.دك خرج جاهد في شدلك فقتل شهيدا وأناشهيد عليه وكلا الفر يقين يرجح 
الاحاديث الى أخذ مها وكانت الشافعية تعتل تحديث ابن عباس هذا وتقول يرويه ان 

أى الرنانوةن فداسن | #وغره: وقد#ان خمة ماين هن | 
و أما المرأسيل فليست عند ححة . وا<تلفوا متى إلى على الطفل ققان مالك لا 
ييصلى على الطفل حتى يستهل صار ذا وبهقال الشافمى وقال|بوحنيفة يصلى عليهاذانفخ 
فيه الروح وذلك انه اذا كان له فى بطن أمه أربعة أشبر فاكثر وبه قال ابن أبىليلىه 
وسبب اختلافهم في ذلكمعارضة المطلق للمقيد وذلك انه روى الترمذى عن جابر بن 
عبد الله عن النى عليه الصلاة والسلام انه قال : الطفل لابصلى عليه ولا ,يرث ولا 
يورث حتى يستول صارخا وروىعنالى عليه الصلاة والسلام من حديث الغيرة بن 
شعية أنه قال : الطفل يصلى عليه شن ذهب مدهب حديث جابر قال ذلك عام وهذا 
مفسر فالواجب أن حمل ذلكالعموم على هذا التفسير فيكونممنى حديث المغيرة 
أن الطفل يصلى عليه اذا استبل صارخاء ومن ذهب مذهي حديثالفيرة قال معلوم 
أن المعتبر فى الصلاةهو حك الاسلام والحياة والطفل اذا تحرك فيو حبى وحكه حكم 

المسامين وكل مسلم حى حى اذا مات صلى عليه فرححوا هذا العموم على ذلك الخصوص 
0 دوافقة القياس له . وه نالناس هن شذوقال لايصلى على الاطفال أصلا وروى 
بو داود أن النى علءب4ه الملاة والسلام : : ييصل على ابنه ابراهيم وهو ابن ثمائية 
أشبر وروى فيهانه صلى عليه وهو ابن سيدين للة.وا<تلفوا فى الصلاة عل ىالاطفال. 
المسبيين فذهسمالك في رواية البصر بإنعنه أن الطفل دن أولاد الحر, بن لاإصلى عليه 
تى اعقل الاسلام سواه سى سبى مع أبوربه أوم إسب معهمأ وأن حكسم أبويه الاانيسم 
الاب فبو ا له دون الام ووافقه الشافعى على هذا الا انه ان سي |أحدد أبويه فبو 
عنده تاببع انسل منهما لاللاب وحده على ماذهب اليه مالك . وقال أب وحنيفة يصلى. 
على الأطفال المسبيين وحكمهم حك من سبام و وقال الاوزاعى اذاملكهم السامون 
صلى علييم ين اذابيموا في السى قال وبهذا جرى العمل في التغروبه الفتيافيه. وأجعوا 
على أنه اذا كانوا مع أيامهم و علئم مس ولا لأس احدد - ارك حكمهم حلم 
1 باهم 2 والسبب في اختلافهم اختلافيم فى أطفال المشر كين هل هم من أهل الحنة 


151١ 
- 5 أو من أهل النار وذلك انه حاء في بعض الآ ثار مهم من | بائهم أى ان‎ 
باهم ودليل قولهعليه الصلاة والسلامكلمولود .ولد على الطفرةان. 0-0 امؤمنين..‎ 
و أمامنأولى بالتقديمللصلاة على الحنازة فةءل الولىوقيل الو الىئن قال الوالىش.يه‎ 
بصلاة أجمعةمن حي ثهي صلا ة جماعة»ومن قال الولى شبهها بسائر الحقوق الى الولىبهااحق‎ 
مثل مواراته ودفنه؛وأكثر أهل المم علىان الوالى بها ادق قال ابو بكربن النذر وقدم‎ 
الحسين بن على سعيد بن العاصى وهووالىالمدينة ليصلى على الحسننن على وقاللولاانها‎ 
سنة ماتقد متقال أبوبكر وبه أقول:وأكثر العلماءعلى انه لا يصلا الاعلى الحاضر وقال‎ 
. وعضهم يصلى على الغانى لحديث اللحاثى و الهو ر على أن ذلك خاصبالعدائى وحده‎ 
واستلةوا هل يصب ى على بعض الجسد واجمهورعلن انديصلى على أثثر «لتناول امم المييتله‎ 
ومن قال إنه يصلى على افلوقال لا ن حرمة البعض كدر مة الكللاس.ما أن كان ذلك.‎ 
البعض محل الخياة وكان تمن يحيز الصلاة على ااغائب.‎ 
الفصل الثالث في وقت الصلاة علىالجنازة)‎ ( 
واء<تلمفوافىالوقت الذى تحوزفيهالصلاة علىالحنازة فقال قوم لايصلىعليها فى‎ 
الأوقات الثلاثة الى ورد النبى عن الصلاة فيها وممي وقت الغروب والطلوع وزوال‎ 
االشمس على ظاهر ححديث عقية ب عام ثلاث ساعات كان رسول الله صلا الله عايه‎ 
وسلم : ينهانا أننصيىفيهاوان نقير موتاناالحديث وقالقو ملايهلى فى الغروب والطلوع‎ 
فقط ويصلا بعد العصر مالم تصفر الشمس وبعه الصبح الم يكن الاسفار وقال قوم‎ 
لاصلا على الجنازة فى الاوقات, اللسة الى ورد النهى عن الصلاة فيها وبه قال عطاء‎ 
والنخعى وغيرمم وهو قياس قول أبى <نيفةء وقال الشافعى يصلى علىالحنازة في فل‎ 
وقت لان النبى عنده اعا هوخارج على النوافل لاعلى السئن لاعلى ماتقدم.‎ 


( الفصلالرابعفي مواضعالصلاة» 
واختلفوا فى الصلاة على النازة فى المسجد فاجازها | كثر الملماموكرهه بعضوم منهم 
ا حنيقة وبعض أكداب مالك وقد روى ار أهية ذلك عن ماللك وتخفيفه اذا كانت 
ااحنازة خارج المسحد و الناى ‏ في امستجد © وسيب الّلاف إلى دلت حدادث 
عائشة وحديث أن هريرة أما حديث عائشة قا رواه مالك من 0 ها أمرت أنعر 
عليها إسعد إن أبى وقاص في المسءحد دين مات لدعو له فاذكر الناس عليها ذلك 
فقالت عائشة ما أمسرع ما نسى الناس ما صلى رسول الله صلى الل عليه سل على سهل 


#5 واس 

ان بيضاء الافي اللسحد وأما حديث أبى هريرة فهو ان رسول الله صلى الله عليه 
وس قال : من صلى على حذازة ف المسعدد فلا ثىء له وححددث عائشة ثارت وحددث 
أبى هريرة غير ثابت أو غير متفق على دوته ل ن انكار الصعداية على عائشة يدل على 
اشتبار العمل بدلا ف ذلك ع: م ويشهد لذلك بروزه صلى الله عليه و س للمصلى لصلاته 
على النحائى وقد زعم بعضيم أن ديب المنع في ذلك هو أن فينت بى ١‏ ادم ميّة وفيه 
ضءف لان حك لمبتة شرعىولا يبت لابن أ دمحكم المي الا بدليل؛وكره يعضو الصلاة 
على الدنائز فى المقابر للابى الوارد عن الصلاة فيها وأجازها الا الا كثر اتموة وله 
عليه الصلاة والسلام ءات لى الارض مسءددا وطهور 5 


والنفل اطامسى فى شتروط المافففن اللكارة) 


واتفق الا ذثر على أن من شرطها الطبارة 6 اتفق حميعهم على أن من شرطها القيلة 
وا<تلفوا في جواز التيمم لا اذا خيف فواتمها فقال قوم شيمم ويصلى ها اذا خاف 
الفوات وبه قال ابو<نيفة وسفيان والاوزاعى وجماعة؛ وقال مالاك والشافعى واحمدلا 
يصلى عليها بثيمم 24 وسدب اختّلافهم فياسها في ذللك على الصلاة المفروضة ثن شيبها 
بها |-جاز التيمم اعنى من شبه ذهاب الوقت بفوات الصلاة على الحنازة ومن لم يشيهها 
يهالم بحر التيمم لانها عنده من فروض الكفاية أو من سثن الكفاية على اختلافهمفي 
ذلكوشدءقومفقالوا محوزان,صبلى على ال<نازة بغير طهارة وهو قول الشعى وهؤلاء 
اكوا ان اسم الصلاة لا يتناول صلاة العوازة وانما يأناوها أسم الدعاء اذ كان لبس 


ىبا ركوعولا سعدود ٠‏ 
الباب السادسق الدفن ) 


وأجعوا على وجو ب الدفن والاصل فيدقوله تعالى (ألم نجءل الارض كفانا أحياءوأموانا ) 
وقوله(ف.عث اللهغرابا محثفي الارض)وكر همالك واأشافعى:حصيصالق.ورواحازذلك 
أبو حنيفةءوكذلك كر قوم القمودعليهاوقوم أحازوا ذلك وتأولواالنبى عن ذلكانهالقموه 
عليهالخاحة الانسان. والاثارالواردة فيالنوىعن ذلك هنها حديث جابرينعبداللهقالنهى 
رسول الله صلى الله عليه و-لمعنتحصرص القبور والكتابة عليها والجلوسعليها والبناء 
عا.ها وم:هو| حديث مرو ن حزم قالرائى رسول الله ضلى الل عل ةوس على فيز فال اززل 
عن القبر لا تؤذى صاحبالقر ولايؤذيك واحتسجمناجاز القءوه على القر بما روى 
عن زيد بن ثابت اندقال اما نهى رسول اللهصلى الله عليه و-لم عن اهاوس علىالقبور 


ا 
لحدع غائط أو بوك قالوا وبؤيد ذلك ماروى عن أبى هريرة قال قال رسول الل 
صلى الله عليه وسلم : من جلس على قير يبول اليه أو فوط فكانما جلس على حرة 
نار والى هذا ذهب مالك وأبو حنيفة والشافعى, 


(لسم الله الرعون اله حيم )وصلى الله على سيدنا ىل وله و سل لسليما) 
لي كتاب الصيام أنه 


وهذا الكتاب مسيم أولا قسمين أحدهاني الصوم الواحدب. والا خرفي الخدون 
اليه والنظر فى الصوم الواجب ينقسم الى قسمين أحدها فى الصوم؛والا خر في الفعار. 
الصرام الواجب . الور مءرفه أركانه 0 

وأما القسم الدى يتضمن النظر في الفطر فانه ينقسم الى معرفة المفطرات والى 
وهظيىمءر وه أنواع الصيام 

فقول إن الصومالشرعىهنه واحجب وممه مندوب اليه والواجب ثالانة إقسام.منه 
يحب للزمان سه وهوصوم شر رمضّان بعملة. وميه ما يحب لعلة وهوصياء الكقار ات 
ومسة معدب بداب الانسان دلك على دفسة وهى صسيأم الندر “والدى باتصمن 
:هذا الكتاب القول فيه دن أنواع هده الواجمات هو دوم شر رمضان 
فقط وأما صوم الكفارات فيذكر عند ذكر المواضع التى تجب منها الكفارة 
وكذلك دوم الندر بيذ كر ف ذتاب اهدر واما دوم 4ر رهدضان فو واحب 
.بالكدتاب والسنةوالاجاع. 
الملكم تتقون » وأما السنة فنى قوله عليه الصلاة والسلام : بنى الاسلام على 
“#س وذ كر فيها الصوم وقوله للاءرابى : وصيام شهر رمضان قال هل علىغيرها 
قال لا الآان تطوع . ظ 

وأما الاجماع فانه لمينقل الينا خلافعن أحد من الاتمة في ذلك. 

وأما على من يجب وجوبا غيرخير فهوالبائغ العاقل الحاضر الصحيح اذا لم نكن 
خبه الصفة المانعة من الصوم وي الحوض لانساء هذا لاخلاف فيه لقوله ه فن شبد 
منج الشهر فليصمه». 0 


)١جس١؟9(‎ 
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( الملة الثائية فىالاركان ) والاركان ثلائة اثنان متف قعليهماوهوالزمان والامسك 
ع المفارات ٠‏ والثالث تاف فيهوهوالنية ٠‏ فاما ال ر كن الاو ل الذىهوالزمانفآنه 5 الى 
قسهين . أحدها زمان الوجوب وهو شهر ردضان . والآخر زمان الامساك عرن 
الفطرات وهو أيام هذا الشهر دون اللمالى ويتعاق بكل وإح.د من هذين الزمانين. 
مسائل قواعد اذتلفوا فها فا: بد عا يتعاق من ذلك بزمان الوحجوب اول ذلك في 
تحديد طرفي هذا الزهانءوثانياأ في معر فه ال بق الى ها ,توصل الى معرفة العلامة 
الحدودة له في عق قدين: ندم وأا ق افق 

فاما طرفا هل االزمانفانالءلاء أجعوا على أن الشهر العربى يكون تسما 
وعشرين ويكون ثلاثين وعلى أن الاعتمار في تحديد شهر رهضان انما هو الرؤية 
لقوله عليه الصلاة والسلامصوموا لرؤيةوأفطرو الرؤيةوعنى بالرؤيةأول ظمور القمر 
يعد السواد. واذتلفوا فى اليم اذا غم الشبر ول تمكر:_ الرؤية وفى وقت الرؤية 
الممتير.فاما ا <تلافهم أذا غم الطلال فان ور 1 ال-5 في ذلك أن تكمل 
العدة ثلاثين فان كن الذى عم هلال ون الشهر عد الشهر الذى قبلهثلاثين يوما 
وكان أول زهضان الحادى وااثلاثين وان كان الذى غم هلال آخر ااشهر صامالناس 
ثلاثين يوماءوذهب ابن عمر الى أنه ان كان المفمى عليه هلال أول الشهر صيم اليوم 
الثانى وهو الذى يعرق بيوم الشك وروى عن بعض الساف أنة اذا أتمى الهلال 
وجع الى الحساب سير القمر والشمس وهو ذهب مطرف بن الشعخير وهومن كبار 
التابعين وى ابن شريح عن الشافعى أنه قال من كان مذهيه الاستدلال عجوم 
ومنسازل القمر ثم تبين له هن جية الاستدلال ان الال مرئى وقد غم فان له أن 
يعتقد الصوم ويحزيه م وسبب اختلافهم الاجال الذى في قوله صلىالله عليه وس : 
صضوهوا لرؤيه وأفطروا أر ؤره فان ع م عليجم فاقدروا له فدهب اخجهور الى أن أو مله 
أكاوا العدة ثلاثين ؛ومنهم من رأى أن ممنى التقدر له عده بالحساب؛وه: 4م من رأى 
أن معنى ذلك أن صمح المرى صاكعا وهو مذهي ابن عمرك ذ كرنا وفيه بعدفي اللفظ 
وأا صار الخهور الى هذا التأويل لحديث ان عباس الثابت أنه قال عليه الصلاة 
والسلام : فان غم عليكم فأهَلوا المدة ثلاثين وذلك تمل وهذا مفسر فوجب أن. 
تحمل المحمل على المفسر وي طر , بقة لاخلاف فيها بين الاصوابين فانه لبس عندم بين. ‏ 
المحمل والفسر تعارض أصلا فذهب الهور في هذا لانح واللهأعٍ. ' 

وأما اختلافهم في اعتيار وقت الرؤية انهم اتفقوا على أنه اذا رؤى من العشى أن. 
الشبرمن اليوم الثانىوا<تلفوا اذا رؤى في سائر أوفات النباراعنى اولمارؤىفذهب. 


و4 أ 
امهور أن القمر في أول وقترؤىهن انهار انه ايوم الاسئة.ل رز وك بالمعى و هذا 
القول قال مالك والشافعى وأبوحنشةوجهور أ اهم 3500 توسف م نأصدا ابأبى 
حتيفةواالثتورى واءن حبيس هن أصداب مالك إذا رؤى اطلال فيل الزوال فوولالة 
المأضية وان رؤى بعد ١ازوال‏ فبو الا زنة وساب الختلافهم ترك اعتيار 0 ف.ها 
سدله التدربة واارجوع الى الاخرار في ذلك ولس في ذاك 2 عن النى عليه 
الصلاة والسلام يرجع اليه لكن روى عن تمر رذفى الله عنه أثران ؛ أحدهما عام » 
والا*خر مر ذذهي قو ' الى العام وذهب قوم الى المفسمر. فاءا العام فهو مارواء 
الاعشن عم ء وائل شقق ابن سلمة قال أنَانا كد ب ععر ونعدن بعخّانةين إن الاهلة 
ا كبر م نلعن واذا ا تم الال عاو فلا تفعاروا -دتى يشبد رحلان انهما 
اوكا بالأس وام الخخص فا روى الثتورى 4 بلغ ع ران التطابان فوا رادا 
اطلال بعد اازوال ن” فطروا فكب البهم للوهبم وقال : إذا رأ الطلال هارا قل 
الزوال فافطروا واذا 507 بعد الزوال فلا تقطروا( قال 5 اضى ) الذى يةتضى 
القياس والتجربة ان التمر لا يرى والشمس بعد لم تغب الا وهو بعيد منها لاندحيكذ 
5 أكر. 15 ن قوس ار ونه وان كان ,حتاف فى الكر وأ, أتصغر فتع.د والله أعر أن 
ا ن الكبر أن برى والش»ه سن يعد لم تغب ولكن المعتمد في ذلك الوه 6 قانا 
ولا فرق فيذالكة.ل اازوال ا اع المعدبر في ذلك مغرس الشءه وى ألا مخررع ابه 
وأا اذثلافهم في <صول لمر بالرؤية فان له طريقين أحدهما | الس والا < ر اير 
فاما طر.ق اس فان الملماء معو اعلى أن ون أ مر هلال الصوم وححده أن عليه 
أن يتدوم إلا عطاء إن أبى رباح فانه قال اخوة الامروة* به غيره معه . وا <تلفواهل 
بقعا ر وا دده وعلاة فدهي هألك واد حنئيفة وأحية الى أنه لا شار وقال الشافعى 
شطر وبه قال ا ثور وهذالاءمى له فان الى عليه الصلاة والى_لام قد 5-6 
الوم والفطر لارؤية والرؤية اها ت.كون بالمس ولولا الاحماع على الصيام بابر 
عن اأرؤية لبعد وحجوب الصيام دامر أطلاهر هذا اللديث , واا فرق 5 فرق بين 
هلال الصوم والفطر كان سد الذريمة أرن لا .دعى الفساق امهم ' رأوا الطلال 
فيفارون وحم بعد لم يروء ولذلك قال الشافعى ان خاف التهمة امسث عن الافل 
والغرب واعتقد الفطر وشذ مالك فقال من أقطر وقد رأى اطلال وحده فمليه 
القضاء والكفارة وقال أبو حئيفة عله القضاء فقط 
7 طريق ااعر فانم اذتلفوا فيعدد الغبرين الذيندىة بول +برمعن الرؤية 
وي صفتهم فامامالك فقال أندلا بحو زانيصام ولابفطر باقلمن شهاد: رجاين عدلين وقال. 


كواب 
الشافمى في رواية المزنى أنه إصام بشهادة رجل واد على الرؤّية ولا يفطر 
باقل من شهادة رحلين وقال ابو حنيفة إن كنت السما؛ مغيءة قبل واحد وان كانت 
صاحية عصر كبير لم تقيل الا شرادة الجم الغفير وروى عنه أنه نقيل شبادة عدلين 
اذا كانت السياه مصحيةه وقد روى عن مالك أنه لا تقل شبادة الثشاهدن الا اذا 
كانت السماء مغيمة واحمءوا على انه لا ية.ل في الفطر الا اثثان الا ايا ثور فانه ل 
يفرق في ذلك بين الصوم والفطر 5 فرق الشافعى 6 وسبب اختلافهم اختلاف 
الآثار في هذا الاب وتردد الخبر في ذلك بين أن يكون من باب الشبادة أو من 
باب العدل بالاحاديث التى لا يشترط فيها المدد. أما الآثار قن ذلك ما 
خرحه ابو داود عن عيد الرحمن بن زيد بن الذطاب انه خطب الئاس فى اليدوم 
الذى .شك فيه فقالانى <الست. |كداب ردول الله صلى الله عليه وسسلم وساءلةهم 
وكلهم حدنونى أن رسول الله صلى الله عليهو س٠‏ قال صوموا ارؤية وأفطروا لرؤية 
فان غم علي فائمو! ثلاثين فان شبد شاهدان فصوموا وأفطروا ومنها حديث ان 
عياس انه قال حاء اعرابى الى النى صلى الله عايه و 2 وداب أبصمرت اطلال اناءلة فقال: 
أتشبدأنلا إله الا الله وأن مدا عيدهو رسولهقال:ممقال يا بلال أذن فيالناس فليصوموا 
غدا خرجهالترمذى قالوقاسناده خلاف لأنه روامماءة مر سلا ومنها حديثربعى 
ان <خراش ذر جه أن داود ن ربعى بنرا شعن ر <ل من ا”داب رسول الله دلى الله 
عاءه يه وس قال انناضى في | < خريوم منرمضان فقام اعرابيان فشبدا عند النى -لى الله 
عليه وسل لا" هل اطلال أمس عشية فأم رسول الله صلى الله عليه وس الناس أت 
شطر وأ وأن «ءودواالى المصلى, فدهب اناس في هده الا" ثأر مدهب الذر يتح ومدهب 
امع فالشافعى جع ببمن حديث أبن عباس ودديث ربعى بن خراش على ظاهرة ما 
فأوجب الصوم 5 واحد والفطر بادنين ؛وماللك رحدوح ححديث عبد الوادن ن 
زيدم كان القناس أعنى نشسيه ذلك بالشهادة قف الحقوق ويث, نه ان يون 5 دور 
ل م ير تعارضا بين حديث ابن عباس وحديث ربعى إن <راش وذلك ان الذى في 
حديث ربعى ان خراش انه قضى بشهادة اثاين وفي حديث ابن عياض أنه قضى . 
بشهادة واحد وذلك ثما يدل على -دواز الآمىين يما لا أن ذلك تمارض ولا ان 
القضاه الاولمختص بالصوم والثانىبالفطر فان القول بهذا اما يذبى على توثم التعارض 
وكذلك يشبه الآ ان يكون تعارض بين حديث عبد الرحمن بن زيد وبين حديث اين 
عماس الا بدليل الخطاب وهو ضعيف اذا عارضه النص فقد نرى أن قول ابى ”ور 
على شذوذء هوابينمع أن تشببهالرائى بالراوىهوأمئل من تشبيههبالشاهدلا نالشبادة ما 


-1 5 اعد 

ان بقول ان اشتراط العدد فيها ععادة غير معللة فلا يجوز أن يقس عليها وإما 
أن يقول ان اشتراط الددة نها هو اوضع التنازع الذى في الحقوق والشبهة الى 
تعرض هن قل قول ود الأصمين فاشترط فببا العدد وليكون الغلن أغلب والميل 
الى عيدة أ حد مين افو ىو تعدبدلك الآثنين اكلا سر قيام انشهادة فتيطلالحقوق 
وليس فى رؤية القمر شبهة من مخااف توجب الاستظبار بالعهه ؛ويشيه أن يكون 
الشافعى اما فرق بين هلال الفطر وهلال الصوم للتهمة التى تعرض لاناش في هلال 
الفطر ولا تعرض في هلال الصومء و.ذهب ابى بكر ابن المنذر هو مذهب ابى ثور 
وأحسيه هو هذهب أهل الظاهر وقد احتج أبو بكر بن المذر هذا الحديث بانعقاد 
الاجاع على وجوب الفطر والامساك عن الائل بقول واحد فوجب أن يكون الام 
كذلك فى دول الشهر وخروجه اذ كلاها علامة “فصل زمان الفطر من زمانالصوم 
واذا قائا إن الرؤية ثثنت باخير فى حق هن 1 بره فول تسدى ذلك من إلد الى بلد 
أ : ى هل حب على أهل د١٠‏ اذا لم يروه دل بأخذوا في ذلك رؤية أ 07 
ٍ -كل لد رؤيه فيه خلاف.قاما مالك فان اءن القاسم والمصريين وو عنة اله اذائست 
عنك أحل تلد أن أهل بلد ا واوا الال أن عله م قضاء ذلك الء وم الدى أفطروه 
وصامه غيرم وبه قال الشافعى واعوي د وروى الدنيون عن مالك أن الرؤية لأنازم 
بابر عاد غير أهل ال لد الذىوقءت ؤ.ه الرؤنة الا أن يكون م دمل الئاس على 
ذلك وبه قال ابن الماجشون وااغيرة من أصهاب مالك. وأجموا أنه لابراعى ذلك في 
اليلد ان النائية كالانداس واطحاز 2 والسبي في هذ ا الخلاف تعارض الاثر والاظر 

أما النظر فهو ان الءلاد اذا لم زاف «طالعها كل الاختلاف فببجب أن محمل 
بعضها على عض لانها في قياس الافق الواحد.وأها اذا ا<تلفت اختلافا كثيرا فليس 
إحب أن تحمل بءضها على بعض 

وأها الاثر فارواه هلم عن تزيت: أن اه الفضل بنت الحرث بعثته الى معاوية 
بالشام فقال قدت اشام فقضيت حاحتها واستهبل على كسان وأا بالشام فرايت 
اطلال ليلة المع ثم قددت الدينة فى خر ااشبر فسأأنى عدد اليه بن عباس ثم ذكر 
اطلال فقَال «هبى 3 الال فقات وآ نه أملمة اّمة فقال أنت راق فَمَأث : زعم وا . 
الناس وصاموا وصام معاوية قال لكنذا رأيئاء ل بلة السيت فلا نزاك أصوم ل 
ثلاثين يوما أوترام فقات ألا نكانى برؤية معاوية فقال لاهكذا أمرئا النى عليه 
الصلاة والسلاة فظاهر هذا الاثر يقتضى ان لكل بلد رؤيته قرب أو بعد والنظر 
يعطى الفرق بين البلاد النائية والقرببة وتخاصة ما كارن نأيه المرض كثيرا واذا بلغ 


رةس 

اكير مبلغ الثوائر لم يحتج فيه الى ثبادة فبذه هي المسائل تتماق بزمان الوحجوب 
وأما التى تتعلق بزمان الامساك فانهم اتفقوا على أن | ره غي.وبة الشمس لقوله 
تعالى (ثم أ موا الصيامالى اللبل ) وا <تلفوا في أوله فقال اوور هوطلوع الفجر الثانى 
المستطير الابيض اثدوت ذلك عن رسول الله صلى الله ايه وم اءنى حده بالمستطير 
لظاهر قوله تعالى (حتى بين لكم ابيط الابيض) الايةء وشذت فرقة فقالوا عو 
الفحر الاحمر الذى يكون بعد الابيضوهو نظير الشفق الاحمر وهو مروى عن <ذيفة 
وابن مسعود © وسبب هذا الحلافهواختلاف الا ثار فيذلك واشئراك امم الفجر أعنى 
انه يقال على الابيض والاحمر وأما الآ ثار التّى احتجوا بها قنها حديث ذر عن حذيفة 

قال تسحرت مع البى صلى الله عليه وس ولو أشاء أن أقول هو النهار الا ان الشمس 
لم تطلع وخرج أبو داود عن قيس بن طلق عن أبيه أنهعليه الصلاة والسلام قال كلوا 
واشربوا ولابم,دبنكم الساطع المصد فكلوا و اشربوا حتى يسترض ١ك‏ الاحمر قال 
ابو داود هذا ماتفرد به اهل العامة وهذا شذوذ فان قوله تعالى «حى يدبن لك الخرط 
الابض » نص في ذلك أو كالنص والذين رأوا انه الفجر الابيض المستطير وم اجمهور 
والمعتمد اختلفوا في الخد الحرم للاكل فقال قوم هو طلوع الفحر نفسه وقال قوم 
هو تبيئه عند الناظر اليه ومن ل يتبينه فالاكل مباح له حت بتبينه وان كان قد طلع 
وفائدة الفر ف انه اذا انكشف ان ماظن من أنه لم يطلع كان قد طلع ذن كان الخد 
عنده هو الطلوع نفسه او<ب عليه القضاء ومن قال هو العلم الخال به لم .وجب 
عليه قضاء © وسيب الا<تلاف فيذلك الاحتمال الذىفي قوله تءالى( وكاوا واشربواحتى 
تين لكم الخيط الابيض من الخبط الاسود من الفحر) هل عبى الامساك بالتيرين نفسهاو 
بالثىء المث.ين لان العرب :دوز 0 لاحق الذىء بدل الثىه على وحهالاستعارة 
فكانه قال مالى ( وكلوا واشربوا تى يتين 5 الخرط الابيض من الءط الا سودالانه 
ذا تن ف نفسه تين أذا فاذا إضافة التيين اناهي التى اوقءت العذلاف لانه قد شين ف 
نفسه ويتميز ولا دين لناء وظاهر الافظبوحست:علق الامساك بالعم والقناس بو حي تاه 
بالطلوع نفسه أعنى قياساعلى الغروب وعلى سار حدودالاوقاتالشمرعءةكالزوال وغيره 
فان الاعتبار فى حيعها في الشرعهو بالأمنفسهلابالءم المتماقبه؛والمشيورعنمالك وعليه 
المهور ا نالاكل جو زآن يتصلبالطلوع وقيلبليج ب الامساك قبل الطلوع والجة لاقول 
الاول مافي كتاب البخارى أظنه فى بعض رواياته قال النى صلى الل عليه وسل : وكلوأ 
واشربوا < أى بنادى ابن ام مكتوم فانه لاينادى حى يطلع الفدر وهو نص فى 
موضع الحلافى وكالنص والموافق لظاهرقوله تعالى وكوا واشربوا الا بة ومن ذهبالى 


-.155اسه 


أن تدب الأمساك قل الفدر را على الادتياط وسداً المذراءة وهى وز 8 القواين 
والآزل انمد والله أء عم 8 


هل الركن الثانى وهو الامساك > 


واحهموا على أنه اتعحمب على الصائم الام..اك زمان الصدوم عن المطعوم 
وكاوا واشربوا حدى دان لحم الخط الاديض دن ارط الاسود دن الفدر ) 
واختلفوا هن ذاك ف مسال م:ها تاوت عنهأ ومنها منطوق مها ,امأ المسكوت عنها 
هَدَل اذوه وفسمابءرد أ طن سادر الأعضاه ولا يرت الدحوف مءل 9 برد الدماع ولاءرد 
لمعت 2 4 و س.ب اختلافهم هده هو قاس المأفدى على غير ا اغفدى وذلك أنالنطوف به 
إعاهو المغدى نراى أن المقصود بالصوم مءى معقول باحق المغفدى بغير المغدى وهن 
رأى انها عادة عير مءقولة وان المقصود مما أ هو الأمساك قوط عم برد الدروف 
سوى سس المغدى وعير المغذى. و أ#صيل مدهب مالك أنه لعجب الأمساك ءن مادصل 
إلى 0-7 دن . أى المناقد وصل مغدأ كان أو غير غك و مانا عقا لأ ذولوامشروب 

ن المفها رات فكارم يقولون أن م دن قل ٠‏ قامى وود أفطر وان حدق ف يفار ألو 
0 واحتافوا ق الة.لة لاصائم 0 دن احارها وهم دن كرهها قات وا زها 
لأشيح. وههم دن كرهها على 0 نْ رخص وها وما روى دن يك لب عائشة 
يدعو اليه من الوقاع وشد قوم فقالوا القلة 


ميهأ حر 6 دأ لاه ر الطحاوى ولكن صعفقه . 

وأما ها, ا ن هذه من قبل الغلية ومن قبل النسيان فالكلام فيه عند الكلام 
اق المفعارات 5 ُ 
و أماما الختافد افيدعاهومتطوقبهفا ل حامةوالتى «أم ا لحامةفان فهاثلاثة مذاهبقوم قالوا 
انها تفطروان الامساك عنها واجبوبه قال أحمدودواد والاوزاءعىواسحاق ن راهويه 
وذوم قالوا انا مكروهة للصادم وأسدت تفار وبه قال مالك والشافعى والثورى ع 
وقوم قالوا انها عير مكروهة ولا مفطرة ويه قال أبو حفة وأصوابه م وسدب 
ناختلافوم تعارضص الا دار الواردة قِ ذلك وذلك أنه ورد قُِ ذلك حديثئان أحدما 


و اعت 
ماروىهن طريق توبان وهن طريق راقع آر خدج أنه عا.هالصلاة والسلامقال. 0 
أفطر الحاحجم والححو م وحديث ثوبان هذا كآن يصبححه أحمد والحديث الثانى حدييثه 
- رمه عَنْ ابن عباس أن رسول ألله صلى إلله عليه وس احتجم وهو صائم وحودامهم 
ابن عباس بهذا صرح فذهب العلماء في هذين الحديئين ثلاثة مذاهب , أحدها 
مذهب الترجيح 5 والسانى مذهب امع 6 والثاألث مدهب الأسقاط عند التمارض. 
والرحجوع الىالبراءة الاصلية اذا لم يللالناسخمن النسوخ . فن ذهب مذهبالترحييح 
قال تحديث توبان وذلك أن هد! موجب 5 وحول رت ابن عناس رافمه واللموجبه 
ع جح نك لمق دن العاماء على ار افع لان الحم اذا ثدت بطريق بو حب العمل 
رتفع |لا بطريق بوحب العمل برقمه و حول رت توبان قود وجب العمل ب4 وعددمث. 
ااذعان يكتدل ان ركرق تابنا ويفتول أن كن ستنوطا وذاك هلك والفك 
لانوجب عمرل١‏ ولا رفع العسي لوحب للعمل وهذا على طر يقة دن لارى الك 
مؤثر| فيال 3 وهن رام المع بذهما + ل <_الددث النهى على الكراهية ود دسم 
الاحةءدام على رفع الحظر. وهن اسقطما لاتعارضص قال بأياحة الاحتحام للصا ثم وأما 
انىء فان جهور اافقهاه على ان من ذرعه البّىء فايس عفطر الا ربيعة فانه قال انه 
مفطر و جبى ر #أيضا على أن من ا سقاء فمَامفانهمفطر الأطاو سن و سيب ا<تلافيممايةو هم 
دن التعار ض دان الاحاداث الواردة فيهذه المسئّلة واختلافهمايضا في نصحيحهاوذلكانهوره 
قوالياب حدكان 528 حود بثك أبى الدرداء أن رسول ألله صلى الله ا قاءفأفط.ر 
قال معدان فلت توبان في مسعدد دمشق فقات لدان 5 الدرداء حددى أن رسولالله 
صلى الله عليه وس قاء فأفطر فقال صدق أنا صبيتله وضوأه وحديث ثوبان هذا 
>< 42 الترمذدى والاخر حوب ب ب هر در هة حر جه الترمدى وابو دأود أضا أن 
الى عليه الصلاة والسلامقال : من ذرعه التىء وهو صائم فليس عليه قضاء وان 
أدقأة فعلية القضّاء وروى موقوفا على ابن عمر شن ل مع عم مه الآثر أن علاهس | قاله 
لبس فيه فطر أصلا ومن أخذ يظاهر حديث ثوبان ورححه على حديث أبىهريرة 
أوجب الفطر من التى. باطلاق وم يفرق بين ان يستتى» اولا يستتقه ومن حمع بين 
الحديزين وقال حديثثوبان #ل وحديث أبىهريرة مفسر والواجب <يل المجمل على 
اللفسر فرق ببن التىء والاستقاه وهو الذى عليه المهور . 


(الركن الثالث وهو النية) 
والنظر فيالنيةشرط في مواضعمنبا هل مشر ط في صحةهذءالمبادة أملرست بشعرط وان 


5:41 ديلت 

كا شرطا فا الذدى اعدرى دن فعيلة دنها وهل الدب ايها ف م6 ل دوم دن أإيام 
رهدضان أم يق في ذلاك النة الواقءة في ال وم الاول واذا واف |الملكاف فأى وقت 
ادا وقعت فيه به صم الصوم واذا ا تفع فيه بعال الوم وهل رفص ال ة راو حوب الفطر 

وان ا لفعار وفل هده المطااب ود أ :نت أده بأه ف 3 أما تون ال مسة ة شرطا قف ص 
الصيام وأنه قول اطبور. ده 03 ؤقّال لهت رهدصّان الى 0 4 الا أن يكون الذى 
7 صمأ وكور فشان عريفا أومسافراً وبررد العو #والدبساق اح لاقم الاح يال 
» تطارق الى الوم هل هو عادة و المهء* أ عر معقولة العنى 5 نْ رأ ا” م غير 
معقولة إلذى | وعتيب الثية به ودن رأى . م أمعةو لةالمعنى وال قد دصل المعى اذا صأم وان ا 
شو لكن أعدص. ص زفر رهصان بذلك مه نْ بال أنواع الصوم و - ضوف ونه 1 زا 
انآ يأم رمضانلا بخوزة. يها الفطر رأى أن كل صوم بشع ُ. 15 لاوا مأوان هذاشئىء 
اعخص هل | الايام. .وأمااختلافهم في تعدين النية لوز به ة فى ذلاك فان مالكاقال لا .د فيذاك هر هن 
5 مال 5 رمصّان ولا 4 م4 اعتقاد الصوم وعالةًا ولااءتقاد ضؤم دان غيردوم ان 
وقال أبو 6 مقة 4 أن اء تقدهطاق عو أحز أه وكذلك ان نوى 3 4ه ص يأم غير رهوعان. 
ادر اه وانقاب الى ص ص.ام أم رهضان الا أن يكون مسافر ا فأنه اذا .وى المساة عدون 
رمصّان صيام غير رهدضّان كن ما :وى لان ا امب عأمة صوم رهضان 05 6 
و بفرقف صاحياه بين المسافر والخاضر وقالا كل صوم نوى في رمضان انقلب الى 
رهضان زف ومنب اختلافهم هل || كافي قِ هه عا أل َه به في هده الء مأدة هو 55 ان جاس 
العرادة أو تعرين شخصها وذلك أن لا الاعس بن موحود ف الشمرع مثال ذلك ان النه 

السو ٠‏ فى نما اء دقاد رفع الحدث لاى “ىه كن دن اله .أدات 0 بى الوضوه شر ط 

قْ ما ولدس 2 ِ ص عادة ع.ادة بودوه وشونر انا الصلاة فلا بك فأ 2 اتعييان 
شخص العيادة فلا بد من تعين الصلاة إن عصمراً فنصراً وان ظهراً فظهراً وهذاكله 
على شوو ر عند الملماء 1 دد م عند هؤلاء بان درن الجاسين . 5 00 
لصوم .وا 7 نضا قٍِ ادا وى ف لك صوما آخر 0 7 56 1 يثقاب 
صلية أيضا انم 1 ها كلتم ن قل 4 0 و 3 لو 8 فاخت بالبادة 
اليج د نهم قالوا اذا دأ الل ا عا من وجب عليه 5 0 التعلوع الى 
الفرض ولم .قولوا ذلك في الصلاة ولا و غيرها فن شه الصوم باج قال يقاب وأى 
شمهه بعر ه ل ن العبادات قال لانقلى وأما اختلافهم قُْ وقت النيه فأن مالحا رم ن. 


ع7 ه أأامد 


أنه لايحزى الصيام الابئية قبل الفحر وذلك فى مع أنواع ادوم وقال الشافعى 
تحزى النية بعد الفحر في النافلة ولا تحجزى فى الفروض ءوقال أبوحتيفة تتحزى النية 
دعد الجر قٍٍ الصيام المتعلق وجوبه بوقت معين مثل رمضان ونذر أ يأم #دودة 
وكدلك في النافلة ولا حزى في الواجب في الذمة + والسبب في اختلافهمتعارضالاثر 
في ذلِك.أما الآآثار المتعارضة في ذلك فاحدها ماخر جه الخارى عن حفصة أنه قال 
عليه الصلاة والسلام : من لم سسيت الصيام من الادل فلا صيام له ورواء مالك موقوفا 
قال ابو عمر حديث حفصة في اسناده اضطراب.والتاة 0 ملاع ن عائشة قالت 
قال لى رسول الله صلى الله عليه و -لم ذات يوم : باعائشة هل عن 54 ىء قالت 
قلت بار سول الله ماعندنا مىء قال فا ى صائم ولخحديث معاوية أنه قال على الذي أهل 
المدينة إبن علماؤع سءءت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : البومهذابومعاث وراء 
ول يكتب علينا صيامه وانا صسائم ثن شاه منسكم فايصم ومن شاء فليفطر دن ذهب 
مذهب ال رحج بح أذ ردك بث حدفه 4. ومن ذهب مدهب ب المع فرق بان النفل والفرضص 
]5 أى حمل د رث عخخقصة على الفرض وحديث عائشة ومءأو : 5" على الأفل ؛ و اغا فرق 
أبو حنيفة بين الواجب الممين والواجب فى الذمة لان الواجب الءين له وت مخصوص 
سوم مقام النية في التءيين والذى في 4 أدس له وفت فر ص وو<ي أن التعيين 
بالئية. ومهور الفقهاء على انه ليس الطهارة من الحنابة شر ط في صه الصوم 1 ثبت 
من حديث عائشة وأم سامة زوجى النى صلى الله 1 وس ابها قالنا 8و يول اله 
على الله عليه وسلم . يصبح جنا من ماع غير احتلام في رمضان ثم يصوم ومن الحه 
هم الاحماع على ان الاحتلام بالنهار لا .يفسد الصوم وروى عن ابراهيم النعذمى وعروة 
أن الزبير وطاوس انه ان تعمدذلك أفسد صومه © وسدسب اختلافوم ما روى عنابى 
هريرة انه كان يقول :من أصبح جنيا فى رمضان افطر وروى عنه انه قال ما انا قاته 

مد صلى الله عليه ول قاله ورب الكمية وذهي ابن الماجشون من أكاب مالك ان 
]ط1ا' نض اذا طورت قبل الفح فا خذرت الغفسل ان لومهابوم فطر وأقاو, بل هؤلاء 
شاذة ومردودة بالسكن ا المايية . 


) القسم الثانى من الصوم المغروض ) 
وهو اكلام فى الفطر وأحكامه والمفطرون في الشرع على ثلاثة أقسامص نف 


دور له الفطر والصوم باجاع وصاءمف لعجب عليه الفعا ر على ا ؤتلاف ف دلك بان 
المسلمين وصيفب لابحوز أه الفطر ول وأحد دن هؤلاء تعلق به4 أحكام أما الذدن 


8ظظ2 
يجوز طم الامران فالمريض باتفاق والمسافر با<تلاق والحامل والمرضع والشررخ 
الكبير وهذا التقسيم كله جمع .عليه فاما المسافر فالنظر فيه في مواضع منها هل أن 
صام اجزاه صومه ام لس يحزيهءوهل ان كان بحزى المسافر صومه الا فضل له 
الصوم أو الفطر أو هو تير بينهما وهل الفطر الحائز له هو في سفر تحدود ام فى 
كل ماينطاق عليه اسم السفر في وضع اللغة . ومتى بفطر المسافر.ومى يعمسك.وهل اذاص 
بعض الشهر له أن ينعىء السفر أم لاثم اذا فطر ماحكه.وأما المريض فالنظر فيه 
ايضًا فى تحديد المرض الذى يجوز له فيه الفطر وفي كه الفطر. 
(وأماالمسملة الآاولى ( وي أن صام ار اض والمسافرهل جز يهدومهءن فرضه أم لا 
فائهماختلفوا فى ذلك فدهن حور رالىانهانصام وقع صيامه وأحجزأه.وذه ب أهل الظاهر 
اانه لابحزيه وانفرضههو أ م أخر بو والسبب فىاختلافهم تردد قولهتعالى(فن كان 
مني مريضاً أو على 0 فعدة هن م ار )بيت أن تحدل على المقيقة فلا يكون 
هنالك حذوف أصلا أو حم لعلى ااز فيكون التقدير فافطر فمدة من أيام أخر وهذا 
الحذف في الكلام هوالذى يسرفه أهل صناعةالكلام بلحن الخطاب فن حمل الاية 
على الحقيقة ولم بحملهاعلى المجاز قال ان فرض امسافر عدة من أيام أخر لقولهتعالى 
ؤءدة من أيام اخر.ومن قدرفافطرقالاعافرضه عدةهن اياماخراذا أفطر و 6لا الفر بين 
يرجح تأويله بال ثا رالشاهدة لكلا المفيومين وان كان الاصل هوأن يحمل الشىء 
على اللْقَيَة <تى يدل الدليل على حمله على لاز اه اها ول ف.ء<ةءدون لده. مهم عا ثبت 
من حدديث أنسرقال سافرنا مع ر سول اللّهسبى الله عليهول فورمضان فلم .سب الصائم 
على المفطر ولا المفطر على الصائم وعسا ثنت عنه أيضًا أنه قال كان داب رسول الله 
صلى الله عليه وس عل يعافرون فيصوم يعضوم ونفطر رز بعضهم. .وأهل الظاهر 2+تدون 
إذعيع عااقك عن ابوعان ان ترصول الله صلى اللفعليه وس : : خر ج الىهكة عامالفتح 
في رمضان قصام ص الكد.د ” ثم أفطر فافطر الثاس وكانوا عدون بالاحدث 
والاح_دث ه ن أعس رسول الله 0 الله عله م قالوا وهذا دل عل سخ 
الصوم.قال أبوعمر واطحدة على أهل الظاهر احماعيم على أن المريض اذاصام أجزأه صومه 
) واف المسكّلةالثائية ) وهىهل الصومافضل أو الفطر اذافلنا انه من أهل الفطر 
على مذهب الهور فانم اختلفوافي ذلكعلى ثلاثة مذاهب فيءضهم رأى الصوم أفضل 
ويمن قال بهذا القول مالك وأبو حنيفة.وبءضهم رأى أن الفطر أفضل ومن قال بهذا 
اد وجماعة , وبعضهم رأى أن ذلك على التخيير وأنه ليس احدها افضل 5 والسبب 
في اختلافهم معارضة المفهوم من ذلك لظاهر بءض الاقول ومعارضة المنقول بعضه 


ع ع ١‏ لأسب 
لبدض وذلك أن اللءنى الممقول من اجازة الفطر لاصائم انما هو الرخصة له لكان. 
رفع لأشقة عنه وما كان رءصة فالافضل ترك الرخصة وشهد لهذا حديث حمزة 
ان مر والاسامى ذرحه ملم ل قال بارسول الله احجد في قو على الصيام فيالسفر 
ل على من ناح فقال رسول الله صلى اللهعليةوه : هى رخصة من الله 5 نأحذ ‏ 
عاش سن ودن ع أحب أن بيصوم قلا جناح عليه. 

آذ «اورد هن قوله عليه ااصلاة والسلام ليس» ااا تسود ل القن وفين أن اخر فقلد 
عليه الصلاة والسلام كانالفطرفيو هم أن الفطر أفضل لكن الفطر لما كانليس م وانا 
هو من فءللالمياح عند مر على الهو ر قف | الماح أفضل 5 الحك.و قافن خيرف ذلاك. 
فلمكان حدرث عائشةقالتسألجزة بن عمر والاسامى رس ول اللةسلى الله عليه وسعن 
الصيام او الجر فقك إن شرت صم وانشثنت فافطر خرح<ه - : 

) وأما المسكلة الثالاة ) وهعي هل الفطر الخجائز للمسافر هو فى سفر محدود أوفي 
سفر غير محدود فان العلماء اختافوا فباء فذهي الهور الى انه انما يفطر 
في السفر الذى تقصصر فيه الصلاة وذلك على حسب اختلافهم فى هده اأسملة 
وذهب قوم الى أنه يفطر في كل ماينطلق عليه اسم سفر و أهل الظاهر © والسبب 
في اختلافهم معارضة ظاهر الافظ المعنى 7 أن ظاهر الافظ ان كل مابنطاق 
عله اسم مسافر ؤله أن بفطر لدَولِه تعالى ( من كن منجم ص لضا أو على سفر 
فمدة من أيام أخر ) وأما المنى المعقول من احازة الفطر في السفر فهو المشقة 
ولما كانت لاتوجد فى كل سفر وجب أن بحوز الفطر فى السفر الذى فيه 
المفقة ولا كان الصحابةكا مهم يمون على الحد في ذلك وجب أن يقاس ذلك 
على الحد فى تقصير الصلاة. 

وأما امرض الذى يجوز فيه الفطر فائهماختلفوا فيهأيضافذهب قومالى انهالمرض 
الذى باحق من الصوم فيه مشقة وضرورة وبه قال مالك وذهب قوم الى انه المرءض 
الغالب وبه قال أحمد .وقالقوم اذا انطلق عليه اسم المريض أقطر © وسيب اختلافهم 
هو يعيئة سبب اختلافهم في حد السفر. 
( وأما ال سئلة الخامسة ) وهى متّى يفطر المسافر ومتى بمسك فان قوما قَالوا بفطر 
يومه الذى خرج فيه مسافراً وبه قال الشعى والحسن وأحمد:وقالت طائفة لايفطر 
يومه ذلك وبه قال فقباء الامصار. واستحي حجاعة المامساء لمن عل انه يدخل المدينة 
أول يومه ذلك أن دخلصائما. وبعضهم في ذلك أ اكثر تشديداً من بعض وكايم ل 
يبوحجوا على من دل مفطرا ذفارة واختلفوا شمن دذل ود ذهي بعمض النبار 
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غذهيمالك والشافعىالىانهيتمادى على قطره.وقال أبو<ت.فةواصحابهيكف عن الال 
وكذلك الخائض عنده تطير تكفاء ن الأكلدو السبب في اختلافهم في الوقت الذى 
يقطر فيه المسافر هو معارضة الأآثر لانظر .أما الآثر ها فانه ثدت من حديث ابن عباس 
أن رسول اللهصلى الله عا.ه ع صام < فى بلغ الكديد ؛ م أفطر وافطر الئاس معه 
وظاهر هذا انه اقطر يمد 3 بيت الصوم وآما الناس فلا شك انهم افطروا بعك 
بيهم الصوم وفيهذا الى ارك عدر هار بن عمد الله ان رول الله صلى الله عليه 
وم خرج عام الفتح الى مك فصار حتى بلغ كراع العميم وصام الناس م دعا بقدج 
من ماه فرقعه حتى أظر الئاس اليه ثم شرب فقيل له بعد ذلك ان بعض التاس قدصام 
فقال اولك المعصاة اولك العصاة و< رج ابو داود عن ابى نصمرة الغفارى 
انه لما تجاوز البيوت دعا بالسفرة قال جمقر راوى الحديث فقلت ألست دَوْم الببوت 
فال أترغب عن ع سئةر سول الله «لى الله عليه و م قال جعفر فائل . 

وأما النظر فلما كان المسافر لايجوز له الا أن بدت الصوم ليلة سفره لم.:حزله 
أن يطل صومهوقدبيته لقوله تعالى (ولا ت.طاوا أعما؟ ( 

واما اختلافوم : امساك الداخل في اثناء النبار عن الاكل أولا امساكه # فالس.ب 
اه اختلافهم قٍْ نشبيه هن نطر أ عليه ف وم شك افطر فيه اوت انه من رمضان 
شن شيهه به فال سك عن الاكل ومن لم يشيبه به قال لاء.ك عن الاكل لان الاول 
أكل لموضح الجهل وهذا اكل لسبب مبيح أو موجللاكل.واطئفية تقول كلاهما سبيان 
موجبان الامساك عن الاكل بعد اباحة الأكل. 

(وأما المسئلة السادسة) وهيهل يجوز لاصائمفيرمضان أنينشىء سفرا ثملايصوم 
فيهفان جهو ر على انديحوز ذلك لهوروىعن بعضبم وهوعبيدة السهانى وسويدن غفلة 
وان مجلزانهانسافرفيه صام وم بحيزوا لهالفطر:#والسبب في اختلافهم| ختلافهم فومفهوم 
قولهتعالى (شن وشبهدمنكمالشهر فليصمه )و ذلك انديحتمل ان يفهم منه أن من ث تهدبعض الهو 
لواحي عليه أن يصومه كله ومحتمل أن ييفهم منه أن من شهد ان الوادب أن بنصوم 
ذلكاليعض الذى شهده وذلك أنه ما كان المفهوم بائفاق أن من شهده كله فبونصومه 
كله كان من شهد بعضه فهو إضوم بمضه ويؤيد تأويل الهور انشاه رسول الله صلى 
أله عليه و م الس_فر ف رمضان.و أما دم المسافر اذا قفطر فهو القَضاء بانفاف 
وكذنك المريض لقوله تعالى « فعدة من أيام ان » ما عدا المريض بائماء أو نون 
غانهم اختلفوا في وجوب القضاه عليه وفقهاء الامصار على وجوبه على المذمى 
عليه.واختلفوا في المنون ومذهب مالك وجوب القضاء عليه .وفيه ضدف لقوله 
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عليه الصلاة والسلام : وعن الحنون <تى يفيق والذن 3 حبوا عليهما القضاءاتئلفوا 
2 ذون الاعماء والحذون مفس دأ لأصوم فقوم قالو| أنه مفسك وقوم قالوا لس كسك 
وقوم فرقوا بين أن يكون اغمىعليه بعدالفجر اوقي ل الفحر وقومقالوا انأغمى عليه بعد 
كله فيه ضءف فان الاتماء واادنون صفة رتفع ها االكليف وبعخاصة الحنون واذا 
ارتفع اتتكليف لم يودف يمفطر ولا صائم فكيف يقال في الصفة الى ترفع التكليف 
اما م. عالة للدوم لا م6 يقال قْ المدت أو فعن لا بصعم دنه العمل أنه قد بعال صومه 
ومنهأ مادا عاءهما اذأ ار القَضًاء شير عدر الى ان دل رهضان ان ومنها اذا مانا 

زاما ألمءلة الاولى 46 فان بعصهم أو حب ان يحون القضاء مدنانما على صفة الآداه 
وبعضهم لم يوجب ذلك وهؤلاء منيم من ير ومنهم من أس تحب التتابع والماعة 
على ترك | حاب ال ماع م2 وسسدايت أ تلافهم تمارضص طواهر ألاذظط وال .اس 
وذللاك ا أن ماس 7 يقندى أن يكون الاداء على صفة القَضاء اأصل ذلك ااصلاة 
واج وأما ظاه هر قوله تعالى ؤعدة 0 ن أنام ار و ئ يقتهى ابجاب العدج 
قط لا حاب 2 متابع وروى عن عانشسة . م قالت در لي قددة 4رل يام 
الك تداك قاط < مك اكه وامة ذا لذو :انبا بح مطل سان ١‏ در افقال 
قوم يحب عليه بعد صيام رهضان الداخل القضاء والكفارة وبه قال مالك والشافعى 
واحمد وقال قوم لا كفارة عليه وبه قال اسن البصرى وابراهيم النخمى وسيب 
اختلافهم هل قاس الكفار أت بعضبا على بعص أم ١‏ شن : عدر القياس في الكفار أت قال 
اما عليه القضاء فقط ومن اجاز القياسفي الكدفارات قالعليهكفارة قيأساعلى من أفطر 
متعمدأ لان كلبهها مسءوان بعدرمة الصو 1 أما هدا سر ك القَضًاء زمان القضاه و أما دلاك» 
فبالاكل في بوم لاإحدوز فيه يه الأكل وانما كانيكون القاسهستندا لوث تأن لاقضاء زمانا 
محدودا بنص من الشارع لان أذ منة الاداء هي المحدودة في الشمرع وقد شذ قوم فقالوا 
اذا اتصل مم ض الأمر يض حى بدؤل رهدضّان اخر أنه لاقضاء عليه وه_ذدا اام 
لكوم عه وله وألذ.ن 0 بوحيوا الصوم قالوا يطعم عنه وليه وبة قال الشافعى وقاله 
دعم ملاصيام ولا اطعام الاأن اودى به وهى قولمالك وقال أبوحدفة يصومفان ستطع. : 
أطعم وفرق قوم بين الندر والصيام المفروض فقَالوا لصوم عنة وليهقي النذر ولا اصوم 


علا اسه 
قْ اأصيام المفروض © والس.ب فى اختلافىم معارطة القياس للاثر وذلك أنه ثنه 
عنه من حديث عائشه 4 قال تابه السلام ؛ هن مات وعليه صيام صامه عنه وليه 
ذرحه مل وثبت عنه أيضًا من حديث ابن عناس انه قال : ماه رحل الى الى صلى 
الله علباز سم قل بار سول اللانامى مائئت وعايها و مشهر أفأقضيه «يافكاك: لو كان 
على أمكدين| كنت قاضيه عنها قال نعم قال فد الله احق بالتضاء فنراىانالاصول 
تعارضه وذلك انه 6 اندلا يهلى أحد عن أحدو لامو ياك عن أحد كذلك لارصوم 
أحد عن أحد قال لاصيام على الولى ومن أخذ بلص في ذلك قال بايجاب الصيام 
عليه وهن 1 يأخذ بالنص في ذلك قصرالوجوب على النذر ومن قاس رمضان عليه قال 
يصوم عنه في رهضان وأمامن أوجب الاطعام فصيرا الى قراءة من قرأ وعلى الذين 
يطوقونه فدية الاية ومن خير في ذلك لمعا بين الاي والاثر فهذه هى أحكام 
المسافر والمريض من الصنف الذين يحوز هم الفطر والصوم 

وأما باق هذا الصنف وهو المرضع والحامل والشيخ الكبير فان فيه مسثلتين 
مشوورتين ؛ احداهما الحامل والمرضع اذا افطرتاماذا علييما وهذه المسكلة لاعلماء فيها 
أربعة مذاهب ٠‏ أحدها انهما «طعمان ولاقضاء عليهما وهو صروى عن ان عمر وان 
عباس ؛ والقول الثانى انهما يقضيان فقط ولا اطعام علءهما وهو مقابل الاول به 
قاله ا روطاينة واسصابه واو عيحة وابو نوو يو اناك الها شقان وساننان 
وبه قال الشافعى والقول الرابع ان الخامل تقضى ولاتطعم والمرضع تقغذى وتطعم بن 
وسبب ا<تلافيم تردد شيبهما بان الذى دهده الصوم وبين المريض فمن شمرهما 
بالمريض قال علييما القضاء فقط وءرتن شسبههما بالذى يحبده الصوم قال علييما 
الاطعام فقط بدايل قراءة من قرا وعلى الذين يطوقونه فدية طعام مسا كين الاابة 

وأما من حمع عليهما الامرين فيشبه أن يكون رأى فيهما من كل واحد 
شها فقال عليهما القَضاء من حجهة مافييءا من شيه المريض وعليهما الفديهة من 
جهة مافيهما من شبه الذين يحبدم الصيام ويشبه أت يكون شيههما بامقطار 
المحيح لكن يض.ءف هذا فان الصحي.ح لابباح له الفطر ومن فرق بين الحامل 
والرضع أق الحامل بالمرإض وأبتى حك المرضع مموعا من حك المريض وحكالذى 
يجهدء الصوم أو شيههما بالصحبح ومن افرد هما أحد ال كين أولىا والله اعل 
من جع 5 ان من أفردها بالقضاء اولى مماافردها بالاطعام فقط لكون القراءة 
غير متوائرة فتامله ذا فانه بين 
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واما الشيخ الكبير والعجوز الاذان لايقدران على الصيام فائهسم 
أحمعوا على ان هما ان يفطرا واخْتلفوا فيما علييما اذا افطرا فقال قومعليهما 
وقال قوم ليس عليهما اطعام وبالاول قال الشافعمى وابو حنيفة وبالاانى قال 
مالك الا انه استحبه وا ذئر من راى الاطعام عليهما يقول مدا عن كل بوموقيل 
أن حفن حدنات 5 كان انس يصنع اجزاه 0 وسيب اختلافهم ا<تلافهم فيالقراءة الى 
ذكرنا اعى قراءة من فرأوعلى الذين يطيقونه ذن اوجب العمل بالقراءة الى 
متت ف المصحفاذا وردت من طريق الاأحاد العدول قال الشيخ منهم من لم 
بوجب بها عملا غدل ع حم المريض الدى يّىادى به المرض حتى عوت فبده هى 
احكام الصف من الناس الذن يدوز هم الفطر اء, فى أحكاميم المشبورة التى ا ك.ثرهأ 
منطوق به ادها تعلق بالماطوق به في الصف الذى دوز له الفطر 

واما النظر في احكام الصف الذى لاب<وز له الفطر اذا افطر فان النظرفى ذلك 
يوه الى من يفطر ب<ماع والى من يفطر بغير جماع والى من يفطر باص متفق عذيه 
والى هن يفطر بامى تاف فيه اعنى بشبهة اوبغير ش.بة وكز واحد من هذرن اما أن 
يكون على طريق السبو او طريق العود اوطريق الاختيار اوطريق الا كرأه 
أمامن افطريجماع تعمد ف رمضان فان ابو رعلى ا نالوا<ي عليهالقضاء والكفارة اا 
ثبت من عتديث ابى هريرة انه قال جاءر جل الى ر سول اللهصبى الله عليهو سل فقال هل.كت 
نار سول الله قال وما اهلكاك قال وقعت على امراتى في رمضانقال هلتحدماتءق به 
رقبةقال لافالفهل تستطيع انتصوم شهرين متتابعين قال لا قالفلتحدماتطممبه سين 
د ينا قال لاثم جاس فاتى النى صلى الله تليه و سمبفرق ف مذكر فَة) ةالتصدق 58 ؤوّال اعلى 
أفقر منى قا بينلابئيها اهل بيت اوج اليه مئا قال فضعدك الو بى صلى الله عليه به وسلم 
حتى بدت انيا به ثم نم قال اذهب فاطعمه اهلك واختلفوا من ذلك ف مواضع أضم . منها هل 
الافطار «تعمدا لامر والرب حكه سح الافطار ليم فى القضاه.و الكقار ة ام لاء 
ومنها اذا جامع ساهيا ماذا عليه . ومنها ماذا على الرأة اذالم تكن مكرهة . ومنها هل 
الكفارة الواجية فيه هترئية او على التخيير . ومنها ع المقدار الذى ,يجب ان يعطى كل 
مسكين اذا كفر بالاطعام , ومنها هل الكفارة متكررة بكر ر اماع ام لاء ومنهااذا 
لزمه الاطعام وكانمعسسرا هل يلزمه الاطعام اذا اثثرىام لا . شد قوم فيبوج.وا على 
المفطر عمدا باجتماع الا القضاء فقط اما لانه لم يبلغهم هذا الحديث واما لانه ل يكن 
الآم غزمة في هذا الود يث لانه لوكان عزمة لوحب اذا م إستطع الاعتاق او الاطعام 
ان يصوم ولابد إذاكان محا على ظاهر الحديث وايضنالوكان عزمة لاعامه عليهالسلام 


الك 

إنه اذا صح انه يجب عليه الصيام انلوكان مريضا ؛ وكذلك شَذقوم أيضًا فقالوا لبس 
عليه الا الكفارة فقط اذ ليس في الحديث ذصكر القضاء والقضاء الواجي بالكتات 
أها هو ان أفطر تمن يجوز له الفطر أو من لابدوز له الصوم على الاختلاف الذى 
قررناه قبل في ذلك . فاما من أفطر متعمدا فايس فى ايعجاب القضاء عليه نص 
فياحق في قضاء اتعمد الخلافالذى طق في قضاء تارك الصلاة عمدا حتى خرج وقتها 
الا أن لحلاف فيهاتين المسثلتين شاذ » وأما الخلا المشرور فبوف المسائل التى عددناهاقيل. 

(أما المسئلة الاولى ) وعي هل تتجي الكفارة بالافطار بالا قل والشرب متعمدا 
ن أفطر 
ع أ كل اواشرت أن عليه القضاء والكفارة المذكورة فيهذا الحديث ؛ وذهب 
الشافى وأحد وأهل الظاهر الى أن الكفارة اما تلزم فى الافطار من اجماع فقط» 

والسيب قي اعتناوافهم ا تلافهم فق جوا و قياس المفطر بالا ف وااء شمرب على اللمفعار 


كات مالا وأصحابه وأبا حد.فة وكاو نورق وجماعة ذه.وا الى أن 2ه 


باجمفاع ذ نْ وام أن اه مهمأ قفه واحدد وهىو ف بالك حرمة اكوم حدءل 01 
وعدا وهن 57 أنه وان كانت الى قارة عقابا لانتباك اكرمة وا مغ أشد مئاسيةلاجماع 
5 هأ أخبيره وذلت أن العقاب المقصود 4 الردع والعمقاب الآا در قد اوضع ذا ا عه النفس 
أمبل وهى ظ غلك ت هن ا نات وأن كانت ا ناية متقاربة اذ كان المقصود دن ذلك 
التزام الناس الشمرائع وان يكونوا أخيارا عدولا 6 قال تعالى ( كتب عليكم الصيام 
م كنتب على الذرين من قبل؟ لعلكم تتقون) قالهذه الكفارة المغلظة خاصة باماع وهذا 
اذا كان نمن برى الق.اس . واما من لا برى القباس قاميه بين انه ليس يعدى حم 
اماع الى الاكل والشعرب. وأما ما روى مالك فى الموطاء ان رجلا أفطر في رهضان 
قامس ه الى عأيه السلاة والسلام بالكفارة المذكورة فلدس بعدءحه لان قول الراوىي 
فافطر هو تمل والحمل ليس له هوم فيؤخذ به لكن هذا قول على أن الرادى كان 
رق أن الكمارة كانت أو ضع الافطار ولولا ذلك لما عبر بهذا الانظ ولذ كر الذدوع 
0 3 المسدلة 7 به وهى اذا جامع 55-6 نا لصومه وان الشافعى وأبا حدمه 
.شولان ١‏ قضاء علبهولا كفارةىوقالمالك عليه الْقَضماو دو نالكفارة . وقال] .دو أهل 
الظاهر عليه القضاء و الكفارة م6 8# وسساءبت اختلافوم ق قضاء النامى معار ضة طاهر 
:الآثر ف ذلك للقناس ٠‏ 
أما القياس فهو تشيه نامى الصوم بنامى الصلاة فن شبهه بنامى الصلاة أوجب عليه 
'القضاء كوحجوبه بالنص على نامى الصلاة ٠‏ وأما الاثر المعارض بظاهره هذا القباس 


عدا "١‏ ل 
فهو ما خرجه البخارى ومسل ء عن أبى هريرة قال:قال رسول الله صلى الله عليه وسئي 
من أسى وهو صائم ف كل أ شرب فليئم صومه فابما أطسمه الله وسقاه وهذا الآر 
يشهد له عموم قولهعليه الصلاة يي 9 فععن ادق اما والنسيانوما استكرهوا: 
عليه . ومن هذا الياب اختلافهم, فمن غان ف أن الشمس قد غربت فأفطر 5 ثم ظهرت. 

الشمس بعد ذلكهل عليه قضاء أم لا وذلك أن هذا مخطىء والمخطىء والنامى'حكهما. 
واحد فكيف ما قلنا فتأثير النسيان في اسقاط القضاء بين والله أعر وذلك انا ان قلنا. 
ان الاصل هو أن لا 1 م النامى قضاء <تى يدل الدليل على الزامه وجب أن يكون. 
النسيان لابوحب القضاء في أأصوم اذ لا دايل «هنا على ذلك بخلاف الأآمى فىالصلاة. 
وان قلنا ان الاصل هو ا.حاب القضاء حتى .دل الدليل على رفعه عن النامى فقد دله 
الدليل في حديث أبى هريرة على رفعه عن النامى الابم إلا أن ,قول قائل ان الدليل 
الذى اسئئتى نامى الصوم من ناءى سائر العبادات الى رفع عن تاركها الحرج بالنص, 
هو قا سالصومعبىالصلاة لكن |<اب القضاء بالقياس فيه ضءف واباالقضاءعندالاكثر 
واجب بام متحدد . 

وما ناو جب القضاءوالك غارة على ا امع تاعيا فشعف فاننا: ثير النسيان فياسقاط. 
المقوباتبين في الشمرع والح فارةم نأنواع المققويات وابما أصارم الىى ذلك احاسدل 
الصفة المنقولة فيا1د ب ثأعىه من أنه ل يذكر فيدائهفءل ذلكعمدا ولا نسيانا لكن مناوحجب. 
الكفارة على قائل الصيدنسيانا لم بحفظ أصله فى هذا مع أن النص انما حاء فى امتعمد 
وقد كان يحب على اهل الظاهر أن ا حَذوابالمتفق عليه وهو ابحا ب الكفارة على العامد 
الى ان يدل الدليل على إيجابباعى النامى أو يأخذوا بعموم قولهعليه الصلاة والسلام. 
رفع عن ن أمتى الخطأ والنسبان حتى يدل الدليل على التخصيص ولكن كلا الفريقين ل 
يازم أصله ولس في ث#لمانقل من -حديث الاعرابى <حةءومن قال م ن أه لالاصول 
أن ترك التفص.ل فى اختلاف الاحو ال مئ الشار ع عنزلة العمو 5 ل الأقوال قضعفم 
قان الشارع لم 4 ا قط الا على مفصل واعا الاحال في حقنا . 

( وأما المسئلة الثالثة 4 وهو اختلافهم في وجوب الكفارة على امر أة اذاطاوءتهه 
على الماع فان أباحنيفة وأصحابه ومالكا وأصحابه أوجوا عليها الكفارةءوقال الشافعى, 
وداود لاكفارة عليها 5 وسبب اختسلافهم معارضة ظاهر الاثر للقياسوذلك أنه 0 
الصلاة والسلام م يأمس المرأة فى الحديث بكفارة والقناس انها مثل الر جل اذ كان 
٠‏ كلاما مكلفا . < 
( وأما المسثلة الرابعة ) وهي هل هذه الكفارة مرئبة حككنفارة الظبار أو 


ااا 

دق التكتيوين وأعق بالارتني أن لااياقل الغلك الى واخد عن الزاتجات ادر ايه 
بعد العدز عن الذىقدله وبالتخيير أن يفعل منها ماشاء ابتداء هن غير تحز عن الا خر 
فامهم أيضا اختلفوا في ذلك فقال الشافمى وأبو حئيفة والثورى وسائر الكوفيين هي 
مرئة فالءتق أولا فان لمبحد فالصيامفانلم ستطعؤالاطمام ؛ وقال مالك هى على ااتخبير 
وروى عنه ابن القاسم مع ذلك انه يستحب الاطعام أكثر من المتق ومن الصسيام هع 
وسيب اذتلافهم في وجوب الترتيب تعارض ظواهر الا ثار في ذلك والاقسة وذلك 
ان ظاهر حديث الاعرابى التقدم بوب الها على الترئيس اذ ساله النى عليه الصلاة 
والسلام عن الاستطاعة عليها مرئيا وظاهر مارواه مالك م نأن رجلا أفطر فيرمضان 
قامره رسول الله دلى الله عليه و 8 أن يمدق رقة أو إصوم شير بن متتابعين 31" نمم 
تين مسكيذا انها على التتخيير اذا واعا يِمَتضى في لسان الءعرب التخير وان كان ذلك 

ن لفل الراوى الصاحب اذ كانوا مم أقمد عفيوم الاحوال ودلالات الاقوال. 

و أما الاقسة المعارضة ف ذلك فتشيها تارة بكفارة الظبار وتارة بكفارة 
الهين لكنها أشبه بكفارة الظهار منها بكفارة المين وأخذ الترئيس من حكاية لظ 
الراوى وأما استحباب مالك الابتداء بالاطعام فخالفلظواهر الأآثار وأا ذهي الى 
هذا من طريق القياس لانه رأى الصيام قد وقع بدله الأطمام ف مواضع شتى هن 
التشمرع وأنه مناسب له أكثره هن غيره بدايل قراءة هن قرأ وعلى الذي توه قدية 
طهام مسائين ولذلك استحيب هو وحماعة من العلماء أن هات وعليه صوم أن يكفر 
بالاطعام عنه وهذا كانه من باب تريح القياس الذى تشهد له الاصول على الاثر 
الذى لانشهد له الاصول . 

([د أما المسكلة الخامسة ) وهو اذثلافهم في مقدار الاطعام فان مال_كاوالشافعى 
وأجحابهما قالوا .عله م لكل هس كان مدا يد الى صلى الله انه رونت بو -سفة 
وأصحابه لاحزى أقل دن مدان عد ال ل بن عا يه وس وذلك نصف صاع لكل 
مسكين 0 وسيب اختلافهم معارضة القناس للاثر أما القياس فتشسيه هذه القدية بفدية 
الازى المانصوص علبهاءو . الاثر فا روى في بعض طرق حديث الكفارة أن الفرق 
كان فه حمسة عشر صاعا لكن لبس إبدل كو نه قه “مسة عشر صاعا على الو اجب م 
ذلك لكل مسكين الا دلالة ضعيفة واعا بدل على ان بدل الصيام فق هده 
الكفارة هو هذا القدر . 

( وأما الممْلة السادسة ) وجي تكرر الكفارة تكرر الافطار ف" هم أجعوا على ه! 
أن من وطىء فيرمضان ثم ثفر ثم وطىء « في لوم آخر أن عليه ثفارة :أخرىوأجعوا 


ن.. 


حه؟ ات 

عل أنه دن وطىء ممأرأ يدوم وأحد أنه أمس عليه إلا ذفارة واحدة ٠.‏ واختافوا 
فيمن وطىء في يوم منرمضان وم يكفرحتى وطىء في يوم ثان فقال مالكوالشافمى 
وجماعه عاءه اسكل نوم كفارة :. وقال ابوعنة وأكوايه علءهكفارة واحددة مالم بكفر 
عن الماع الاول 2 والسبب ف اختلافهم نشيية الكفارات بالمدود دن شمهها بالحدود 
قال كفارة واددة ددزى ف ذلك عن أفمال كثيرة م6 يلزم الزانى حلد وأدد وان 
ردى الف حل 8 اذأ ا د لواحدد منهأ وهن / شمههأ بالخدود حدءل لكل وأحدد دن 
الايام .كا منفردا بنفسه في هّك الصوم فيه أوجب في كل يوم كفارة . قالوا والفرق 
ينبأ إن الكفارة وها دوع دن القرية والحدود رز حدر خص 5 

( وأما المسئلة السابعة م وهي هل يحب عله الاطعام اذا أيسر وكان معسراً في 
وقت الوحوب فان الاوزاعى قاللاثىء عليه ان كان «عسراً » وأما الشافمى فتردد في 
ذلك << والسيب في اختلافهم في ذلك انه حم ه مسكوت عنهفحتمل أن يشمهيالديون 
و.عود الوحجوب علء 4 به في ولت الآثراه وح هل أن 2 قال لون ذلك واحجما ع1 مةلميئه له 
عايه الصلاة والسلام فده اه كام هن أفطر نا في رمضّان مم أجع على أنه مذهار 
وام دن أؤما رماهو#ةاف ؤن.هفان بعضصمن ]وحن وه الفعا أوتعب 9. ف هالقضًاء والكفارة 
وبعصهم أوحيق مه القضاء وقَط مدل هن رأى الفطار من المحاءة ومن الاستقاءومن بلع 
الخصاة وهل م سأفر ؛ دما ر أولبنوم دخر جعندمنيرى أندل س لهأنيفطر فيذاك !ل ومفان 
ملكا أ وخين ف.ه القضاء والك .فارة وخالفهثي ذاك عادراقة أ الاأمصار وحهورأحابه. 

وأما دن اواك القصاء والكفارة دكن الاستقاء فأبو دور والاوزاعى وسادر 
«ن ,رى ان الاستقاء مفطر لابو ح.ون الا القضاء فقط . والدى أوجب القضاء 
والكفارة قْ الاحتحام دن القائلين بان الخحامة فعا ر هى عطاء وحو_لده له زسابت 
هذا الخلاف أن المفطر بثى فيه ا<تلاف فيه شيه من غير المفطر ومن المفطر 
شن علب اد ألثء مهال أوحجب له ذلك ال حسم وهم ذآن الشمهان اللوحدودان فده 
مأ اللدان أوجبا 3 مك4 اللاف أعنى هل هو مدعأ 3 عير مفعار ولكون الافطار 
سمه #لابوعب الكفارة 5 اججهور واما بواوبت القضاء فققط فقط نرع انو حشفه 
إلى أنه كن أفطر د لافعار ثم طرأ عليه ف ذلك اليوم سذب مسح للفطار أنه 
لاكفارة عليه كلمراة تفطر عمدا ثم تحيض باق النهار وكالصحيح يفطر عمدا ثم 
عرض والخاضر يفطر ثم إسافر فن اعدبر الام فى نفسه أعنى انه مفطر فى يوم 
حاز له الافطار فيه ١‏ وجب علييم كفارة وذلك أن 9 وأحد دن هؤلاء قد كشف 
له الغيب انهافطر في يوم حاز له الافطار فيه ومن اعتبر الاستهانة بالفمرع |أوحجب 


51١ *‏ مب 

عليه ال فارة لآنه حين أذعا را يكن عنده علم بالاباحة وهو مذهب مالك والشافعى 
ومن هذا الاب ابحاب مالك القضاء فقط على من ن أكل وهو شاك ف الفحر 
وايجابه القضاء والكفارة على من أكل وهو شاك في الغروب على ماتقدم من الفرق 
بنهما.وائفق المهور على انه ليس ف الفطر يدا في قضاء رهضان كفارة لانه لبس 
له حرهة زمان الاداه اعنى رمضان الا قتادة فانه أوجب عليه القضاموالكفارة وروى 
عن ابن القاءم وابن وهب أن عليه يومين قياسا على المج الفاسد .وأجموا على أن 
من سكن الصوم تأخير السحور وتعجيل الفطر أقوله عليه الصلاة والسلام : لايزال 
اناس يكير ماتحلوا القفطر وأطروا الى..حور وقال تسحروا فان احور ركه 
وقال عايه الصلاة والسلام : فصل مابين صيامنا وصيام أهل الكتاب أ كلة السحر 
وك.ذلك +رورث على أن من دان الصوم وصسغياته كف الاسان عن الرفثواطأنا : 
لقوله عليه الصلاة وااسلام انما الصوم جنة فاذا أصبح أحدة صائما فلا يرفث ولا 
يحبل فان أمرؤ شاءه فليقل انى صائ:وذهب أهل الظاهر الى ان الرفثيفطر وهو 
شاذ فبده مشبورات ما 9 بالصوم المفر وض من المسائل وبتى القول فيالدوم المندوب 
اليه وهو القسم الثانى من هذا الكتاب 


مس موك سس سس بس 


( سم الله الرحمن الرحيم ) 
كتاب الصيام الثانىروهو المندوب اليهيه 


والنظار ألم 5 0 || 4 هو قْ تلك الاركن 0 - الافطار 
لا: أفا 0 1 مرغب ف. باموأباء 0 ع 0 5 7 ون اهلا هاه 
عتاف فيه وم مأهأ مأهو مدق عل.ة. 

أما المرغب فيه المتفق عليه قصياميومعاشوراء.وأماالختاف فيه قصيام يوم 
عرفة وستث دن شوال والغرر دن 0 شر وي الثالث عدر والرادع عشمر 
والخامس سر ٠‏ اما صيام وم عاشوراء ؤلانه ددث أن رسول الله صلى ألله عله 
وسلم: امه وأص بصيامه وقال فه دن من أصببح صاءا فليكم صومة وهن وان 


- ه١5‏ 
أصبح مفطرا فايتم بقبة يومه . واختلقوا فيه هل هو التاسع, أو الفاشر كه ,والسدين 
قٍِ ذاك ا<تلاف الا اذ خرج - عن ابن عماس قال اذا و نت هلال 7 فأعدد 
واصبح لوم اتاسع صا بما قلت هكذا كن حمد صلى الله عله ول تصومه قال تعموروى 
أنه حين صام رسول اللةصلى الله عليه وسل يوم عاشوراء وأمى بصيامه قالوا يارسول 
الله انه يوم يعظمة اليهود والتضارى فال رسول الله صلى الله عليه ا : قاذا كان 
العام المقبل ان شاء الله صمنا اليوم التاسع قال فل يأت العام المة 2 <تى :وفير-ولالله 
صلى الله عليه و سي . 
واما اختلافهم في .وم عرفة فلان النى مايه الصلاة والسلام : أفطر يوم عرفة 
وقال فيه صيام يوم عرفة يكفر السنئة الماضية و الا ئية ولذلك التاف الناس في 
ذلك . واذتار الشافعى الفعار فيه للحاج وصمامه اغير الا ج حمما بين الا ثر : شن وخرج 
موا ان رسول الله صلى لله عليه بهد وس-لم : : نهى عن صيام يوم عرفة لعرفة 3 وأماالست 
من شوال فانه ثدت أن رسو لالله صلى الله عليه و سل قالهن صام رمضان ؛ 1 عه تتا 
من شوال كن كصسيام الدهر الا ان مالك كره ذلك اما مخافة ان 6 اناس 
برمضان ماليسٍ من رهضانواما لانه لعله لم يباغهالحديث أو لم يصح عند وهو الاظير 
وكذلك كرء مالك تحرى صيام الغرر مع ماحاء فيهامن الاثرمخافة انيظن اهمال با 
انما واحجة وثء ت|نر سول اللهصبى اللهعليه و سل كان يمسو م هنكل شه رثلاثة ايام غبرمعينة 
وأنه قال لعيد الله بنعمرو بن العاص لا اكثرالصيام أما يكفيكم نكل شهرثلاثة أيام قال 
فقات بارسول الله إنى اطيقاكثر من ذلكقال ساقلت ,ارسول اللهانىاطيق اكثرهن 
ذلك قال سمعاً قلت يار سول الله انى أطيق أ كثر من ذلك قال تسعاً قلت ,ارسولالله 
انى أطيق أ كثر من ذلك قال أحد عشر قلت يارسول اله انى أطيق أ كدثر من ذلك 
فقال عليه الصلاة والسلام : لاصوم فوقصيام داود شار الدهر صصسيام يوم وافطار 
يوم وخرج أبو داود انه كان إصوم يوم الاثنين ويوم اليس وثيت انه لم يسنم قط 
شبرا العررام غير رمضان وان | لتروضاهة كان في شعيان . 
وأماالايام المنهى عنها فنها أضا متفق عاييا ومنها تاف فبها . أما التق عل.ها 
فيوم الفطرديوم الاضحى لثيوت النبىعن صيامهها . وأما الحتلف فيهأ فأيامالتعريق 
ويومالشك ويوم اللعة ويومالسيت والنصف الا خرمن شمبان وصيام الدهر . أما أيام 
التسريق فان أهل الظاهرلم _زوا السومفيها ء وقوم أسجازوا ذلك فيها . وقومكرهوه 
وبه قال مالك الا انه أجاز صيامها لمن وجب عليه الصوم في الج وهو المتمتع وهذه 
الايام هي الثلاثة الايام التى بعد يوم النحر ‏ والسيب في اخثلافهم تردد قوله عليه 


ده ١‏ 
#لصلاة والسلام : في أنها أيام أكل وشرب بين أن تحمل على الوجوب أو على الندب 
ن حمله على الوجوب قال الصسوم يحرم ومن حمله على الندب قال الصسوم مكروء 
ويشبه أن يكون من حمله على الندب انما صارالى ذلك وغليه على الاصل الذى هو<لله 
على الوحجوب لانه ر أى انه ان مله على الوجوب عارضه حديث ابن سءيك الخدرى 
الثابت بدليل الخطاب وهوانه قال -مءت رسول الله صلى الله عليه ول يقول : لالصح 
الصيام في يومين بوم الفطر من رهضان وبوم النحر فدليل الطاب يِمَتَضى ان ماعدا 
هذرن اليومين يصح الصيام فيه والا كان تخصيصهما عبثاً لافائدة فيه.وأما يوم المة 
غان قوما لم يكرهوا صيامه ومن هؤلاء مالك وأححابه وحماعةءوقوم كرهوا صيامه الا 
أن يسام قبله أو بعده 2 والسبب في اختلافهم اختلاف الأآثار في ذلك فنها حديث 
ان مسءود ان النى تلى الله عليه به وسلم كآن يصسوم ثلاثة قم م كل شهر قال وما 
رايه بقعا ل ع ؛ وممما<ديث جار انسائلا سأل حابرا 55 
رسول الله صفى الله عليه و 0 مهى أن يفرد يوم |مة بصوم قال نعم ورب هذا البدت 
خر<ه 8 وؤومنها حدديث . بى هربرة قال قال رسول الله صلى الله عليه 0 

لاريصوم أحد؟ ينوم اخجمة الا أن يوم قله أو بنصوم بعده 0 اف مسلم 0 ن أذ 
بظاهر حديث ابن مسمود أجاز صيام يوم المعة مطلقا ومن أخذ بظاهرحديث حار 
ا هه مطلمًا وهن اند بعحد مث أبى هريرة جمع بين الحسديئين أعنى حديث حار 
وحديث أبن مسعود . 

وأها يبوم الشك فان بور العلماء على النهى عن صيام يوم الشك على انه من 
رمضان لظواهر الاحاديث التى يوحب مفهومها تعلق الصوم بائر 0 أو بأ 6ل العدد 
الاماحكناه عن ابن عهر.وا<تلفوا في تحر ى صامه تعلو عا قنهم من كرهه على ظاهر 
حديث عمارمن صامبومالشك فقد عضن ابا القامم؛ومن أخازة فلانه قد روى عل »> 
السلام : صام شء.ان كاه ولما قد روى هن أنه عليه ااسلام قال : لانتقدموا رمضان 
بيوم ولا بيومين إلاان يوافق ذلك صوما كان يصومه أحد م فلصمه وكان الايث بن 
سهد يقول انه ان صامه على أنه من رمضان دم جاء الثيت انه من رمضان اجزاء 
وهذا دليل على ان النية تقع بعد الفجر في التحول من نية التطوع الى نية الفرض. 

وأما يوم الست « فالسبب فى اختلافهم فيه اختلافهم فيتصحيح ماروى هنأنه 
عليه السلام قال : لا تعسوموا يوم السبت الافيما افترض عليكم خرجه ابو داود قالوا 
05 الحددث ملسو حَ أسححه حديث جوبر, به أت الحر ثْ أن النى علمه + يدلام : دحل 
عاءها بوم او وهى ضائنة فقال ضودت ان فُقَالتَ لافتَال تزبيدين أن تصومى عد 


كه 

قالت لا قال فافطرى وأما صيام الدهر فاه قد ثيت النهى عن ذلك لكن مالك ل بى 
بذلك بأسأ وعسى رأى النهى في ذلك اما هومن باب خوف الضف والرض. 20 

وأما سنا الاق الا خرون .قماقدفاق, “فوم كرهوم» وقونا اخازوه 
فن كرهوه فلما روى من انه عليه السلام : قال لاصوم بعد النصف من شعيان <تى, 
رمضان ومن اكد فلما روى عن أم سامة قالت مارأيت رسول الله صلى اللهعليهو 
صام شور بن متتابءين إلا شءيان ورهضان ولما روى عن ابن عر قال كان رسول الله 
صلى الله عليه و وسلم : : يقرن شعيان برمضان وهده ألاثار رحبا الماحاوى . 

وأما الركن الثانى وهو النية فلا أء علم ان احدا لم يشترط النبة في سوم التطوع 
واعا ليوا في وقبتأأم. 4 4 علىماتقدم . 

وأما الركن الثالث وهو الامساك عن المفطرات فهو بى.:ه الامساك الواجب في 
الصوم المفروض والا حلاف الذى هنالك لاحقههنا . 

وأما -- الافطارفيالتطو ع فامهم | معو أعلىانه ليس على من دل في صيامتطوع فقطءه 
لمذرقضاء . وااختلفوااذاقطههإغير عذرعامدافاوجب مالكو ابو حنيفة عليهالقضاء » وقالك 
الشافمى وحماعة لبس عليه قضاء كه والسيب في اختلافهم ا<تلاف الا ثار ف ذلاكه 
وذلك ان مالكا روى ان حفصة وعائشة زوجى الى عليه الصلاة والسلام امهنا 
صائمتين ٠تطوعتين‏ فاهدى )ا طعام فأ فار نا عليه فقال رسول اللهصبى ألله عليهوسل : 
أقضيا وما مكانه وعارض هذا حد.ث امهانىه قات لما كان بوم الفح : فتح 7 حاءت. 
فاطمة لاست عن إسار رسول الله صلى الله عليه ول وام هانىء عن .نه قالسَه 
خاءت الوليدة باناء فيه شراب فناواته فشعرب مئه ثم ناوله ام هانى فشعربت منه قاات 
يارسول الله لقد افطرت وكنت سسائمة فقال طا عليه السلام اكنت تقضين شيأ قالت لا 
قال فلا يضرك ان كان تطوعا واحاع الشافعى ف هذا المعنى بعحدي.ث عالشة انباقالته . 
دذل على رسول الله صلى الله عايه وسل : فقات أنا خا ت لك حيأ قال أماانى 
نت اريد الصيام ولكن قربيه وحديث عائشة وحفصة غيرمسند ولا<ة_لافهم أيضانى 
هده المسّلة سيب آخر و ترود ااصوم التطوع بان قياسه على صلاة التطوع أو على 
حج التطوع وذلك نمم أحعوا على ان من دخل قُ 1 جح والعمرة متطوعا ترج 
منها ان عليه القضاء. وأحمعوا على ان من خرج منصلاة يوا ع فليس عليه قضاه 
قيما علمت . وزعم من قاش الصوم على الصلاة انه أشبه بالصلاة منه بالطج لان اللبجله 
6 خاص فى هذا امءنى وهوانه يازم المفسد له |اسير فيه الى أذره . واذا افطر في 


مسلاا كك 
التماو ع ناسيأ الهو رعلى أن لأقضاء عليه . وقال أبن عامة عليه القضًاء قداسا على الج 
وأمل مالكا دل <3ت_لدردث ام هانى» على النسيان وعحدبثث 1 هانى" در<ه 5 داود 
وكذلك خرج حديث عانّثة بقريب من الافظ الذى ذكرناه وخرج حديث عائشة 





( كتاب الاعتكاف ) 


والاعتكاف مندوباليه بالشمرع واحب بالنذر ولا خلاق في ذلك الا ماروى عن 
مالك انه كرء الدشولفيخافة أن لايوفي شرطه وهو فى رمضان | كثر مله في غيره 
وبحخاصة فى العشير الاواخر منه اذ كان ذلك هو ار اءتكافه صلى الله عليه وسلم وهو 
باب#لة شتمل على تمل مخصوص في موضع مخصوص وقي زمان حعوس بشمر وط 
يودة واروك غتفوود ةقانا الحول الذى كتمه فق فولاق فاك انه الغلاة وذكز 
الل وقراءة القرآن لاغير ذلك من أعمال البر والقرب وهو مذهب ابن القاسم؛وقيل 
جميع أعمال القرب وار الختصة بالا خرة وهو مذهب ابن وهب فعلى هذا المذهب 
امثدهيك الحنائز ويعود المرةى ودر ساللمو على المدهب الاوللاوهذ هو مذهب التورى 
والاول هو مذهب الشافعى 5 دشيفة © وسيب ب اذتلافهم أن دللت ى مسكون عنه 
أعنى أنه لس فيه حد مشمروع بالقول دن فهم ه بدالا "كاف حيس النفس على الافعالء 
الختصة بالمساحد قال لاعحوز للمعتكدف الا الصلاة والقراءة ومن فهم منه حدس 
النفس غل القرف الأخروية كبا أحاز له غير ذلاك مماذكرناه وروى عن على رضى الله 
عنه أنه قالهن اء:كم لاررفث ولاساب وليشهد اطعة والخنازةويوصى أهله اذاكانت. 
له حاجة وهو قائم ولاإجاس ذكره عبد الرزاق وروى عن عائشة خلاف هذا وهو 
ان النقة امك ارك لكين كاز ولا سو سريت وهذا اركًا اعد هاا وجب 
الاختلاف في هذا الممنى 

وأما المواضم التىفيها يكون الاعتكاف فانهم اختافوا فيها فقال قوم لاعتكاف إلا 
في المساجد الثلائة بيت الله الحرام وبرت المقدس ومسجد النى عليه السلام ويه قاله 
حذيفة وسعيد بن المسيب؛وقال ارون الاعتكاف عام في ذل مسسجد وبه قال الشافمى 


84١5م‏ 
وأبو حنيفة والثورى وهو مشبور مذهي مالكءوقال آخرون لااعتكافالا في مسحد 
فيه جمعة وهى' رواية ابن عبد المكم عن مالك واحمع اللكلعلى ان منشرط الاعتكاف 
المسجد الا ماذهي اليه ابن لبابة من أنه يصح في غير مسجد و ان مباشرة النساء اما 
حرهت على المتّكف اذا اعتكف في ااسحد والا ماذهب اليه أيوحنيفة من ان المرأة 
اعا تنكف في مسجد بيتها # وسيب ا<تلافهم فياشتراط المسجد اوترك اشتراطه هو 
الاحتمال الذى فى قوله تعالى(ولا تباشروهنوائتم عا كفون فى المساجد) بين ان 
يكون له دايل خطاب أم لا يكون له فن قال لهدليل خطاب قال لا اعتدكاف الا فى 
مسعود وان من شرط الاءكاف ترك المماشرة .ومن قال ليس له دليل خطاب قال 
المفهوم منه ان الاعتكاف حائز فى غير المسجد وانه لا ينم امباشرة لان قائلا 
لو قال لا تعط فلانا شيدًا اذا كان داخلا فى الدار لكان مفهوم دليل الخطاب 
يوسب نأ قطة اذ كن خارت الدازبواحكر .هو اقول قاذ بو اطهور غل. أن 
المكوف انما أضيف الى المساجد لانها من شرطه د وأما سبب اختلافهم فى 
سرس يسن لاحك أو اتتميدها تارظة ب م لاقياس الخصص له فن رجح 
العموم قال ففى كل مسعحد على طاهر الا 3 وهن انقد ح له تخصيرص بحص 
المساجد من ذلك السومرقانن: اشتوط أن يكو ن مسحدا فيه حجعة لكلا ينقطم عمل 
الشكف بالطروج الى اللمة أو مسجدا تنشد اليه المطى" مثل مسجد النىصلى الله عليه 
وس الدى وفع فيه اعتكافه ولم يقس سائر المساحد عليه اذ كانت غير مساويةله في 
اكرمة ان سيب اختلافهم في اعتشكاف مر أ فعارضة القناس أيضًا للا وذلكانه 
“نت أن حفصة وعاتئشة وزنب ازواج ادي ى صلى الله عليه وس استاذن 0 اللهصلى 
الله عليه 4 ف الاعد كاف في أب عدد 0 ط.. ن بن ضرين اخنة مدذون فل ه فكان 
هذا الاثر دليلا على جواز اءتكاف المرأة في المسحد واما القياس المعارض لهذا فهو 
.اس الاعتكاف على الصلاة وذلك انه لما كانت صلاة المراة في بيتها افضل منها في 
المسجد على ما حاء البر وجب أن يكون الاء:_كاف في بيتها أفضل.قالوا واها يجوز 
لامر أ أن شك في المسحد مع زوجها فقطعلى نحو ماحاء في الآثر من اعتكاف 
أزواجه عليه الصلاة والسلام معه كما تسافر معه ولا تسافر مفردة وكا نه نحو من 
امع بين القياسوالاثر . واما زهان الاعدكاف فليسلا كثره عندمم <د واجب وان 
كان كاهم ختار المعمر الاواخر من رمضان بل يجوز الدهر كيه اما مضلا عندمن 
لأررى الصوم من شروطه واما ما عدى الايام الى لا يجوز صومها عند من برى 
الصوم من شروطه. وأما أقلهفائهم ا<تلفوافيه.وكذلك1<تلفوافي الوق تالذى ,د ذل فيه 


م ١5‏ اس 
«الشكف لاعتكافهوفي |لوقتالذى برج فيدمنه اما أقل زمان الاعنكاف فمندالشافعى 
وأبى حنيفة وأكثر الفقباء انهلاحد له واختافءنمالك في ذلكفقيل ثلاثة أيام وقيل 
.يوم وليلة وقال ابن القامم عنهأقله عشرة أيام وعند البغداديينمن أكدابه ان المدسرة 
استحباب وان أفله يبوم ولئلة وه والسببفي اختلافهم معارضة القياس للاثر اما القياسفانه 
.من اعتقد أن من شسرطه الصوم قال لا دوز اعذكاف ليلة واذا لم يحز اعتكافه ليلقفلا 
أقلمن يوم وليلة اذ انعقاه صومالنهار انما يكون بالاءل . وأما الاثرالممارض فا خرجه 
الخارى :هن انع ردي ان عنه تدر أن شكفن ذل فامس مر ول الله صلى ابي عليه 
وسلى أن بفى بندذره ولامءى للنظر معالة ابت من هذا الأثر انا ا<:لافهم في اوقت 
الذى يدذل فيه افكت ال 'اعتافة اذا ندو اانا ستووذة ىوها واعدا فاق 
مالكا والشافعى و أبا حنيفة اتفقو أ على أنهمن ندر اعد.كاف شرراتة بد ذل المسحد ق.ل 
كروت المي واماافق نذن ان كفت يونا ان العاف فالثمن راف ازايت كين 
بوما واحدا دخل قبل طلوع الفجر وخرج بعد غروما وأما مالك فقوله في اليوم 
والشهر واحد بعيئهء» وقال زفر واللاث بد ذل قبل طاو ع الفدر والروم والشبرعندها 
سواء » وفرق أبوئور بين نذرالليالى والانامفقالاذانذرأن ,سك عشمرة ابامدخل قبل 
طلوع الفدر واذا ندر عثسرايال دل قل غروعا . وقال الاوزاعى بد ذل قياءع:كافه 
بعد صلاة الصيح © والسيب في اختلافيم معارضة الاقسة بعضها بعضًا ومعارضة الاير 
لخميعاوذلك انه من رأى ان أول الشهر ليلةواعتيرالانالى قال.يد ذل قل مغرب الشمس ومن 
لم يعتبر اللبالى قال يدخل قبل الفجر ومن' “رأى ان امم الووميقع على الايل والنهار مما 
أوجبمن ندر نوما أن بدذل قبل عروب الشمس ومن زاف انه اعا ينطاق على النهار 
أوحن الدخول قبل طاوع الفحر وهن وا ان أء 3 اليوم خاص باهار واسم الليل 
باللال فرق بين أن يذر اما أ ولالى واكأق انا” م اليوم قٍْ كلام العرب قديقال 
على النهبار ذا وقد يقال على الادل والنهار مما كن لش.ه أن يكون دلالته 
الاولى انما هي على النبار ودلالته على الال بطريق اللزوم . وأما الاثر الخالف ذه 
الاقسة كلها فبو ما خرجه البخارى وغيره من أهل الصحيح عن عائشة قالت كان 
رسول الله صلى الله عليه به وس بتكف في رمضان واذا صلى الغداة دخل مكانه الذى 
كانهة كف فيه . واهاوقت خْر وجدفانمالكا رأى ان يحرج المتكف العشمرالاواخر 
.هن رمضان منالمسحد الى صلاة الميد على جهة الاستحباب وانه ان خرج بعد عروب 2 
الشمس أجزأه ٠‏ وقالالشافمى وابو حنيفة بل يخرج يمد غروب الشمس وقال سحنون 
واءن الماجشونان رجع الى ببته قبل صلاة العيد فسد اعتكافه . وسيب الا<تلا ف هل 


ذاه انيت 

الادلة الماقية في هنك المثمر أء لا. وأما شمروطه فثلاث النية والصيام وترك مباشرة 
النساء . اما الدية ؤلا ع ف.ها ائئلافا وأما الصيام فانهم اختلفو اقه فدهب مالك وابى 

وبقول مالك قال دن الصعدابة ان حمروان ع.ساس على عؤللاف عنه قْ ذلك وبقول. 
الشافعى قال على واان مسعود 2 والسبب في اختلافهم ان اعتكاف رسول الله صلى 
الله عليه وس اا وفع في رمضان شن رأى ان الصوم المقترن باعتكافه هو شرط 
قٍِ الأعنكاف وان ا يكن الوم للاء كاف لفسيةه وال لاند دن السوم م الاعتكاف 
ومن رأى انها افق ذلك انفاقا لاءلى ان ذلك كان مقصودا له عايه الصسلاة 
والسلام فى الاعتكاف قال ليس الصوم من شسرطه ولذلك أيضًا سب ساخروهو اقترانه 

مع ألصوم فى آنة واحدة وقد اديج اأشافعى حدرث مر المتقدم وهو انه أمس معليه 
ع.د الرحمن انن اسححاق عن عروة عن عائشة انها قانت السئة الممتكف أن لأبعوه 
ص لضا ولا غيد دنازة ولا كس امس أة ولاساشرها و دراج الآ الى مالا بد لومنهولا 
اعتسكاف الابدوم ولا اعتكاف إلا ف ساعد لل جامع قال ابو حمر بن .د البر ةل أحد 
في حدد يدث عائشة هدأ اأسئة الأعند الرمةن و أسحاق ولا اصح هذا اكلام عندم الا 

من قو لالزهر ى وان 5نالامى هكذا بطل أن يسجرى تحرى المساد.وأما الشمرط الثالث 
وي المباسرة انهم أحعوا على أن امعد فك أذا جامع عاودا بطل اعتكافه الا ماروى 
ءَن ان أماية ف غير الم حد.واءتافوا سه اذأ امع نأسيا.واؤتثلفوا أيضًا ف ؤساد 
الاعتكاف عا دول اجماع ٠ن‏ القبلة والاحس فرأى وألاك أن 0 دلاك خدالاعان 
وقال ابو حنيفة ليسف المباشرة فساد الا ان ينزلوتلشافعى قولان . أحدما مثل 
قول مالك ء والئانى مثل قول أبىحشيفة # وسبب ا<تلافهم هل الاءم ال تردد بين 

الحقيقة والنجاز له عموم أم لا وهو أحد انواع الامم المشتركفن ذهب افىان له عموما 
قالان المباثمرة في قو له تعالى ( ولاتباششروهن وانامعاكفون فيا مساجد )ينطاق على الماع 
وعلى مادونه وهن ل يرله وها دهو الاشبر الاكثرقال يدل اما على الماع وأما على 
مادون اماع فاذا فأنا انه يدل ذلى جاع بأجاع بعال أن يدل عبى غير الماع لات 
الام الواحد لا بدل على المقيقة والجاز هما ون أجرى الانزال منزلة الوقاع فلانة 
قْ مءنأه ودن ذااف قلايه لاينطاق عا.ه الاسم حقيقة.وا<تافوا ف.ما بيجب على اجامع 
وقَال اذهور لانىء عليةفو قال قومعايه كفارة فرظ رم قال كسفارة لجامع فيرءضانويبه 
قال اسن وقال قوم يتصدق بدنارين وبه قال جاهد. وقال قوم يعتق رفيةفان لم يجب 


كا 

أددى بدئةفان ' مد تصدق بعشمر ' نصاعا م ن كر وادل الجلاف هل 0 

الكفارة أ لا والاطهر أنه لابدوز.وا<تلفوافي مطلق النذر بالاعتكافهل من شر طه 
التتابع أملا فقال مالك وأبوحنيفة ذلك من شرطه وقالالشافمى لدس من شرطه ذلك 

والسدب قْ اختلافهم ف قمأاسه على ندرالصو مالمطاق . 

وأما موانع الاء:دتكاف فاتفقوا على انبا ماعدا الافمال التى هي أعمال 
ماهو فى معناها ما تدعو اليه الضرورة ما ثدت من حديث عائشة الها فالت كان 
رسول اللاصلى الله عليهوسم : : اذا اعتسكف يدنى الىرأسه وهو في المسجد فأرجله 
وكآان لابدخل اليه ال لجاحة الاأسان .واذتلفوا اذاخر جأغير حا جه م ى إنقطع اعتكا فه 
وال أأنه شافء ى ,يدص أء 4 6ك أول دروح4ءوبءضم رخص في الس اعة وبعصم قَْ 

اليوم وا< تلفوا هل له انيدل بيدا عبر نت #مسعوك ه فرخص 6 4 2م وج الا 0 
مالك والشافعى و6 حنيفة قراط دمض بمأن ذاك بعال اعتكافه. وأحاز مالك لهال ع 
والشمراء وان يلى عقدالة؛_كاح و<الفه غيره فيذاك 2 وسرب اختلافهم انه لدس ذلك 
حددمتصو ص عاءهالا الاحتباد و اشسيه مام تفقوأ عايه م اتفقوا عاءه. واختلفوا أنضًا هل 
للممتكف أن يشترط فعل شىء ما بمنعه الاء:_كاف فينفعه شرطه في الاباحة أم لس 
شفعه ذلك مث لان يشترط شهو فحاز آذ غيرذلك فا ك.ثر الفقهاء علىان شرطه لاشفعه 
وانه ان فءل بطل اعتكافه .وقال الشافعى ينفعه شرطه # والسيب في اختلافىهم 
تشبيههم الاعتكاف بالحج في ان كليهما عبادة مانعة لكثير من المداحات والاشتراط في 
المج اعم صار اليه دن آء لحديث ضباعة ان رسول الله ص لى الله عليه وس قال ا : 
أهلى بالحج واشترطى أن تحلى حيث حيستى لكن هذا الاسل مختاف فيه فى الحج 
فالقاس عامة ذعيدف نك الخصم ال#ااف له واختلفوا اذا اشترط التتابع ف النذر أو 
أرضية الاستئناف أو البناه مثل المرض فان منهم من قال اذا قطع المرض الاعتكاف 
بنى الممتكف وهو قول مالك وأبى حنيفة والشافعى.ومنهم من قال يستأنف الاعتدكاف 
وهو قول الثورى ولا <ؤ_للاف فيما أحسس ودع أن اخاض ى .واحتلفوا هل 
درج من ٠‏ المسعدد أم | دس در ج. . وكذلك | تلفوأ اذا ح نْ الممتكف أو أحمى عليه 
هل ينى أو ليس. دى بل إسكة.ءل + والسب ف اختلافهم / قِ هدا اليماب أنه يتين 
ق هذه الاشاء ىء محدود دن قل السمع فيقع التنازع من قال تشبيو4م مااتفقوأ 


ب؟ اسه 

عليه ما اختلفوا فبه أعنى با اتفقوا عليه فيهذه العبادة أو في العباداتالتىمن شرطها 
التتابع مثل صومالظهاروغيره واجمهورعلى اناعتكاف المتطوع اذاقطعاخير عذرانه يجب 
فيه القضاء لمائبت أن رسول الله صلىاللةعليه وس ئارادان يستكف الممسر الاواخر من 
رمضان فل مكف فاعتكف عششيرا من شوال . 

وأما الواجب بالنذر فلا خلاف في قضائه فيما أ<سب واجمهور على أن من أتى 
كبيرة انقطع اعتكافه 32 حل إفارا نا ان نشيته في اول هودأ الياب وقواعده والئه 
ال موفق والمعين وذلى الله على سيدنا محمد واله و ول تسليما ٠‏ 


12 كتاب الزكاة (س 


والكلام الوط ببذه العبادة بعد معرفة وحويها بنحصر في حمس حمل » الخلة 
الاولى في معرفة من تحب عليه » الثانية فى معرفة ماتحب فيه من الاموال ء الثالثة في 
في معرفة 8 تحب ومن 8 تحب ء الرابعة في معرفة هتى تحب ومتى لاتحب ؛ الخامسة 
معرفة لمن جب و يحب له فاما معرفة وحوبما ثعلوم هرت الكناب والسنة والاجماع 
ولاخلاف في ذلك 

(١‏ الملة الاولى ) وأما على هن تجب فائهم اتفقوا انها على قىمسلم حر بالغ عاقل 
مالك النصابهملكا اما . واذتلفوا فيوجوبهاعلى اليدّموالمنون والعبيد و 0 الذمة 
والناقصأالك مل الذى عليه الدب نأوله الدين ومثال المال الح.س الاصلفاما الصغارفان 
قوما قالوا تحب الزكاة في أمواهم وبه قال على وابنعمر وجابر وعائشة من الصحابة 
ومالك والشافعى والثورى وأحد واسحاق وأو ثور وغيرثم من فقباء الامصار وقال 
قوم ليس فى هال اليكيم صدقة أصلا وبه قال التخعى والحسن وس هيد بن جير من 
التابعين ؛ وفرق قوم بين ماتخرج الاأرض وبين مالاتخ رجه فقالوا عليه الزكاة فيما 
تخرجه الأرض وليس عايه زكاة فيما عدا ذلك من الماشية والناض والعروض وغير 
ذلك وهوأبوحنيفة وأصحابه؛ وفرق آخرون بين الناض وغيره فقالواعليه الزكاة الا في 
الناض 2 وسبب اختلافهم في يجاب الزكاة عليه أولا إيجايها هو اختلافهم في مفهوم 
الزكاة الشمرعية هل عي عبادة كالصلاة والصيام أم هي دق واجب للفقراء على الاغنناء 
فن قاك انها عبادة اشترط فيها الباوغ ومن قال ا'مها دق واجب للفقراء والمساكين في 
أموال الاغنياء لم يعثير في ذلك بلوغا منغيره . 


531ص 

وأما دنْ فرق بان ماأتدر حه الارض أولا عجر ححه وان الى والظاهر ؤلا أعل 
لهمستنداً فيهذا الوقت. 
وأما أل الدمة فان الا 0 على أن لا زكة على كيم الا ماروت طادفة دن تصوافه 
الزكاة على تصارى بى ثعاب أعنى أن ولد نوم معلا م لؤخد دن المسلمين ف 0 
ثىء وثمن قال مبذا القول الشافمى اك حنيفة و أحد والثورى ولس عن مالك في 
ذلك قول وائما صار هؤلاء هذا لانه ثبت انه فعل عمر بن الطاب بهم وكا نهم رأوا أن 
مثل هذا هو توقيف ولكن الاصول تعارضه ء واما العريد فان الناس فييم على ثلاثة 
مذاهبٍ فقومقانوا لازكاةفي أمو طم أصلاوهو قول ابن عمر وحابر من الصحابةومالك 
وأحمدوابىع,.د من الفقباءوقال اذرونبلزكة فاك العيك على سيك ه وبة قال الشافعى 
و دجاه ابن اندر والثورى وأبو حزيفة وأكحكايه 4 وأوح<.ت طائفة اخرى على اأعيد 
قِ ماله الزكاة وهو مروىعىن ابن عمر من السحابة وبهقالعطاءمن التابعين وان ور 


فال اأء.د اختلافوم فى هلعلك العيدملع امأ أو غير تأم شن رأى أنه لا غلك مأكا ناما 
وان ااس.د هو المالك اذكانلا,خلومالمنمالك قال !ازكاة على السيد ومن رأى أنهلاواحد 
نيما عل ملكا تاها لا السيد اذكانتيد الميدضي التىعلة لا بد اليد ولا الميد أيضا 
لان لأسءد انزاعه ه.ه قال لازكاة فى أله أصلا ودن رأى أن اليد على الال تووم 
الزكة فيه لمكان تصمرفها فيه نشسسها بتصرف بد الخر قال الزكاة عليه لأسيما هن كان. 
ع. ده أن اقطان العام تثاول الادرار والعنيد آذ الزكاة عسادة تاعاق باللكااف 
صر فالدفى المال 5 اما المالكو نالدن عاييم ألد لى نَ الى أسدغر فَْ امو اطماو احفر ف 
ماأتعدب فيه الزكة ون أمواظم وبأيهموم أهوال اب فمأ الزكة فانم اختلفوا ذلك 
فقال فقوملا زكاة فى مال حما كان او غيره <تى تحرج هنه الديون فان بتىماتجب 
فهالزكاة زؤوالا فالاويه قل الثورى وابو ذور وان الممارك وحماعة؛ وقالابو شفة 
فقط الا أن يكون له عروض فبها وفاء هن ديئه فانه لاعنم . وقال قوم عقابل القوله 
الاول وهو انالدبن لا عنع زكاة اصسلا # والسبب فى اختلافيم اختلافيم هل 
الزكاة عبادة أو حدق متب في امال لامساكين فن رأى أنها حقهم قال لازكاة فيمال 
من عليه الدبنلان-ق صاحب الدينهتقدم بالزمانعلى-ق المسا ثينوهوفيالق.قة ماله 
صا حب الدي نلا الذى امال بده ودن اله عمادة قال تدب على من بد همال لان ذلك هو 


١:4‏ اام 
شرط التكليف وعلامته المقضية الوجوب على الكلف سواء كان عليه دين او لم يكن 
وأيضا فانه قد تعارض هنالك حقان 7 لله - للا 'دمى وحدق الله أحق ان بقضى 
والاق» بغرض العمر ع اسقاط الزكاة عن المديان لقوله عليه الصلاة والسلام : فيها 
صدقة تو لخد هن 2 يالوم وترد على 0 والدان لدس بغى ٠.‏ اكاءة و فرف بين 
ال.وب وغير اليو بو بين الناض وغير الناض فلا أعلم له شرهة بنة وقد كان 3 عمد 
يقول انه ان كان لاس ان عليه ديناالا بقوله لم دصدق وان ع ان عليه ديذا لميؤخد 
منه وهذا ليس ذلافا من بقول بأسقاط الدين الزكاة واما هو خلاف أن ,ول 
يصدق في الددن 6 يصدق فى المال وأما المال الذى هو في الذمة اعنى في ذمة الغير 
وليس هو بيدامالك وهو الدين فانهم اختافوا فيه أيضًا فقوم قالوا لازقاة فيهوان بض 
ص 0 قوط رك فنة الغا سن له وهو ا وال وهو ا عند قول الفافدى و"قان 
اللعث اذقو قياس قوله . وقوم قالوا اذاقيضه زكاء لما مضخىمن السنين. وقالمالكسك.ه 
ول واحد وا نأقام عندالمديانسنين اذا كان أصله عنعوض وأما اذا كانءنغيرءعوض 
مثل المدراث فانه ستقيل به الحول وف المذهب تفصيل فى ذلك « ومن ه_ذا الباب 
اختلافهم فى زكاة الثمار المحسة الادول وفي زكاة الارض الكذ ا عور ة على هن تحب 
زكاة مايخرج منها هل على صاحبالارض أوصاحب الزرع . ومن ذلك اختلافهمفي 
أرض الخراج اذا انثقات من أهل الخراج الىالمسلمين وثم أهل العشمر وفي أرض العصر 
وهي أرض امسامين اذا اتتقلت الى الح راج أعنى اهل الذمة وذلك انه يشبه أن يكون سبب 
الحلاف في هذا كلدأنها أملاك ناقصة . 
١اما‏ المئلة الاولى ) وهي زكاة الثمار اللحيسة الاصول فان مالكا والشافعى 
كانا يوحيان فبها الزكاة وكان مك<ول وطاوس يقولان لازكاة فيها وفرق قوم 
بين ان كون محسة على المسا كين وبين أن تكون على قوم باعبانهم فوجوا 
فيها الصدقة اذا كانت على قوم باعياتهم ولم يوجبوا فيها الصدقة اذا كانت على 
المسا كين ولا معنى من اوجبها على المسا كبن لانه يجتمع فى ذلك شيئان اثناناحدها 
انها هلك ناقص والثانية امها علىقوم غير معيدين من العاف الذين تصمر فاليم الص_دقة 
لآم نالذن تحب عليهم . 
( واما المسئلة الثانية) وه الارضالمستأجرة على من تحب زكاة ماتخ رجه فانقوما قالوا 
اازكاة على صاحب الزرع ويهقالمألك والشاؤه ىوالتورى واءن الممارك وابوثور وجماعه 
وقال ابوحنيفة واصحابه الزكاة علىر ب الارضوايس على المستأحرمنه شىء خا والسببفي 
اختلافيم هل العمرحق الارض أوحوق الزرع اوحق وعبما الاانه م يقلاحد انه حق 


عت © ؟ امت 
تحمو عبما وهو في الحقيقة حق #6 وعبما فامأ كان عندم انه دق لأحد الامرنن ا<ةدلفوأ 
في أهما أولى أن إنسب الى الموضع الذى فيه الانفاق وهو حكون الزرع والارض 
مالك واحد . فذهي ابر الى أنه الثىء الذى تحب فيه الزكاة وهو الحب:وذهب 
اأبو حنيفة الى انه لاشىء الذى هو أصلالوجوب وهو الارض.وأما اختلافهم فيأرض 
الحراج اذا انتقلت الى المسلمين هل فيها عشر مع الراج أم ليس فيها عشر فانا يور 
على ان فيبا العشر اعنى الزكاة وقال أبو حثيقة وأكايه ليس فيها عشير 20 وسيب 
ختلافهم 6 قانا هل الزكاةحق الارض أوحق الحب فان قانا انه دق الارض ليجتمع 
فيها حقان وها العشر والخراج وان قلنا الزكاة حق الحب كان اخراج حدق الارص 
والزكاة حقألحب وائعا يحىء هذاالخلاف فببها لانها ملك ناقص 6 قانا واذلكاختاف 
العلماء في حجواز بع أرض الحء.اج.وأما اذا اثتقات ارض العشر الى الذىى يزرعهافان 
الجهور على انه لبس فنها شىء وقالالنعهان اذا اشترى الذى ارض عفر تحولتارض 
خر اج فكانه راى ان العثر هو «ق ارض المسامين والعخر اج هو <ق ارض الدم.ين 
لكنكان يدب على هذا الاصل اذا انتقات ارض الءراج الى المسامين إن :هود ارض 
عفر كا ان عنده اذا انتقلت أرض المممر الى الذمى عادت أرض <راج ويتعاق 
امالك مسائل لق المواضع بذثرها هو هد| الناب » |أحدها اذا اخرج المره اازكاة 
فضاعت ٠»‏ والثانية اذا امكن اخراجها فهلك بعض المال قل الاخراج . والثالئه اذا 
.مات وعليه زكاة . والرابعة اذا باع الزرع أو العْر وقد وجيت فيه الزكاة على من 
الزكاة وكذلك اذا وهيه . 
( فاما المسئلة الاولى ) وهي اذا أخرج الزكاة فضاعت فان قوما قالوا تحزى 
عنه؛وقوم قالوا هو ها ضامن حتى يضمها موضعهاءوقوم فرقوا بين ان رحبا زءد 
ان أمكنه اخراجها وبين أن يخرجها أول زمان الوجوب والامكان فقال بعضبم ان 
أخرجها بعد أيام من الامكان والوجوب ضمن وإن أخرج في أول الوجوب ولم 
بقع منه تفريط لم يضمن وهو مشبور مذهب مالك.وقوم قالوا إن فرط ضمن وان لم 
يفرط زق مابق وبه قال أبو ثور والشافمى.وقال قوم بل بعد الذاهب من ايع 
وسق المساذين ورب المال شريكين فى اليافى يقدر حظيما من حظ رب الال مل 
الشمركين يذهي بعض المال المشئرك بينهما ويبقيان شريكين على تلك النسبة في الباقى 
فبتحصل ف الئلة خمسة أقوال . قو لأنه لا يضمن باطلاق . وقول انه يضمن باطلاق 
.وقول ان فرط ضمن وان يفرط لم يضمن . وقول ان فرط ضمن وان لم يفرط زقٌ 
-مابقى . والقول الخامس يكونان شريكين في الباق. ْ 
00 (9١1-ج١1)‏ 
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لا واما المسملة الثانية 4 اذا ذهب بعض المال بعد الوجوب وقبل مكن اخرا جج 
الزكاة فقوم قالوا يرق ما بتى:وقومقالوا حال المساكين وحال رب المال حال الشمر بكين. 
إضيع بعض ماطما 2 و الحا في اختلافهوم تشميه الزكاة بالديون أعنى أن يتعلق اق 
فيها بالذمة لا بعين المال أو نشيببها بالحقوق التى تتعلق بعين المال لا بذمة الذى بده 
على المال كالامناء وغيرم فن شبه مالك الزكاة بالامناء قال اذا أخرج فهلاك ارج 
فلا ثىء عليه ومن شمهم بالغرماء قال يضمئون ومن فرف بين التفريط واللا تفر يط. 
ألقهم بالامناء من حميع الوجوه اذ كان الامين يضمن اذا فرطء وأما من قال اذا 
ل يفرط زك ما بتى فانه شيه من هللك بعض ماله بعد الاخراج عن ذهب بعض ماله 
قن وضوت 21511 فيه ها انه اذا وخفيك ار كاةتهاه:قاءا برق مووود قاط كذاك 
هذا انما يز ك الموجود من ماله فقط 2 وسيس الا<تلاف هو تردد شمه المالك بين 
0 والامين والشمريك ومن هلك بعض ماله قبل الوجوب.وأها اذا وجيت الز كاة 
وتمكن ن الاخراج و راج على ذقات بعض المال فا" - متفقون فمما اعد انه 
ضامن الا.قي الماشية عند من رأى أن وحجوامها اع يدم يشرط خروج السساء عى مع 
الخول وهو مذهي مالك . 

( وأما المسئلة الثالئة ) وعي اذا مات بعد وجوب الزكاة عليه فان قوما قالوا: 
يخرج ران ماله وبه قال الشافعى وأحد وأسعحداق و1 “ودأؤقوة فالواان ارفك 
بها الشرضك عنه من الثاث والا فلائىءه عليه ومن «ؤلاء من قال 0 ها ان ضاقه 
الثلث وكيم من قال لاسدأ .مها وعن مالك القولان حميعا ولك. ور | عنزلة 
الوصية 37 اختلافهم في المال يباع بعد وجوب الصدقة فيه فان قوما الوا يأخذ 
المصدق اازكاة من المال نفسه ويرجع المغترى بة بقيمته على البائع وبه قال وور تال 
قوم ال بنع افو وبه قال الشافعى ؛وقال 5-0 حنيفة المشترى بالخبار بين انفاذ البيم. 
ورده والعشيرها خوذمن المرة أومن الحي الذى وجبت فيه الزكاةءوقال مالك الزكاة. 
على البائع 6 وسيب اختلافمآشييه بيع مال الزكاة بتفويته وائلاف عينه قن شيههبدذلك. 
قال الزكاة مترتبة في ذمة اناف والمفوت ومن قال اليبع ليس بائلاف مين المال ولا 
تفويت له وابما هو منزلة من باع ما ليس له قالاازكاة في عين المالثمهل الببع مفسوخ 
أو غير مفسوخ نظر "خر يذكر في باب الببوع ان شاء الله تعالى ه ومن هذا النوع. 
اختلافهم فى زكاة المال الموهوب وفي بءعض هذه المسائل التى ذكرنا تفصيل فيامذهب 
1 أن نتعرض له اذ كان ذلك غير موافق لغرضنا مع انه يعسرقنها اعطاء أسباب. 
تلك الفروق لام | أك: رها استحسانية مثن تفصيلهم , الديون لتى ترك » اك لازقر 
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والديون امسقطة لازكاة من الى لا تسقعلها فهذا ما رأينا أن نذكرء في هذء اخلة 
ومجي هعرفة من :جب عليه الزكاة وشروط املك التى تب به وأحكام من تيجب عله 
وقد بقى دن أ<كامه 2 شور وهو ماذا .م من منع أازكاة ولم يححد وجوها 
فذهي أبو بكر رضى الله غنه الى أن تحكه حك المرة ند وبذلك حكم في مانع اازكاة 

من العرب وذلك انه قاتلهم و-ى ذريتهم وخالفهؤيذلك عمر رذى الله عنه وأطلق دن 
كان استرق منرم وبقول عمر قال اطأهور وذهبت طائفة الى .كفير من هنم فريضة 
هئ الفرائض وان لم يحدحيك وحرويها © وساب ا<: تلافهم هل ا م الأعان الذى هو 
2 الكفرء نطلق على الاءتقاد دون العمل فقط أو هن شرطه وجود العمل معه فنهم 

دن 7 أنه هن شرطه و<ود العمل معه وهنيم من لم إشترط ذلك حتى لو / يأفظط 
بالشهادة اذاصدق . اي <ك المؤمن عند اللّءواطهور وح أل السئة على اندليس 
لشترط فيه ا ف اعتقاد الإعان الذى ضده الك فر من الأعمال الا التافظ بالشهادة 
فقط لقولاصلى الله عايه وسل:أمرت أنأقائلااناس حتى يقولوا لا إله الا الل ويؤمنوا 
بى فا شدّر طهع أأء ُ اقول وهو >ل دن الاعهال ذن شيه سائر الاذعال الواحمة بالقول 
قال بع الاعمال امفروضة شرط في امم 0 هو الأعان ومن شاه القول 
بسائن الاعمال الى اتذق الهو عل نينا لست شرطأ في العم الذى هو 
الأعان قال التصديق قآط هو شرط الاعان ونه يكون ع عند الله 
تعالى كم المؤءن والقولان شاذان واستثناء التلفظ بااشهادتين هن سائر الاعمال 

هو الذى عليه امهور . 

(١‏ اعلة الثائرة 6 و ها تجب فيه الزكاة من الاموال فائهم انفقوا منها على 
اشياء والذتلفوا قِ ا شءاء. أم ها اتفقوا عله قفص نفأن دن المعدن الذهي والفضة الاين 
ليسا بحبى وثلاثة أدناف ارك 28 وآن الابل والبقر والغنم وصافان هن الوب 
الخنطة والشعير وصنفان هن المر ال در واازبيب وفي اازرت خلاف اذ ٠واختلفوا‏ 
اما من الذهب ففى الى فتط وذلك أنه ذهب فتباء, المجاز مالك والابث 
واأشافعى الاانه لازئاة فيه اذا أريد لازينة والاىسءوقال ايوحئيفة : وأصحابدة, مدااز كاة ي. 
وانس.ب في |<: لاةىم تردد شيهه إنن العروض وبين ادير والفضة الاتين المقصود هنهما 
المعاملة ف جرع الاشياء 8 ن شمه بالمروض اتى المقصود منها المنافع أو لا قال ليس فيه 
وكام وه شمه بالر و الفهنة -١‏ بى المقصودهنها المعاهللةها أو لا قال فمهاار زكاة ولاختلافهم 
أرضًا سيب اخر وهو ا<:لافى الا : ثار فى ذالك وذالك ه ى أنه روى حابر عن النى. 
عليه الصلاة 0 انه قال : لبس في الى ؤكاة وروى عهربن شعيب عن أبيه عن 
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عدا أن عا أت وموك الله ص_لى الله عليه به وعلم ومعها ابثهٌ ها وفى بددابثتها 
مسك من ذه فقال سا أتودين زكاة ه_ذا قالت لا قال أيسرك أن يسورك الله 
هما يوم القيامة سوارين من نار طُلمتهما وألقتهما الى التنى صسلى الله عليه وسلم 
وقالت ما لله ولرسوله والاثران ضعيفان وبخاصة حديث حابر ولكون السببالاملك 
لاختلافهم تردد الى المتخذ لاباس بين الآبر والفضة اللذين المقصود منها أولا المعاملة 
لا الانتفاع ودين العروض التى المقصود منها بالوضع الآول <لاف المقصود من التبر 
والفضة أعنى الانتفاع ها لا المماملة وأعنى بامعاملة كونها تنا . واختاف قول مالك في 
الحلى المتخذ للكراء قرة شببه باخلى الخد للباس ومسة شيهه بالتير الخد للمعاأملة *« 
وأماما اختلفوا فيه من الحوان فنه مااختلفوا في نوعه ومنه مااختلفوا في صفه اماما 
اختلفوا فينوعه فالخيل وذلك ان المهور على ان لازكاة في اليل فذهب أب وحنيفةالى انما 
اذا كانت ساعةوقصدما الأسلانفبها الزكاة أعنى اذاكانت ذكرانا واناثا 7 وال.بق 
اختلافهم معارضةالقياس لافظ وما يظن ه ار ضة الافظ لافظ ف ,ا أماالافظ الذى يقتنصى 
الا زكاة فيهأ فقوله عا مهالصلاة والسلام : لم س على للم قِ عمده و لآذر سةاصك 43 17 أما 
القياس الذى عارض هذا العموم فبو 3 اليل السااعة حيوان مقصوه به الأماء 
والنسل فاشيه الابل واللقر.وأما اللفظ الذى يظن انه معارض لذلك العموم فهو قوله 
عليه الصلاة والسلام وقد ذ كرا يل : ولى ينس حق الله في رقابهاولا 7 فذهب 
أبو حزيفة الى أن حق الله هو الزكاة وذنك ف السائمة منها (قالالقاضى) وآن يكونهذا 
اللفنظ عملا احرى منه ان يكون عاما فيحتج به في الزكاة وخالف أن <نيفة في هذه 
السئلة صاحباه أبو يو-ف ومخدوصحعنمر رضىالله عنه انه كان يأخذ منها الصدقة 
فقيل انه كان باختيار متهم خ وأما مااختلفوا في صنفه فبى السائمة من الابل واابقر 
والةنم منغير السائمة منبا فانقوما اوجوا الزكاة في هذه الاصنافالثلاثة ساعة كانت 
أو غيرسائمة وبه قال الليث ومالك وقال سائر فتباء الامصار لازكاة فيغير السائمة من 
هده الثلاثة الانواع + وسبباختلافهم معارضة المطاق للمقيد وفعار ضْة القياس لعموم 
اللفظ اما المطلق فقوله عليه الصلاة والسلام في أربعين شاةشأة وأما المقيد فقولهعليه 
الصلاة والسلام : في سائمة الغنمالز كا: قن غلب المطلق على المق.د قال ايز كا في السائمة 

وغيرالسائمة ومنغاب المقيدقال الزكاة فيالسائمةمنها فقط ويشيه أنيقال انمن سبب 
الحلاف في ذلك أيضًا معارطة دليل الخطاب سمو م وذاك ان دليل الخطاب في قوله 
عليه الملا والسلام فى سائة اله لم الزكاة يقة بقنضى أن لأزكاة في غير 1 ساعةوعهو مقوله 
عليه اأصلاة والملام : في أر بعلن شاة شاة يقتفى ان السا" عة في هذا عنز لَه غير السابمة 
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لكن العموم أقوى هن دليل الخطاب 5 ان تغليب المقيد على المطلق او هن اتقانين 
لاطلق على القيد.وذهب أبو حمد بن حزم الى أن المطلق يِقَهى على المقد وان فى 
الغنم 0 مة وغير ساتمة الزكاة وكذلك في الابل لقوله عليه الصلاة 1 اسلام : لبس 
فيما دون حمس ذود من الآبل صدقة وانالبقر لما ل يدبت فيها أثر وجب أن يمسك 
فيها بالاجاع وهو ان اازكاة فيالسائمة منهافقط فتكون التفرقة بين البقر وغيرهاقول 
ثالث.وأما القياس المعارض لعموم قولهعليه الصلاة والسلام : فيها في أربعين شاة شاة 
فبو ان السائمة هي التّىالمقصود مها الغاه والر بح وهو الموجود فيها أكثرذاك والزكاة 
انما مي فضلات الامو ال والفضلات اما توجد أكثر ذلك فى الاموال السامة واذلك 
اشترط فيها الأو ل نخدص 34 القياس ذاكالعموملم يوجبالزى أة فيغيرا]' عةومن 
لم يخصص ذلك ور أىان الحمو 5 ىَّ 5" حب ذاك في الصف ين ريا فبداهوماا“:لفوا 
فيه ه ناليوان التىتجم فيداازكاة. و أجعواعلى انه ليس فيما يخرج منالخيوان زكاة 
الاالسسل فالمباختلفوافيه اهو ر على أنهلازكاة فيهوقال قومفيهاازكاة # وسبب اختلافهم 
اختلافهم قُْ أله يح الأثر الوأرد قي ذاك وهو قوله عله السلا والسلام : : في كل 
عذسرة أزق زق خرحه الترمذى وغيره. ووامانا] كتاقوا فيه هن اانبات يعد اتفاقوم 
على الاصناف الاريعة الى ذ كرناها فهو جنس النبات الذى تحب فيه الزكاة نم دن 
لير اازكاة الآ فى :للك الآر دمع فقط وبه قالابن أبى ليلى وسفيان الثورى وابن المدارك 
وهاهم دئ قال اازكاة قْ يمع المدذر اأقنات هن ااذيات وهو قول مالك والشافعى 
ومنهم قال اازكاة في كل ما تمخرحه الارض ماعدا اليش والخطب والقصب وهو 
أبو حثيفة :# وسيب الألاف أها بين من قدمر اازكاة على الاصناف المجمع عليها وبين 
دن عداها الى اأدخر ااقتاتفيو اختلافهم ف تماق اازكاة مهاده الأصناف الارسةهل 
هو لعيئها أو اعلة فيها 5 الافتيات فن قل لعينها قعمر الوجوب عليها وهن قاللعلة 
الاة- .أت عدى الوحد.وب شيع المقتات وسيب اللاف ف بين دن قدمر الوحجوب ب على 
المقنات وبين مئ عداه الى يمع مأتدذر حه الارضالا ماوة فع خليه الأجماع مى الأشيش 
والحطب والقصب هو معارضة القياس لعموم اللذظ أما اللنظ الذى يقتضى العموم فهو 
قوله عليه الصلاة والسلام : قيما سقت المماء العثمر وفيما ستى بالتضح نمف العشر 
وما عمنى الذى والذى من الفاظ العموم وقوله تعالى ( وهو الذى انشا جنات 
معروشات) الأيةالى قوله (وآ نوا حقه يومحصاده ) وأها القياس فيرو انالزكاة اما 
المقصود ونها سد الة وذلك لأيكون فاليا الافياهو قوت قر ن خصص العموم هذا 
أله ياس اسقط الزكاة نما عدا! المقنات وهن عل بالعموم أوجبهاف. م عداذيك الام أخر جه 


سسا 51# عمسم 

الاجاع والدن أتفقوا على القتات ا<تلفوا في ا ياء من قءل ا< لافوم فيها هل مي 
مقنانه أم الست عقتانة وهل يقاس على ما اتفق عله أولدس قاس مثل ال<ؤتلافمالاك 
او في الزيتون فان مالك ذهب الى و<وب الزكة فيه؛ ومنع ذلك الشافعى 
في قوله الا خير عصر © وسيب ا<تلافهم هل هو قوت أم ليس بقوت ومن هذا 
الناب اذتللاف داب ماللك فى أيحاب الزكاة في التين أولا ابجاما وذهب بعضهم الى 
أن الزكاة تحب في العاردون الخضر وهو ول ان ديب وله 9 بحانه(وهو الذى 
انها جنات معروشات وغير معو وغ )الا له وهدن درف في ال 50 بن الاار والزدون 
فلا وجهلقوله الا وحه ضء.ف وانفقوا على أن لازكاة فى العروض الى 0( بقصد مما 
التجارة.وا ختلفوا في ايداب الزكاة فيما أتذذ منها لاتعدازة فذهب فقراء الامصارالى 
وجوب ذلك ومنع ذلك أهل الظاهر ين والسبب في اختلافيماختلافهمفيو<وبالزكاة 
ين فى تصحيح حديث سمرة نج:ندب انه قال كان رسول الله صلىالله 
عليه به وسلم : #أمرنا أن تعخرج الزكاة ما تعد وللميع وف بماروى عنه عليه الصلاة والسلام 
أندقال أد ا كل ريو اها النائن الدىاعدده اورفو ان التروضن دده دارع 
عال مقصود به التثمية فاشيه الاجناس الث_لاثة التى فيها الزكاة بائفاق أعنى اله-رث 
والماشيه والدذهب والفضه وزعم الطحاوى ان زكاة العروض ثابتة عرن تمر وابن#ر 
ولا مخااف طم من الصحابة وبعضيم يبرى أن مثل هذا هو اجاع من الصحابة أعنى 
اذا نقل عن واحد منهم قوك ول “قل عن غيره خلافه وفيهضءف. 

( الملة الثالئة ) وأما معرفة النصاب في واحد واحد من هذه الاموال الزكاة 
وهو المقدار الدى فيه تحب الزكاة فيما له منها نصاب ومعرفة الواحجب من ذلك اعنى» 
فى عدله وقدره فانا نذئر من ذلك مااتفقوا علءه . وا< تلفوا و.ه فى حنس دنس هن 
هذه الاجناس المنفق عليهاء واللّْتلف فيها عند الذين اتفقوا عليه ولنحءل السكلام 
في ذاك فى فصول ؛ الفصل الاول في الذهب والفضة ؛ الثانى في الابل »الثالث فيالغنم 
الرابع في البقر . الخامس في النبات السادس في العروض . 


أما المقدارالذىت حب فيه الزكاةمن الفضةفانهم انفقوا علىانه<ّ سأواق لقوله عليه 
الصلاة والسلام الثابتليس فيمادون مس أواق من الورق صدقة ماعدا المعدن من 
الفضة فانم ا<: تلفوا قٍ اشتراط النصاب ونه وي المقدار الواحجب 0 4 والادق. 4 7 مدن 
5 بعول درما كيلا آنا القدر الواجب 0 _- اهم انققوا عل ان الواجب قِ ذلك وو 


1 

ربنع العشر 9 في الفضة والذهب مما مالم يكونا خرجا من معدن.وا<تافوا 2" 
15 فوف النصاب قدر لزيد ال زكاة 5 والكاالث هل 2 م الى دعص ق 
الزاكاة فيعدان تصف وأاحد أعنى ع.ك اقامة النصاب 5 مأ 0 # تافان؛ والرابع 
هل دن شرط النصاب أن 535 المالك واحداً لاا: مال ٠‏ .الهس قُْ اء: بار نصاب الممدن 
وحوله وقدر الواجب فيه . 

(أما المسئلة الاولى ) وهى اختلافهم فى نصاب الذهب فان ١‏ كثر العلماء على أنالزكاة 
عدب ف مر شن ديئارأ وزنأ 6 تحب في مادى درهم هد| مدهب مالك والشافعىوابى 
0( شيقة وأصحاميموأحمد وجماعةوفقهاء الأمصار ٠وقالتطائفة‏ نم م الحسن بنأبى اسن 
البصرى وكا اطكان دأود ؛ ن على لسن ف الدعي تق حى يملع أربعين دنار 
كفيها دع عشمرها دنار واحد؛وقالت عذائقة ثالة ١‏ أيس ف ل زك6اة حدى بلغ 
صرفها مادى درهم أو قمتهأ وأذا 5 كت ففها ربع عشمرها كآن ورزن ذلك دن الذهب 
عشر إن دئارأ أو أقل أو | م هدا .ما كن منهأ دول الاربءين ديئارأ واذا بأغت 
أربعين فزارا كان الاعت.ار مهنا نمسأ لا بالدراهم ا صر فا ولآة دمة بر وسبب ا <تلافهم 
6 تصاب الذهب أنه ١‏ نيت فق ذلك شى ن أل ى >لى الله عط 4 وسلم م , ف هت ذلك 
ىُ صاب القضة ومأ روى الحسن , ان 5 هن سول انث على أنه عل .4 اأصلاة والسلام 
كال ه هاتوا زكاة الدذهب دن ف عشرران دذارا دص صمب دشار فلدس كييك الأثثر مأ 
عدت العحل 4 لانفراد الأسن دن عمارة 4 دن لم اسح عمكَه دا الخد بث أعتمد ف 
دللك عَنى الاأجاع وهى اتفافوم على و<وما قْ الأربءين ٠‏ 

وأما مالك فاءتمد في ذلك على العمل ولذلك قال فى الموطأ السنةالتى لا اختلافى فيا 
عيدنا أن الزكاة تحب قْ عشرانئ دئارأ م6 تحب ف ماندى درثم . 

وأما الدرين حملوا الزماة ف.مادو نالاريءين تبعاللدراهم فأنه اا كاناعند ثم هن جأس واأحد 
حعلوا الفضة هى الاصل اذ كان النص قد ثت فبهاوجعلوا الذهر تابعاطا فيالقيمة لافي 
الوزن وذلك فيما دون موضع الأماع وا قبل أيضا ان انرقفة اسم يتناول الدذهبي 
والفضة وجاه فى بعض الا ثار ليس فيما دون حمس أواق من الرقة صدقة. 

١‏ المسئلة الثانية ) وأما اختلافهم فيما زاد على الاصاب فبها فان الهور قالوا ان 
مازاد علىمائتى درهممن الوزن ففيه بحساب ذاك أعىر #8 العغمر ويمن قال هذا القول 
#الكرالجانوي ا اوماوعدماه 5 ابر مقةه ة وأحمد بن بئْ < ندل وحماعة,وقالت طائفة 

نْ أهل العم أ كثره هم أهل المراق لآ شىه فيما زاد على المانى درهم حتىتبلغ الزيادة 


ات 

أربعين درهما فاذا بافتها كان فيها ربع عشرها وذلك درم وهذا القول قال أبو حشفة 
وزفر وطائفة من ا##ابما 2 وسيب اختلافهم اختلافهم في تصحيح حديث. 
الحسن بن عمارة ومعارضة دليل الخطاب له وترددهما بين أصاين في هذا الباب. 
مختلفين في هدا الحم وهي الماشية واكبوب اما حديث اسن بن عمارة فانه رواه. 
عن أبى اسحاق عن عاصم بن ضمرة عن على عن النى صلى الله عليه وسل قال : قد. 
عفوت عن صدقة اليل والرقيق فهانواهن الرقة ربع العشر هن كل مائتى درثم 
حمسة دراثم وهن كل عشمرين دينارا نصف دينار ولس في مائتى درم ثىء حى, 
يحول عليها الحول ففيها -مسة ة درام فا زاد فئى 3 أربءان درهما درم وفي فل أريمة 
دثاثير تزيد على العغمرين دينارا در حتى تبلغ. ناث ديئارا فنى كل أربعان. 

دئار وفي تل أربعة وعشر إن أصاف دينارودرم ٠‏ 
وأما دليل الخطاب المعارض له فقوله عليه الصلاة والسلام : ليس فيما دون 
ختن أذاق. .من الإإرق سلاقة ومفيوية ان فنا وافتعل ذلك المندفة فل أو كثرء. 
وأما ترددها بين الاصلين االذين ها الماشية والح.وب فان الاص على الاوقاص ورد 
في الماشية.وأجعوا على أنه لاأوقاص في الحبوب فن شبه الفضة والذهب الماشية قال 

فيهما الاوقاص ومن شههبما بالحدوب قال لاوقص . 
١ '‏ وأما السئلة الثالئة م وهى خم الذهب الى الفضة فى الزاة فان عند مالك 
وأبى حتيفة وجماعة انما تم الدراهم الى الدنائير فاذا كمل من تموعبما نصاب. 
وحبت فيه الزكاة ؛ وقال الشافعى 0 تور وداود لاريضم ذه الى فضة ولا 
- الى ذهب * وسسب اختلافهم هل كل واحد منههأ يحب فيه الزكاة لعيئه 
< 0 أسبب يعمهما وهو حكونهما م يول الفقباه رؤوس الاموال وقيم المتلفات ثفن 
راى ان المشير في كل وأحد منهما هو عينه ولذاك ا <تاف النصاب فيهما قال ها 
جئسان لايضم أحدها الى الثانى كالمال في البقر والغئم ومن رأى ان المتر فييما 
هو ذلك الامر شامع الذى قاناه أو جب ضم بعضهما الى .عض ويشيه أنيكون الاظبر 
اختلاف الا<_كام حيث تعختلف الامماء وتختاف الموجو دات أنفسها وان ان قد 
و ع احادها اتفاقف «اخاوم وهو الذى اعتمد مالك رحقه أله في هذا الاب و قِ بأبه 
الرباء والذين حازوا أضمهما اختافوا في صفة الم فرأى مالك ضمبما بصرف محدود. 
وذلك ان نزل الدينار بعثسرة : درام على ما كانت عليه قدعا شن كانت عنده عشيرة. 
دنائير ومائة درم وحبت عليه فييما الزكاة عنده وجاز أن يخرج من الواحد عن 
الآخر وقال من هؤلاء آخرون تضم بالقيمة في وقت الزكاة فن كانت عنده مثلا 
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مأئة درم ولسعة مما دل قم | ماثةدرجم وحءت عليه ؤ.هما الزكاة أو من كانت عنده. 
مأئة در خْ تساوى أحد عشم مثقالاوتسعةمثاقيل وح.ءتعايهايضا فيرمأاازكاة ومن قال بهذا 
القول 5 حنيفةوعثل هذا القول قال التورى الا انه براعى الاحوط العساكينقفي الضم. 
أعنىالق.مة أو الصرف الحدودءومنيممن قال يضم الاقلمنها 1“ كثر ولايضم الاكثر 
الىالاقل وقال اخرون تضم الدنائير بقيمتها أبدا كانت الدنير اقل مئ الدرام! واكثر 
ولاتضم الدر ام الى الدناني رلانالدر اغأصل والدنان. ر فرعاذ كان لم بيت في الدنادر 
حدديثولا اجاع < قى تبلغ أر بعوين»وقالبعضهماذا كانعنده نصاب هن أحدها ضواليه 
قليل الا خر وكثيره ول برااض في ةكمل النصاب اذالميكن فيواحد منهما تصاب با في 
تجموعهما :ة وسيم_هذا الارتياك ماراموه من انيحعلوا من شيدين نصابهما #تاف في 
الوزن نصابا واحدا وهذا كله لاممنى له واعل هن رام ضماخدها الى الا خر فق د أحدث 
ا فى اشر ع حرث لا لانه قد قال بتصاب ليس هو بنصاب ذهب ولا فضّة 
ويستحيل في عادة ا كلف والامى بالبيان أن يكون فى أمثال هذه الاشاء التملة 
م مخصوص في.سكت عنه الشار ع حتى يكون سسكوتة سأ لو ن لعرض قيه دن 
الاحتلاف ١امقداره‏ هذا ااقدار والشار ع ا بعث صلى الله عاية و سم 
لر فع الا<:لاف. 

( وأما إاسئلة الرابعة ) فان عند مالك وأبى حتيفة ان الشريكين ليس ,حب 

عل أخدها زكالاسلق كون انكل والحن يها تعاب ووعنن العاف أنالال امعترلة: 
0 حم مال رجحل واحد بي وسيب ا<ة: تلافيم الاحال الذى فى قوله عليه الصلاة 

واأسلام :لدس فها دون حم من اد هن من الورق صدقة فان هذا القدر عكن أن كيل 
منه انه اعا يعخصه هذا الح اذا كان الك واحد فتط و يكن أن يفيم قله أله 
بخصه هذا الك كان لمالك واحد أو | كثر هن مالك واحد الا أنه لما كان مفبوم 
اشتراط النصاب انما هو الرفق فواجب أن يكون النصاب من شرطه أن يكون مالك. 
واحد وهو الاظهر والله أء 3 والشافمى كانه شه التمركةٌ الخلطة ولكن تأثير الخلطة 
في الزكاة غير متفق عليه على ما كن بعك . 

( أما الثلة الخامسة ) وهي اخْتلافهم فى اعتبار النصاب في المدن وقدر 
الواجس فيه فان مالكا والشافعى راعيا التصاب في المعدث واتما الخلاف بينهما ان 
مالكالم يشترط الحول واشرطه الشافعى علىها سنقول بعد فواخلة الرابعة وكذلك ل 
حتاف قوهطما أن الواحب فيما رج منه هو ربع المشمر وام 5 حايقه ٠‏ 
بر فيه نصابا ولا حولا وقال الواجب هو الخمس 2 وسبب الغفلاق في ذلك هل امم. 


1 ات 
الركاز يتناول المعدن أم لابتتاوله لانه قال عليه الصلاة والسلام : وفى الركاز الس 
وروى أشبب عن مالكان المعدن الذى يوجد بغير عمل انه ركاز وف.سه ادس 2 
فسبب اختلافيم في هذا هو اختلافهم في دلالة اللفظ وهو أحد أسباب الاختلافات 
العامة الى ذكر اها ٌ 


. ط الفصل الثانى في نصاب الابل والواجب فيه»‎ ٠ 


وأجمع المسلءون على ان قْ 0 خم سإهن الال شاة الاربع وعشررين واذا كانت جا 
كانت سا وثلاثينفة.ها بنت لءون الى مس وار بعان فاذا كانت سنا وأريعين قفيها حقة 
الى ستين فاذا كانت واحدا وستين ففيها جذعة الى مس وس.ءينفاذا كانتستًا وسيءين 
لسوت هدأ كله ف كحتاب الصدقة الذى مس ده رسول. ألله صلى ألله علاوم وعمل 
به تمده 5 بكر و#ر واذتلفوا مذهاأ قٍْ مواضع هنمأ .مأ زأد على المشر إن والمائة 
ونا اذا عدم الدن الوص عليه :وعتسن» لسن الذى فوقة أى الذى اتيحتة:ماحكة 
ومما هل عدب الزكاة ف صغار الادل وان وحدث 4 الوادب / 

) وأماالمسملة الاولى ( وحي اختلافىم وما زاد على لماه وعشران فان مالم قال 
اذا زادت على عشرين ومائة واحدة فالمصدق بالبار أن شاء اخد ثلاث بئات اءون 
وان اه أخذ حقدين الى أن تبلغ تلان ومائة 3 ول و.ها حدقةه وأيذتا لون وقال ابن 
وتذون وها حقة وابمًا .ون وهدا القوك قال الشافءى؛وقال عند املك ان الماحشون 
ونال الحكوفون: وابوضنفة وأصدانه بوالتورف: اذا ازادف فل :مويرم وهاه 
عادت الفريضه على اوها ومعنى عودها اف يكون عسدهم ف كل 
حمس ذودشاة فاذا كانت الابل مائة وحمسة وعشرن كان فيها حةتان وشاة الحقتان 
فاذا كانت حمسأ وثلاثين ففيها حقتان وثلاث شسداء الى أربين ومائة ففيها حقتان 
وار بع شياه الى حمس و أر يعن وماثةفاذا بلغتها ففمها حقتان وابنة مخاض الأقتان للمائة 
والعشرين وابنة المخاض لاخمس وعشرين 5 كانت في الفرض الاول الى حمس ين 
5 مأئة فاذا بلغتها ففمها لايع عدقاق فاذا زادت على سين ومائة استقيل با الفر نضة 


ب 5986 ل 
الاولى الى ان تبلغ مائتين فيكون فيها أر بع حقاق ثم يستقيل بها الفريضة . 
وأما ماعدى الكوة. مال دن الفقباء ٠‏ قانهم اتفقوا على ان مأزاد على المائةوالئلانين فى ل 
أر بعين بأنتاءون وفى كل سين ححقة »# وسب اختلافهم فى عودة الفرض أولاءودته 
اؤتلافالا ثار فىهذا اليا بوذلك انه نرت قْ كناب الصدقةأنهقال عليهالصلاةو السلام: 
قازاد على المشررن ومائة ففى 0 أربعين دلت لون وفى 0 سان -دقه وروى دن 
أنه كتنب كتاب اأصد ؤة وقءسه اذا زاأدت الال على عانة وعشثرن أمتونفت 
الفرِضة 8 فدهب امور الىئر يح الحدىث الاول اد هو ست وذهب الكوف.ونالى 
ار يعم حددت #رو بن حرم لآنه بت عندهم هدا دن قول على وابن مسدءود قالو| 
ولا ريصح أن يكون مثل هذا الا توقيفا اذ كان متل هذا لايقال بالة.اسبييووأها سدب 
لم يستقم طم حساب الاربعيليات ولا الجسينيات فن رأى أن ١‏ بينالائةوءشرينالى 
أن يستقيم الحساب وقص قال ليس فيما زاد على ظاهر الحديث الثابت شىء ظاهر 
حى يبلغ مائة وثلائين وهو ظاهر الحديث » وأما الشافمى وابن القاسم فاتما ذهيا الى 
أن فيها ثلاث بنات ليون لانه قد روى عن ابن شباب في حكتاب الصدقة أنها. 
دنا ا وحدقةه لزن الإبنده دب 7 :لاف 1 و درن 9 ٠‏ القاس م هو 578 طأه رالاثر 
الثاأينت لاتمسير الذى قّ هدا الحداث ابن الماجشونر جح طاهر الاثر الائفاق على .ونه 
واين القاسم والشافمى حملا المجمل على المفصل المفسر وأما تخبير مالك الساعى فكانه 
0 الأثر يبن والله اعم : 
: 0 اسل 0-5 وهو اذا عل "دن اليد من . الا بل ا وعيده السن 
الذىعنده وزيادة عسرين درما ان كان ال نالذى ع اعد يو كن 7 
دفع اليه المصدق عشمرين درها أوشائين وهذائابت في ذ تاب الصدقة فلا معنى للمنازعفة 
كيه ولعل ما لكا 0 ملفههد أ الخد بث وهدا الخد.دث والال شافعى 000 »و قال ارود 4 
الواحجب عل.ه القيمة على افة قْ اخراجالقيم فياازكاة 34 وقال قومبل يعطى لسن الذى 
عيد ه و ما بدنهما من القمة 7 
)2 وأما المسألة الثالئة ع( وي هل توب ف صغار اليل وان وحءت اذا كاف 
خان قوما الوا تحب فيبا اازكاة وقوم قالوا لاتحدب # وسيب اخة_لافيم هل 


ال 
الأول اسم الحنس الصةار أولا بتتادله والذين قالوا لا تحب فها زكاة هو 
بو حثيفة وحاعة م ن أهل الكو و قْهَ وقد احّ<وا بحديث سويد ن عقلة انه قال. 
انا مصدق النى عليه الصلاة والسلام فائيته حلست اليه فسمعته يقول أن فيءبدى 
أن لا أخذمن راضع لبنولا أجع بين مفترق ولا تفرقبان #تمع قال وأئاء رحلبنافة. 
كوماء فا؛ أن بأخذها ٠‏ والذن أوجوا الزكاة فيها منهم من قال ,كلف شعراء السن 
الواجية عليه » ومنهم هن قال اد منها وهوالافيس وبنحوهذا الا<تلاف 1 | :0 


صفغار اللقروء عذال الغنم 5 


بور العلماء على أن ف لان دن النقر تدعأ دفي اربعين اك 6 وقاات طادقة. 
قِ 0 عشمر كن النقر اة الى لانن قه.ها تايسع وقيل اذا بلغت حا وعشررنت 
قفيبا بقرة الى حمس وسيعين ففيها بقرئان اذا حاوزت ذلك فاذا بلغت ماثة وعشمررن. 
ذفى كل أر بعين بقرة وهذاعن سعيد ابن المسيب . واختاف فتباء الامصار فيما 

زاد على الاربعين حى تبلغ سين واذا لخت -ءان ففيهأ تسيعان الى سمه ان ف هامسنة 
وتبيع الى ثمانين ففيها مس.نتان الى تسن ففيهائلاثة أتبعة الى مائة ففيها تديمان ومسنة 
م هذا مازاد فنى كل ثلاثين تبسع وفى كل أر بعين مسنة 0 وسبب اذملافهم فوالنصاب. 
أن حديث معاذ غيرهتفق على مه ولذاك لم يخرحه الشيذان وسيب ا<تلاف فقهاء. 
الامصار في الوقص في اليقر أنه جاء في حديث معاذ هذا انه توف في الاوقاص 
وقال حدى أسأل 9 ها 3 ى عليهالصلاة والسلام وللها 1 عليه وحدوده ود توفي ص 
الله عاءسه وس وما ُ برد في ذاك اط طاب 1 هن طرق القناس . ن قاسها على. 
الال والغ: قم 5 بر في الأوقاص شيم وهن ٠‏ قال أن الاآصل ان قِ الاوقاص 11 زكاة اله 
م أسكناة الدليل 'رئن ذلك وجب ان لا يكون عيك ه قٍِ المقر وقص أد لا دليلء 
هنااك من أجماع ولاغ. .ره . 


-مه1 الفصل الرابع فى نصاب الغنم وقدر اواج من ذلك أيهس 
وأحدموا دن ودأ الياب على أن في ا 20 أغنم اذا بغت اريءين سس .أ شأة الىه 
عشررن ومادة فاذا زادت على العشمر رن ومانه قفا شائان الى ماثتين فاذا زادت عل ظ 
المائين فثلاث شباء الى ثلائمائة فاذا زادت على الثلأمائة فى كل مائة شاة وذلك. 


|[ ل“ 5؟ سه 

عند المهور الا الحسن بن صا فانه قال اذاكانت الغام ثلامائة شاة وشاة 
واحدة أن فبها أر بع شاه واذا كانت أر بعمائة شاة وشاءَ ففيها حمس شياه 
.وروى قوله هذا عن منصور عن ابراهيم والآثار الثابتة المرفوعة في كتاب الصدقة 
على ما قال اذهو ر . واتفقوا علىان الممز تضم مع الغنم ٠‏ واختلفوا من أى صافمنها 
يأحذالمصدق فقالمالك ياخذ من الاكثر عددا فان استوتخير الساعى؛وقال أبوحنيفة 
بلالساعى يذير اذا ا<تلفت الاصناف . وقال الشافعى يِأَخَذ الوسط من الاصداف 
التلفة لقولعمر رضى الي عنه نعد عليهم بالسخلة يحملها الراعى ولانأخذها ولا :أ خذ 
الاكولة ولا الربى ولا الماخض ولا ل الفتم وتأخذ الجذعة والثنة وذلك عدل 
بين خيار المال ووسطه . وكذاك ائفق حماعة فقهاء الامصار على انه لا بو خذ فيالصدقة 
نس ولا هرهة ولا ذات عور لثبوت ذلك في صحكتاب الصدقة الا أن يرى المصدق 
ان ذلك خير للمسائين ٠‏ واحتلفوا في العميا وذات العلة هل تعد على صاحب المال املا 
فراى مالك والشافعى ان تعد وروى عن ابى حنيفة انما لاتعتد نه وسيب اختلافهم 
هل مطلق الاسم يتناول الاصحاء والمرضى أم لا يتناوهما . واختافوا من هذا الباب فِي 
نسل الامبات هل تعد مع الامبات فيكل النصاب ها اذا ل بلغ نصابا فقال مالك 
يعد بها ؛ وقال الشاقمى وأيوحفة وابوثور لايسّد بالسخال الا أن تكونالامهات 
تصابا © وسيب اختلافهم احتمال قول تمر رضى الله عنه اذ أممأن تعد عليهم بالسعؤال 
ولا يؤخذ منها ثىء فان قوما فههوا من هذا اذ كانت الامهات تصاباوقوم فهمو 
هذا مطلةا واحسب ان أهل انظاه لابو بون فيالسخال شيءًا ولا يعدون بالا كانت 
لامبات نصابا ولالم نكن لان اسم الجنس لا ينطلق عليها عندمم واك.: ر القفهاءءنىان 
الاخاطة تأثيراً رأ فوقدر الواجب من الزكاة واختاف القائاون بذاك هلطا :1ثدرة في قدر 
'النصاب املاءواماابوحد شيفة وأعواره فم روأ للخاطةتأثيراً لافىقدرالواجب ولآافىافدر 
النصاب وتفسير ذلك ان مالك والشافعى و ا 0 فقهاءالامصار انفةوا على أنالخاطاء 
يزكون زكاة امال كالواحد وا<تلفوا منذاك فيموضمين أحدماني نصاب الخنطاء هل 
بعد نصاب مالك واحدسواء كان لكل واحد منهم نصاب أو لم يكن أم انما يزكون 
زكاة الرحل الواحد اذا كان لكل واجد منهم نصاب والثانى فى صفة الخنطة الى 
الها تأثير في ذلك ٠‏ وأما اختلافهم أولا في هل لاخاطة تأر في النصاب وف الواجب 
أوالسن طاتائر © قدت 0 اختلافهم في مفهوم مائبت في كناب الصدقة 
من قوله عليه الصلاة والسسلام : : لامع بين مفترق ولا يفرق بين #تمع ذشية 
السدقة وما كان من <ذمطين فانئهما ثرا <مان بالسوية فان كل وأحد م ن الفريةبنأنزل 


اج 
مفهوم هذا الحدريثعلى اعتقاده وذلك ان الذين رأوا لاخلطة تَأثيرامافي النصاب والقدر 
الوا جب أوفي القدر الواحجي فقط قالو | ان قوله عليه الصلاة والسلام : وما كان من 
خليطين فانهما يتراجعان بالسوية وقوله لاجمع بين مفترق ولا برق بين مجتمع بدل 
دلالةواضحة انملكالا.طاين فلكر جل واحد فانهذا الاثر مخصص لقوله عليه الصلاة 
والسلام: ليس فيما دون حمس ذود من الابلصدقة أما فى الزكاة عند مالك وأصابهأءن. 
في قدر الواجب وأمافى الزكاة والنصاب مما عند الشافعى وأصحابه واما الذين لم بقواوا 
بالخلطة فقالوا ان الشمريكين قد يقال طما<ليطانو.<تمل أن يكون قوله عليهالصلاة 
والسلام لابجمع بين مفترق ولابفرق بين تمع انما هو نهى لاسعاة أن بقسم ملك 
الرحل الواحد قسمة توجب عليه كثرة الصدقة مثل رحليكورث لهمائةوعشرون 
شاة فيقسم عليه الى اربعين ثلاث هرات أو جمع هلك رجل واحد ألى ملك رجل 
آخر حيث .وجب اع كذرة الصدقة قالوا واذا كان هذا الاحتمال في هذا الحديث 
وجب الا تخصص به الاصول الثابتة امجمع عليها اعنىان النصاب والحق الواجب في 
الزكاة يسير علك الرحل الواحد . وأما الذءن قالوا بالخلطة فقالوا ان لفظ الخلطة هو 
أظبر في الخلطة نفسها منه في الشركة واذا كان ذلك كذلك فقوله عليه الصلاةوالسلام 
فيذا اننا كر حزان السو ا ديفن أن طق الو العف اعابها كه حك رجل 
واحد وان قوله عليه الصلاة والسلام انهما يّراجعان بالسوية يدل على ان الخليطين 
ليسا بشمريكين لان ااشريكين ليس بتصور بينهما تراجع اذ المأخوذ هوه نمال الشركة 
فن اقتصر على هذا المفهوم ولم يقس عليه النصاب قال الخايطان انما يزكيان 
زكاة الرحل الواحد اذا كان لكل واحد منهما نصاب ومن جمل حكم النصاب 
تارها #1 كم اق الواحجس قال تصابهما نصاب الر جل الواحدمان زكاتهمازكاةالرحجل 
الواحد وكل واحد من هؤلاء انزل قوله عليه الصلاة والسلام لا مجع بان مفترق 
ولا يفرق بين يحتمم على ماذهباليه فأما مالك ره الله فاندقال معنى قولهلايفرق 
ين مجتمع ان الخليطين بكون لكل واحد منهما مائة شاة وشاة فتكون عليهما فيها 
ثلاث شياه فاذا افترقا كان علىكل وأحدمنهما شاة ومعنى قولهو لابجمع بن مفترق. 
ان يكون النفرالثلاث لكل و أحدمنهم أر بعون شاة فاذا حمعوها كان عليهم شاةواحد. 
فعلى مذهيه النبى امأ هو متوجه نحو الخلطاء الذين لكل واحد منهم نصاب ٠‏ وأما. 
الشافمى فقال معنى قوله ولايفرق بين جتمع أن يكون رجلانوهماأربعونشاة فاذا فرفا 
غنمهما لم جب عليهما فيها زكاةاذ كان تصباب الخاطاء عنده نصاب ملك واحد في الحم 
واما القائلون بالخاطدفانهم | ختلفوا فيماهي الخلطة اللو رفي الزكاة فاماالشافمى فقالان. 


١5‏ شه 
من شرط الخاطة أن تختلط ماشبتهماوتراحالواحدوتحليا لوادد وتسرحا اواحد ونسقا 
معاً وتكون طوهما مختلطة ولا فرقعنده باملة بينالخلطة والشركة ولذلك لايمتبركال 
النصاب لكل واحدهن الشمريكينك تقدم وأمامالك فاخا طانءندممااشتكافي الدلووالحوض 
والمراح والراعى والفعدل واختائ ]ابه فى مراعادٌ بعض هذه الاوصاف أو جعها © 
وسبب اختلافهم اشتراك اسم الخلطة واذلك لم ير قوم تأثير الخاطة في الزكاة وهو 


مدهب أبى رد ان درم الانداسى 


( الفصل الخامس )» 
( في نصاب المروت والتعاو والقدر الواجب فيذلك ) 


وأجعوا على ان الواجب في الحيوب أما ماسقى بالسماء فالمشير وأما ماسقى 
بالاضح قتطدف المشر اثيوت ذلك عنه صلى الله عليه وسلم وأما التصاب فانهم اختلفوا 
في و<وبه في هذا المأس من مال الزكاة فصار امور الى ايجاب النصاب فيه 
وهو حمضسة 1 والوسق تون صاعاأ ياجاع والصاع أرية امداد عد الى عليه 
الصلاة والسلام واّبور على التندهءوطن وثالة..وكاةة تمر نا غدادى والسه 
رجع أن بوسف حدين ناطر ه مألك على مدهب أحهل العراق أشهادة أحل المدنة 
بذاك وكان ابو <نيفة يقول في المدانه رطلان وفي الصاع انه عائية أرطال وقال 
أبو حدفة ليس في الحبوب والثمار نصاب © وسيب الختلافهم معارضةالمموملتخصوص 
أما العمو :1 فقوله عله الصلاة و السلام ف.ما سقث السماء العشر وفيما سقىبالنضح 
اهقب الفر ..وأها! وض فقو له عليه انصلاة والسلام ليس فيما دون خمسة أوسق 
صدقة والحديئان ثابئان ثفن ر أى إن الخصوصبى على العموم قال لابد من التصاب 
وهو المكبور ومن رأى ان العموم والخصوص متغارضان اذا جيل اللمتقدم فيهما 
و المتأخر إذ كان قد قد يلخ اللخصوص بالعمو م عنده ورسخ العمو م بااللخصوص اذ 
ل مأو حب العمل به جاز أسحّه و الندخ إل يكو ن للدعض وقد بكو نُْ الكل وهن 
رجح العموم قال لانصاب ولكن حمل المهور عندى الخصوص على العموم هو من 
باب تريح الخصوص على العموم في ا1زء الذى تعارضا فيه فان العمّوم فيه ظاهر 
والخصوص فهه نص فتأمل هذا فانه السب الذى صير امهور الى ان يقولوا بنى العا 
على العخاص وعلى الحق.قة لدس بنيانا فان التعارض بينهما موجود الا انيكونالخسوصس 
متصلا بالع.وم فيكون استئناه واحتجاجأبى حنيفة فى النصاب ,هذا العموم فيدضعف 


؟ 
فان اخديث اا خرج رج تددن القدر الواحب منه .واختافوا من ذا الاب فى 
النصاب فى ثلات مسائل . السدلة الأولى في ضُم الحدوب بعءضبا الى بعض فى النصاب . 
الثانه فى جوازتقدير النصاب في العنب والعر بالخرص . الثالئة هل يحسب على الرجل 
ما يأكظه من ثمرء وزعره قبل الحصاد والهذاذ فيالنصاب أم لا. 
( أما السئلة الاولى ) فامهم اججعوا على أن الصنف الواحد من اروب والمر 
مجع ح.ده الى ردسه 0 الركاة عن <.مه نسب قدر كل واحد يا 6ت من 
المد والردقئ: فان كان الثر أسناة احددمى:و 5 . وَاخْتافوا في ضمالقطائى بعضها 
الى بعض وفي كم الحنطة والشمير والسلت فقال مالك القطنية 7 صافت وأحود 
والمنطة والشعير والسات أيضا وقال الشافمى وأبو حنيفة وأحمد وجاعة القطانى 
كلها أضتا فك ثدرةٌ بحسب أسما "ها ولا نم منها ثىء الى غ.ره فى حساب النصاب 
وكذلك الشعير والسات واللنطة عندهم أضناق ثلث لا رضم واحد مها الى الا خر 
لكل التصاب ‏ وسيب الخلاف هل المراعاة فى ااصنف الواحد هو اتفاق المنافع 
اواتفاق الامماء شن قال اتفاق الاسماء قال ذا اختاف امماؤها فهى أصناف كثيرة 
ومن قال انفاق المنافع قال كنا انفقت منافءها فهى صنف واحد وان اختلفت أسماؤها 
فكل واحد منهما يروم أن يقرر قاعدته باستقراء الفرع أعنى أنحدها يحتج لمذهيه 
بالاشياء التى اعتير الشر ع فيها الاسماء والا خر بالاشياء التى اعتبر الشرع فيرا 
المنافع ويشيه ان يكون شبادة الشرع للاساء في الزكاة | كر من شبادته للمنافع 
وان كان 6 الاعتيار ين موجودا في الشر ع والله اعم 
ل( واما المسّلة الثانية 4 وهى تقديرالتنصاب بالخرص واعتياره به دون اليل فان 
حمبور الماماه على أجازة الخرص في النخيل والاعناب حين يبد صلاحبالضرورة أن 
يخلى بيئها وبين أهلها يأكلوةب' رطياء وقال داود ولاخرصالافى النخيل فقط وقال 
أدبو حنيفة وصاحداه الخرص باطلوعلىرب امال أن يؤّدى عش رماتحصل بيده زاد على 
الخرص او نقص مه 1 والسبب فى اختلافهم فى جواز الخرص معارضة الاصول 
اللائر الوأردفىذاك . اما الاثر الوارد فىذلك وهوااذى؛سكبهفاهورفبوماروىأن 
. ل الله صلى اللةعليهوسم كان : يرسل عبدالله بنرواحة وغيره الى خيبر فيخرص 
يهم النخل : وأما الاسول الى تعارضه فلانه منباب المزابنة المنهى عنها وهو بيع 
5 رؤوس النخل بالثمركبلا ولانه أأيضا من باب ببع الرطب بالتدرفسيئة فيد <له 
المنع من التفاضل ومن النسيئة وكلاها من أصول الربا فلما رأى الحكوفيونهن! 
مع ان الخر ص الذى كان يخرص على أهل خيبر ‏ يكن ازكاة اذ كانوا لسوا باهل 


4 
نركاةقالوا يحتمل انيكون تخمينا يعم مابايدى كل قوم من الثمار (قال القأضى) اما 
.بحسب خير مالك فالظاهر انه كان في القسيمة لما روى ان عبد الله بن رواحة كان 
اذا فرغ م ن الأرص قالان شه: ثم فلم وان م فلى أعنى ف قسمة العار لافي قسمة 
الحجب . وأما رحسي حديث عائشة الذى رواه 7 داود فاتما الخرص اوضع النصيب 
الواجب عليهم فيذلاك والحديث هوأ امهاقالت وهيتذ تر شان خيبر كا نالنى صب الله عليه ولي 
ييمعث عند الله بن رواحة الى هود يبر قيخرص عليهم الندل حين «طيب قبل ان 
يؤكل مه وخرص العار لم يرجه الشيخان وكيفما كان فالخرص مسئئى من تلك 
الاصول هذا ان ث.ت انه كان منه عليه الصلاة والسلام حم منه على المسلمين فان 
الح لوثبت على أهل الذمة ليس يحب أن يكون حك على المسلمين الا بدليل والله 
أعر ولوصح حديث عتاب بن ا د لكان حواز الخرص بدذا وألله أعر وحدديعءداب 
أن أس.د 8 انه قال أ نى رسو لالله صلى الله عليه و 1 : ان احرص العنب واخذ 
ؤكاته دا 6 :ؤخذ زكاة النحّل مرا وحديث عتاب بن اسيد طءن فيه لان راويه 
عنة هو سعد بن المسيدبو هو لم إسوع منه ولذلك لم يعدز داودخر ص العنب.وا<تاف 
من أوجبالزكاة في الزيتون في<واز<رصه * والسيب فياختلافهم اختلافيمققياسه 
فى ذلك على الدخل والمنب والخرج عند ايع من الاذل فيالزكاة هو التمرلاالرطب 
وكذلك الزبيسمن العنب لاالعنب نفسه وكذاك عند القائلينبو حوب الزكاةفي الزيدتون 
هواازيتلاالحب قباساءلىالتمروالزبيب وقال مالك فيالعنب الذىلا يتزبب والزيتون 
الذى لا عر أرعة أن يِوْحْد منه ا 
( وأما المسّلة الثالثة ) فان مالكا وأبا حنيفة قالا يحسسب على الرجل ماأشمن 
ثمره وزرعه ق.ل الخصاد فى النصاب ٠»‏ وقال الشافعى لابعدسب عليه ويرك الخارص 
لرب امال ما ياكل هو وأهله © والسبب في اختلافيم ما يعارض الا ثار في ذلك من 
الكمتاب والقياس . أما السنة فى ذلك فا رواه سهل بن أبى حثمة أن النى صل الله 
عليه ا بعث أنا حدمة خارصا ا ه رحل فقّال بار سول الله ان ابا حثمة قد زاد 
على فقال رسول الله صلى إلله عليه وم إن ابن علك يزعم انك زدت عليه فقَال 
بارسول الله لقد ترحكت له قدر عرية 222 وما يعاعمه المساكين وما تسقطه الر جح 
فقال قد زادك اءن مك وأنصفك وروى أن رسول الله صلى الله عليه وس قال : اذا 
خرصام فدعوا الثاث فانم مدعوا الثاث فدعوا الربع وروى عن <ابر ان رسول 
الله صلى الله عا يه وسلم : : قال <فذوا فى الحرص فان فى الال العرية والأكلة والوصية 
بوالنائل والاوائت :وها وحب أن التمر» قرع اكو يواه 42 اب المءارض طذه الا ثار 
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والقياس فقوله تعالى ( كلو من ثمره اذا أكر وآنوا حقه يوم حصاده) . وأما القياس 
فلاله مال فوتعيت افيه الؤكاته أعت لورماث الاموال قوذى ف السائل المقنووة الى 
تعلق بقدر الواجب في الزكاة والواجب منه في هذه الاأجناس الثلاثة التى الزكاة 
عخرجة من أعبانها لم يختلفوا انها اذا خرجت من الاعيان أنفسها انها ممزية واختلفوا 
هل يجوز فبها أن خرج بدل العين القيمة أولا يحوز فال مالك والشافمى لابدوز 
اخراج القيم في الزكوات بدل اللاصوص عليه في الزكواتءوقال أبو حنيفة دوز 
سواء قدر على المخصوص عليه أو لم يقدر »© وسيب اآثلافيم هل الزكاة عبادة اوحق 
واجب للمساكين فن قال انها عبادة قال ان أخرج من غير تلك الاعيان لم يحز لانه 
اذا أتن بالمادة عل -غى اعلهة المأموق زا فى اعنداة :وكن قالع حبق لفيا كل 
فلا فرق بين القمة والعين عنده وقد قالت الشافعية لناان نقول وان سلمنا انها حق 
للمساكين إن الشارع اعا علق اق بالعين قصدا منه لتشيريك الفقراء مع الاغنياه 
في أعيات الاموال والخفية تقول انما خصت بالذكر أعيان الاموال تسبياة 
على أرباب الاموال لان كل ذى مال انما يسبل عليه الاخراج هن نوع المال الذى 
بين بديه ولذلك حاء في بعض الاثر انه جل في الدية على أه_ل الخال حللا على 
ما يائى في 5.تاب الخدود . 


( الفصل السادس فى نصاب العروض ) 
و النصاب فيالعر وض على مدهب القائاين بدلك اعاهو فدمأ| تسد منبا للببع خاصة على ما بقدر 
ورؤس الاموال وكذلك الحول في العروض عند الذين أوحبوا الزكاة في العروض 
لتأخر الذى تنضبط له أوقات شراء عروضه وأما الذين لا ينضبط طم وقت ما 
ميعو نه ولا لشمر وده وج الدين يعدصون بام المدبر ل هؤلاء عد مالك 
اذا حال عليهم الحول من يومابتّداء تجارتهم أن يقوم ما بيده من العروض ثم ,يضم. 
الى ذلك ما بده هو المين وماله 4 ن الدين الذى الى قيضه 5 ل يكن عليه 
دن مثله وذلاك بعخلاف قوله ف دن غير المدير فاذا ع ما اجتمع عنده من ذلك. 
قصادا أدى زككانه وسواء نص إه ف عام ىن ع العين أو م نص بلع نصايا أو لم 
بلغ تصابا وهذه زواية ابن الماجشون عنعالك وروى ان القاسم عنه اذا لم 
يكن له ناض وكان يتحر بالءروض لم يكن عليه في العروض شىء 7 من لى 


5452 كد 

يشترط وحود الناض عنده وهم من شرطه والذى شرطه ميم من اعتر فيه 
النصاب ومنهممن لم يمدّبرذلك . وقال المزنى زكاة العروض تنكون من أعبائهالاء نأثمانها 
وقال الأهور الشافعى وأبو حنيفةوأحد والثورى والاوزاعى وغيرهمالمديروغير المدير 
كه واحد وانه مناشترىعر ضالاتحارة شال عليه الول قومهو زكاه ٠‏ وقالقوم بل 
ين مله الذى ابتاعه به لاقيمته واعالم بو حباعهور على المديرشيئًا لان الحول انما 
يشترط فيعين الماللا في نوعه.واما مالك فشيهالنوع ههنابالءينائلا تسقطالزكاة رأسا 
ع نالمديروهدا هو بان بكو ن مرعا راذآ أش.ه مه بانيكو ن شرعامسةن.طا دن شمرع 
كاك ووال هداهو الدى مرقونةا لقا لزعل وهو الذى لأندقة ال امل وتضيوض 
عليه في القمر رع الاما يفعل من المصادة الشمرعية فيه ومالك رحمه اللستير الصالمم ان 
لمإسةند الى اول منصوص علها . 

١‏ الخلة الرابعة في وقت الزكاة م وأماوقت الزكاة فان جمهور الفقهاء 
يشترطون في و<وب الزحاة فى الذهب والنضة والماشية الخحول لث.وت 
ذلك عن الخافا, الاربعة ولانتشاره في الصحابة رضى الله عنيم ولانتشار 
العمل به ولاعتقادهم أن مثل هذا الاننشار من غير خلاف لا يجوز أن يكون الاعن 
توقف وقد روى مرفوعا من حديث ان تمر عن ١‏ لنى صلى الله عليه ول انه قال 
لا زكاة في مال ا الحولوهذا جمع عليدعند فقهاء الاأمصاروليس فيه فى 
الصدر الاول خلاف الا ماروى عن ابزعباس ومعاوية * وسبب الاختلاف أنه لم يرد 
ذلك حديث ثابت .. واتافوا في هذا الباب في «سائل كانية مشهورة إحداها هل 
يشترط الحول في المعدن اذأ قلنا أن الواجب فيه ربع المدمر ء الثانية في اعثيار حوك 
ريخ المال ع الثالئة دول الفوائد الواردة على مال تحب فيه الزثاة ؛ الرابعة في 
اعتبار حول الدين اذا قلنا أت فيه الزكاء , الخامسة فى إعتيار حول العروض 
اذا قانا ان فيها الزكاة . السادسة في حول فائدة الماشية ؛ السابعة في حول نسل 

اغنم اذا قلنا انها تضم الى لامبات إما على رأى هن «شترط أن تكون الامبات. 
تصابا وهوااشافعى و 1 حنيفة أما على هذهب من لا يشترط ذلك وهو مذهيمالك. 
والثامنة في جواز اخراج الزكاة قبل الأول . 

) أما المدلة الاولى م رخ المعدن فان الشافعى راعى فيه الخول مع النصاب. 
وأما مالك فراءى فيه التصاب دون المول 2 وسبب اختلافهم تردد شبيه بين 
مأ تخرحه الآر ض ثما عدب .4 از كاء وبين الدير وألفضة المفتذدين شن شمهه ما 


مساع غ ؟ مم 
تخرجه الارض ل يّبر الأول فيه ومن شييه بالتبى والفضة المقننيين أوجب الحول 
وتشابه بالر والفضة ابين والله اعم ! 

١‏ المسئلة الثانية 6 واما اعتيار حول ريخ المال فانهم اختلفوا فيه على ثلاثة 
أقوال فرأى الشافعى ان حوله يعبر من يوم استفيد سواء كان الاصل نصابا أو 
لم يكن وهو مروى عن تمر بن عبد لاعزيز انه كاتب ألا ,عرض لارباح التجار 
حتى يحول علءها الول ٠‏ وقال مالك حول الريح هو حر ل الاصل أى اذا ذل 
سوال خوك رق الررخ معه سمواء: كآن الال نهاءا أو افل من نصاب اذا بلغ 
الاصل فع ره نصايا قال 5 يك ول يتايعة عليه ان من الفقباء الا أدابه . وفرفق 
قوم بان أن يكون 5 امال الخائل عليه الخول نصايا أولا, ونفةالوا ان كارت 
تنصايا زك الربحمع رأسمالهوان م بك نصاء بام رك ومن قال بهذا القول الاوذاعى و أبوثور 
واو يه 26 وسيب اختالافهمرددالربح, بينأن يكونُ حكمه حكم المال المس تفادأأوحكم 
الاصل قثن شيهه بالمالالمستفادابتداء قال ستقيل به الولومنش.هه بالاصلوهور أس 
المال قال تحكه حك رأس امال الا أن من شر وط هذا التَشسيهأنيكون رأض امال قد 
وجيت فيهالزكاة وذا كلا يكون الا اذا كان نصاباوافلك يضءف قياس الربح على الال 
في مدهىمالك ولث, يدان ون الذى أعتمده مالك رضىاينهءنه فيذالكهو تشديه ربح 
مالسل الغنملكن 55 الغنم#تاف أيضافيه وقد روىعن مالك مَل قول 5 2 

(واماااسئلة الثالثه) وهى حول الفوائد فائمم ا مواعبى | نالمال اذا كاناقل من نصاب 
واستفيداليه مال منعير ربحه له ##وعبمائصاب انه استقيل به الحولمن بو مكل 
واختلفوا اذا ا ستفاد مالأوعنده نصاب هالا <ر قدحال عليهالحولفقالمالك بز المستفاد 
ان كان نصايا وله ولأريضم الوالالالذى وجبت فيه الزكاة وبهدا القول فيالفوائد 
قال الشافءى . وقال أ بو حضيفة ة وأدابه والأورى الفوائد كلها تزق بعدول الاصل اذا 
كان الاصل نصابا وكذلك الربح عندم د وسبب اختلافهم ل امال 
الوارد عليه أم حكده حك مال لم برد على مال آخر قن قال حكه <_؟ مال لم برد 
على مال آخر أعنى مالا فيه زكاة قال لازكاة في الفائدةومن جءل حكاء حك الوارد 
عليه وأنه مال واحد قال اذا كان في الوارد عليه الزكاة بكونه تصابا اءزر <وله مول 
امال الوارد عليه ووم قوله عليه الصلاة والسلام : لازكاة قِ هال <تى ,دول 
عليه الول يقتضى أن لا,ضاف مال الى مال إلا بدليل وكان أبا <تيفة اءتمد فيهذا 
قياس الناض على الماشية ومن أصله الذى يمتمده في هذا الياب أنه لبس من شرط 
الحول ان يوجد المال نصابا في مع اجزائه بل أن يوجد نصابا في طرفيه فقط 
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وبمضا منه في كله فعده أنه اذ! كان مال في أول امول نصابا ثم هلك بعضه فصار 
أفل من نصاب ثم اس-تفاد مالا في آخر الحول صار به نصابا انه تجب فيه الزكاة 
وهذا عنده موجود في هذا الال لاثه لم يستكل المول وهو في جمييع أجزائه 
مال واحسد بعينه بل زاد.ولكن النى في طرفى الحول نصابا والظاهر أن الول الذى 
اشترظ فى الال اما هو في مال مءين لابزيد ولا نقص لابربمح ولا بفائدة ولا 
بغير ذلك اذ كان المقصود بالحول هو كون الال فضلة مستغنى عنه وذلك اماق 
دولا عند امالك م يتغير عنده فايس به حاحة اليه شل فيه الزكاة فان الزكاة اعا 
هي فى فضول الاموال. وأما هن رأى أن اشتراظ الول في اال انما سبيه الثماء 
فواجب عليه أن يقول غم الفوائد فضلا عن الارباح الىالاصول وأن يدر ااتصاب 
في طرفي الحول فتأمل هذا فانه بين والله أعر ولذلك رأى مالك أن من كان 
عنده فىاول الحول هاشية تحب فيها اازكاة ثم اعبا وابدها في ار 
الخول كاقتهية من ذوعا امنا تفخت “فنها الركاء فا له اعتير را طول اكول 
على مدهب 3 حشيفة و أن ا ماأعتهد أبو حنيفة في فائدة الناض القياس على 
قائذة الات عل واقاناف: 

( و أما الس لةالرابعة) وهياعتءار حول الدين اذا قاناان فيه اازكاء فان قوماةالوايءرذلك 
فيدمن أول ما كان دياز كه لعدة ذاك ان كان حولاطولو'نكان أحوالافاحوال أعنى 
انه ان كانحولا تدسفيه زكاة واحدة وإنأحوالاوح.ت فيداازكاةامدة تلاك الاحوال 
وقوم قالوايزكيه لعامواحدوانأقام الدينا<والاءند الذىعنده الدين وقوم قالوايستقبل 
بهالحول ء وأمادن قال يست قبل بالدين الحول»ن يوم قبض فإ يقل بايجاب اازكاة في الدبنومن 
قال فيه الزكاة بمده الاحوال التى أقام فصيرا الى تشبيه الدين بالال الحاضر وأما 
من قال الزكاة فيه لحول واحد وان أقام أحوالا فلا أعر ىله مسأتدا في ونتى 
هذا لانه لا يخلو مادام فنا أن يقول ان ؤ.ه ذكاء أولا .قول ذلك فان لمن فيه 
زكاة فلا نلام بل يستأنف به وان كان فيه زكاة فلا ,لو أن يشترط فيها الحول 
أولا يشترط ذلك فان اشتر طنا وجب أن يعبر عدد الاحوال الا أن يقول كلا انقضى 
حول فلم يتمكن من أدائه سقط عنه ذلك اق االازم في ذلك الول فان الزكاة 
وحدت بشمرطين دور ععنا مالو حلو لالحوكفم دق الاحق الما م الاير د إشمه 
مالك بالعروض الى للتحارة فانها لاتحب عنده فيها زكاة الا 7 باعها وان أقامت 
عنده أحو الا ذثيرة هَ وفيه شيهما بالساش.ة اأبى لانأتى اأساعى أعو اها الها ٠‏ بها مم يأتى 
فحدها قد نقصت فانه يز على هذهب مالك الذى وجد فقط لانه اا أت 


ذا امنا 

عرها الحول فيما تقدم ولم يتمكن هرف اخراج الزكاة اذ كان ت#ىه الساعى 

شرطا عنده في اذراحها مع ح_لول الول سقط عنه حق ذلك اول 
الخاضر و<وسب به في الاعوام السالفة كان الواجب فيها أفل أو أكثر اذا كانت 
تمائحي فيه الزكاة وهو ثىء «درى على غير قياس واثا اعدر م في هالعمل ؛ 
وأما الشافعى فيراه ضامنا لانه لدس ىء انساعى شرطا عنده فى الوحجوب وعلى 
هذا مل هن 90 انه لاحدوز أن حراج زكاة ماله ألا بان «دفعبا الى الامام فعدم 
الامام أو عدم الامام العادل ان كان بمنشرط العدالة في ذلكانه ان هلكتبعد انقضاء 
الحو ل وقبل التمكن من دفمبها الى الامام فلا ثىء عليه ومالك تنقسم عنده زكاة 
الديون طذه الاحوال الثلائة أعنى أن من الديون عنده مايزك اامواحد فقط مثل 
ديون التدارة » ومنها ماستقن ها الول هال ديون المواريث . والثالث دين المدير 
وتحصيل قوله فى الديون لدس يغركةا . 
( المسكلة الخامسة م وهى ول العروض وقدتقدمالقولفيماعندالقولفى:صاب العروض 

(وأاما المملة السادسة)م وهى قوائد الماشية فان مذهيمالك فيها بدلاف مدهيه فى 
فوائد الناضوذلك انه يبنىالفائدة على الاصل اذا كان الاصل تصاباع يفل أيوحنيفةفى 
فائدة الدرائهوفى فائدة الماشية فاب وحذيفةمذهيه فى الفوائد حكم واحد أعنى انها تبنىعلى 
الأص لاذاكانت نصايا كانتفائدة عدم أو فائدة ناض والارباح عنده والاسل كالفوائد 
وأمامالك فالرخ والنسل عنده حكمهماواحد ويفرق بين فوائدالناض وفوائدالماشية .وأما 
الشافمىفالارباح والفو تدعنده حكمبما واحد باعتبار دوظما بأنفس,ماوفؤائد الماشية 
وتسليما واحد أيضاباع.ار حوظمابالاس لاذاكا ننصايا قهذا هو تحصيلمذاهىهؤلاء 
الفقهاء الثلائة وكانه أمافرق مالك بين الماشية والناض اتباعا لعمر والا فالقياس فيهما 
واد اععى ان الريح شه بالتسل والفائدة بالفائدة وحديث عمر هذا هو انه اس 
أن يعد عليهم بالسخال ولايأذذ منها شيدًا وقد تقدم الحديث فى باب التصاب . 

١‏ المسكلة السابعة ) وهي اءتبار دول أسل الغنم فان مالكا قال حول النسل هو 
حول الامهات كانت الامبات تصابا أو لم نكن 5 قال فى ربيحالناض . وقال الشافعى 
وانواك ةا وارو تورلا رخضون لتم خوك الأمراك الا أت تكون الأنيات 
نصابا +: وسبب ب ا<: تلافوم هو بعيئة سيب أ لافىم فى ربح ااال , 

( وأما الم#كلة الثامنة )) وهي جواز اخراج الزكاة قبل المول فان مالكا منع 
ذلك وحجوزه أبو حئيفة والشافمى 2ه وسبب الخلاف هل هي عيادة أو حق واجب 
مساكين قن قال عبادة وشيهها بالصلاة لم بجز اخراجهاقبل الوقتومنشهها بالحتوق 


لاغم؟ لل 

الواجية المؤجلة أحاز اخراجها قبل الاجل علىجرة التطوع وقد احج الشافمى ارأيه 
يحدديث على أن النى عليه الصلاة والسلام : استساف صدقة العياس قبل محابا . 

( الجلة الخامسة فيمن تجب له الصدقة ) والكلام في هذا البابفي ثلائة فصول 
الاول في عدد الاسئاف لذبن تحب لهم الثانى في صفتهم الى تقتضى ذلك ء الثالث 
5 يجب لم . 

الفصل الاول > 

فاما عددم فم الثمانية التى نص الله عليهم في قوله تعالى( اما الصدقات للفقراء 
والمساكين) الآ'بة.واختلفوا منالعدد في مسئاتين ‏ احداها هل جوز أن تصرف حميع 
الصدقة الى صنف واحدمن هؤّلاء الاصناف أمثم شركاءف الصدقة لابحوز ان.خص 
منهم صاف دون صلف فذهب مالك وأبو حنيقة الىانه يجوز للامام أن يصرفهافي 
صنف واحد أو اكثر من صنف واعدد اذا رأى ذلك بحسب الحاجة ؛ وقال الشافعى 
لابحوز ذلك بل يقس.م على الاصناف الثمانية 65 سمى الله تعالى ©# وسيب الذتلافهم 
معارضة اللفظ للمعى فان الافظ يقَآضَى القسمة بين حميعهم والمعنى يقتضى أن ودر مها 
أل الحاجة اذ كان المقصود به سد الخلة فكان تمديدم في الآية عند هؤلاء اا 
ورد لتمييز الجنس أعنى أهل الصدقات لا تشسريكيم في الصدقة فالاول أظهر من حية 
اللفظ وهذا أظبر من حبة المعنى ومن اأحة لاشافعى مارواه أبو داود عن الصدائى 
ان رجلا سأل الى صلى الله عليه وس أن يعطيه من الصدقة فقال له رسول الله صلى 
أله 0 : أن نه ل برض بيححكم : ى ولاغيره فى الصدقات حتى حكمة. فنها حزأها 
مانية أجزاء فان كنت من تلاك الاحزاء أعطيتك حقك , 

( وآما السئلة الثانية ) قبل المؤلفة فلوبهم حقهم باق الى اليوم أم لافقال مالك 
لامؤلفة اليوم »وقال الشافمى وأبو حثيفة بل حق امؤلفة باقالى اليوم اذا رأى الامام 
ذلك وجم الذديرن ن يتألفهم الآمام على الاسلام # وسيب ا<تثلافهم هل ذلك خاص بالنى 
سل ارم أو عام له ولسائر الامة والاظهر أنه عام وهل يجوز ذلك للامأم 
في كل أحواله أو في حال دون حال أعنى في حال الضعف لافي حال القوة ولذلك فال 
هالك لاحاجة الى المؤلفة الآن لقوة الاسلام وهذا 65 قلنا التفات منه الى الال . 


ه الفصل الثانى يم 


وأما صفاتهم التى إسئوخيون بها الصدقة وعنعون منها باضدادها فاحمدها الفقر 


دمع اس 

الذى هو ضد الغنا لقوله تعالى ه انما الصدقات للفقراء والمسا كين » واحتافوا فى ااغنى, 
الذى تحوز له الصدقة من الذى لاتحدوز ومامقدار الغنا حرم للصدقةفاما الغنى الذى, 
تجوز لهالصدقة فان الأهور على أنه لاتجوز الصدقة للاغنياء باحجعهم الا للخمس الذى 
نص عليهم الننىعليه الصلاة والسلامف قوله : لاتحل الصدقة لفنىالا للسة ؛ اغازق سبيل 
اييّأوامامل عليها . أو لغارم . أو لرجل له حار مسكين فتصدق علىالمسكين فاه دى 
المسكين لافنى وروى عن ابن القامم أنه لايعجوز أخذ الصدقة لغنى أصلا #اهدا كان 
أو عاملا والذين أحازوها للعامل وأن كان عَنيا احازوها للقضاة وهن في معنام كن 
المنفعة بهم عامة لامسلاين ومنل دز ذلك فقياس ذلك عنده هو انلات<و زلغنىاصلا»ه 
وسبب اختلافهم هو هل الءئة في اإيجاب الصدقة للاصناف المذكورين هو الحاجة فقط 
أو الحاجة والمنفعة العامة فن اعتير ذلك باأهل الحاجة اللنصوص عليرم في الا ية قال 
الحاجة فقط ومن قال الماجة والمنفعة العامة توجب أخذ الصدقة اعثير المنفعة لاعامل 
والجاحة يسائر الاصئاف المخصوص عليهم. وأما حدالفنا الدذى يملع من الصدقة فدهي 
الشافمى الى أنالمانع من الصدقة هو أقلماينطلق عليهالاسمء وذهب أبو حنيفة الىأن 
الغنا هوملك النصاب لانهم الذين-مام النى عليهالصلاة والسلام أغنياء لقوله فحديث 
معادله فأخبرمأن الله فر ض عليهم صدقة تَؤخْده ن أغنيائهم ورد على فقرائومواذاكن 
الاغناء م الذرين مم أدل قات وت د ن الفقراءضدم. وقال مالك ليس في ذلك حدم 
عا هور اجع الى الاحتهاد به وس.ب اختلافوم هل الءنا المانع هو معنى شرع ى أممعتىلغو 7 

قن قال تيان :تبرضو #الووضوف النكان هوالقكا ومو املق لقوى اع فى داك 
أقل ماينطاق عليه الاسم فن رأى أن أقل مابنطاق عليه الاسم هو محدود فى كل 
وقكا.وذن كل #تخاهن حيدل صو هبنذ | ومن برا ىالداغى مخدود.وان ذلك .حتلن 
باختلاف المالات والماحات والاشخاص والامكنة والازمنة وغير ذلك قال هوغير 
دود وأث ذلك راجع الى الاجتهاد وقد روى أبو داود فى حديث الغنا الذى 
6 اعدف ان لنى حل الله عليه و ُ أنه ملك سين درها وو ان أنخر الدملكه 
ظ أوقية وهي انهو درها وأخنيت ان قوما قالوا هذه الا : ثارفى حد الغا . واختلفوا 
من هذا الباب فى صفة الفقير والمسكين والفصل الذى بيئهما فقال قوم الفقيرأحسن 
حالا من المسكينوبه قال المغداديون من أحاب مالك وفال ١‏ خرون المسكينأحسن 
حالا من الفقير وبه قال أبو حنيفه وأصحابه والشافمى فى أحد قوليه وفي قوله الثانى 
اهما اسمان دالان على معنى واحد والى هذا ذهب ابن القاسم وهذا النظر هو انوى 
أن / تكن له دلاله شمرعية والاشيه عند استقراء اللغقأن يكونا اسمين دالين على معنى 


0 

واحد يختلف بالافل والا كثر في كل واحد هنهما لا أن هذا راتب من أحدها على 
قدر غير القدر الذى الا خر راتب عليه . واختلفوا في فوله تعالى (دفي الرقاب)فقال 
مالك هم العبيد يعتقهم الامام ويكون ولاءهم الممسلمينءوقال الشافعى وأبو حنينة هم . 
المكاتبون وابن السبيل هو عندهم المسافر في طاعة ينفذ زاده قلا حد ما ينفقه 
وبعضيم يشترط فيه أن يكون ان السبل جار الصدقة؛وأما في سبيل الله فقالمالك 
سال الله مواضع الاهاد والرباط وبه قال أبو <ن.فة؛وقال غيره | داج والعمارءوقال. 
انشافعمى هو الغازى حار الصدقة واما اشترط حار الصدقة لان عند | كثرهم أنه لا 

بحوز تنقيل الصدقة من بلد الى بلد الا هن ضرورة » 


وأما قدر مايعطى مهن ذلك أما الغارم فيقدر ما عليه اذا كان دينه في طاعة 
الى لده واشس.4 أن ١‏ دول م عدمله الى 0 أه عند ه ن حمل ابن الب ل الغازى 
وا< تلفوانى مقدار ما إعطى اليد .كين الواحدد دن ٠‏ العدقه و م عوك مألاك ف ذلك 0 
وصرفه الى الاددباد ونه وال أأنه شاقعى وال وسواء كن م إعطى كن داك نصاءأ أو 
اقل دن ات وق ارق 00 ة أن يعطى أحد دن المساكين مقدار نصأب دنْ العدقة 
وقال اللورى ١‏ لعطى أسودل | 1 «دنْ سين دره| وقال الادث يعطى مايبتاع به خادما 
اذا كان ذاعيال وكانت الزكاة كثيرة وكان اكذرم جمعون على أنه لادب ان يعطى 
فوق القدر الذى هو بهءن أهل الصدقة صار في أول مراتب الغنا فهو حرام عليه 
واعسا اختافوا قْ ذلك لادتلافهم قُْ ه ذا القدر 0 229 الم ءلة 6 ما 5 ى على معرفه 
أول مس أدب المئا, وما العامل عذ.هافلاخلاف عك الفقهاءانه اع ل بقدر عملهفهدا 
مارابنا أن 'ث.نه في هذا الكتاب وان تذحكرنا شيمًا نما يشا كل غر نا المناء ان 
شاء الله تعالى ٠‏ 

والكلام في هذه الزكاة يتعلق بقصول , أحدها في معرفة حكها . والثانى في - 


عليه ؟ والخقامس دن حور له 9 0 


لاه ©86ك]آسه 


الفصل الاول » " 


فاما كا الفطر فان اطهور على اما فرض وذهي بعض المتأخرين من أصحاب 
مالك الى انما ند :4 ويه وال أهل العراق ووال قوم فى مأسوخة باازكاة 2 وسدب 
اختلافوم تعأرضص ألا تأر ف ذلك وذلك أنه أبنت دن ود دثث عمد الله ان مر أنه قال 
فرضص رسول الله صلى الله عليه وس زْاء الفار على الئاس هن رمضان صاعا دن كر 
أو صاعا دن شعير على 0 حور أو عمد ذار أو انى دن المسامين وطاهر ه_ذا يقتعى 
الوحجوب على مذهب دن قلد الصادب قف فهم الوحجوب أو الندب دن أحس ه عاه 
د دث الاعرابئ المتتهور وذكر رسو لالله صلى أيله عليه وسلماازكاة قال هل علىغيرها 
قال لا الا أن تطوع فذهب الْهور الى أن هذه الزكاة داخلة تحت اازكة المفروضة 
ودهب الغير الى انها غير داؤلة واحتدوا 8 دلاك عا روىفءن فسن دن سدعك ع.ادة 
أنه قال كان رسول الله صلى الله عليه وسسل : يامرنا بها قبل نزول الزاة فلما نزات 


أنة الزكاة. و مص ما و نه عنهأ وعدن قءله 5 


عو الفصل الثانى ص 

فيمن تحبعليه وعمن تحب وأحدعوا على أنالمسلمين مخاطيون بهاذكر ناكانوا أوانائاصغارا 
او كبارا عبيداً أو أحرارا لخدي ثابن عمر المتقدمالا ماشذفيه الايث فقال ليس على أهل 
العمود زكاة الفطر واما هي على أهل القرى ولا ح<ة له وما شذ أيضًا من قولمن 
لميوجبها على اليتيم وأما عمن تحب فانهم اتفقوا على انها جب على المرء في نفسه وأأعها 
زكاة بدن لا زكة مال وأنها تحب في ولده الصدار عليه اذالم يكن غم مال وكذلك في 
عبيده اذا لم يكن طم مال واختلفوا فيها سوى ذلك.وتاخيص مذهب مالك في ذلك 
انها تلزم الرجل عمن الزمه الشمرع اانفقة عليه ووافقه فى ذلك الشافعى واعا ب<تلفان 
هن قبل اختلافهوفيمن تلزم المرء نفةئه اذا كان معسمرا وم نلدس المزمهوخالفهأبوحنيفة 
فى الزوجة وقال تؤدى عن نفسها وخالفهم أبو ثور فى العبداذا كان له مال فقال اذا 
كآن له مال زى عن نفسه ولم يرك عنه سيده وبه قال أهل الظاهر . والّهور على انه لا 
تجب على المره فى أولاده السغاراذا كان م مال زكاة فطر وبه قالالشافعى وأبوحنيفة 

ومالك وقال الحسن هي على الاب وان أعطاها منمالالاءنفبوضامن وليس من شر طهذه 
الزكاة الغناعند أ كثرهمولانصاب بل أن ت.كونفضلاعن فوتهوقوتعبالهوقالأبو حنيفة 


11 
1 أصا بدلا ,يجب على دن تعدو ز لهالسدقة لآنه لايجتمع أن دوز له وان: حي عليهوذاك 
دان والله أعر واعأ انفق المهور على أن هده الزكاةاست بلازمة لكات بكا ف فى ذائه 
فقط الخال فيسائر العباداتبلومن قل غيره لابجاماعلى الصغير والعبيد فن فهم من 
هذاآن علة الحم الولاية قال الولى بازمه اخراج الصدقة علىكلمن يليه ومن فهم من 
هذه النفقة قال المتفق حب أن برج الزكاة عن كل من فق عليه بالشرع واعا 
عرض هذا الاختلافلانه اتفق فى الصغير والمد وما الإذان نيها على أن هذهالزكاة 
لدسث معلقة بذات المكلف قط بلومن قل غيره ان وجدتالولاية فيها ووحجوب 
النفقة فذهي مالك الى ان الءلة فى ذلك ووب النفقة وذهي أبو حتيفة الى أن 
العلة فى ذلك الولاية ولذلك اختلفوافى الزوسوة وقد روىصرفوعا: أدوا زكاة الفطر 
عن كل من ونون ولكنه غير مشهور ٠‏ واذئلفوا من اليد في مسائل . أحدها 
6 ثانا وجوب زكانه على اليد إذ حكان لهمال وذلك مبنى على أنه يملك أولا 
علك . والتانيةفى العمد الكافر هليؤدى عنه زذانه إم لآ فقال مالك والشافعى وأمد 
ليس على السيد فى العبدالكافر زكاة ووالالكوفيونعليه الزكاة فيه:#والسيب فىاختلافوم 
اخنلافهم فى الزيادة الواردة فى ذلك فىحديث ابنمر وهو قوله من المسامين فانه 
قد واف فيها نافع فكون ابنعمرايضاالذىهوراوى الحديث من مذه.هاخرأجالزكاة 
عن السيد الكقار ولاخلاف أيضًا سس آخر وهو كون الزكاة الواجية على السيد فى 
العد هل في لكان أن العمد مكلف او انه مال قن قال لكان انه مكاف اشترط 
الاسلام ومن قال لمكان انه مال لم يشترطه قالوا وويدل على ذلك اجماع العاماء على 
أن العيد اذا أعنق و يخرج عنه مولاه زكاة الفطر انه لا.ازهه اذراجها عن نفسه 
بخلاف الكفارات ؛ واثالثة في المكانب فان مالكا وأبا ثور قالا يؤدى عه 
سيده زكاة الفطر؛وقال الشاقعى وابو حنيفة وأحمد لازكاة عليه فيه © والسيدب 
فى اختلافهم تردد |اكائب بين الخخر والعبد ء والرابعة فى عنيد التحارة ذهب مالك 
والشافعى و اد الى ان على السيد فيهم زكاة الفطر٠وقال‏ ابو حنيفة وغيره أبس في 
عبيد التحجارة صدقة لم2 وسبس الخلاف معارضة القنأس للعموم ودلك أن هوم اسم 
العود يقنضى و<وب الزكاة في عبيد التجارة وغيرهم وعنسد أبى حد..فه أن هذاالعموم 
تخصص بالقياس وذلك هو اجتّماع زكائين في مال وأحد. 0 احتلفوا في عد 
العنيد وفرع ود| الباب ذثيرة , 


9 الفصل الثالك » 


وأماماذاتجي فان قوماذه يو الى أنهاتجب اهامن ابر أوهئ المر أوالشعير أوالزبي بأو الاقط 
وانذلاك على الاير الذى تحب عليه؛ءوقوم ذهيوا الىا نالواجمعاءههو غالسقوتاللد 
أوقوت المكلف اذا لم يقدر على قوت الهلد وهو الذى حكاء عبد الوهاب عن 
المدذهب 2 وأأسيب ف اختلافىوم اختلافوم قِ مذهوم حديث 5 هدك الخدرى انه 
قال : كنا نخر ج زكاة القطر في عبد رسول الله صلىالةعليه 7 اها مون انا 
أو 50 شير أو داعا دن ٠‏ أقط أو 8 دن عر شن فهم من هذا الحديث 
التخيير قال أى اخرح هن هده دزأ عنه ومن فوم نه إن 5-8 لمر 5 
سبية الاباحة واعاسبيه اعتبار قوت الخر ج أو قوت غالب اللمدقال بالقولالثانى.وأما 
جب فان العلماء اتفقوا على انه لابؤدى في زكاة الفطر من التمر والشعير أقلمنصاع 
ابوت ذلك فيحديث ابنعمر . واختافوا في قدرمايؤدى من القمح فةالمالك والشافعى 
لاحزىم:ه أقفل مصاع و وقالابو-:.فة وأحكابه دز ص هن الي ر نطف صاع +: واسيب 
فياختلافهم تعارض الأآثار وذلك اته جاءفي حديث أبى سعيد الخدرى انه قال : كنا 
تخرج زكاة الفطرفي عبدر سول الله صلى الله عله وسل صاعاءن طعام أوصاعا من 
فير اوضاعا ون أن اوساعا وم عر أو فذاغا قن زإيقيهو طافودانة آراة الام لقم 
وروى الزهرى أيضًا عن ألى سعيد عن عه أن رسول الله صلى الله عليه وس 5 وال في 
صدقة الفطر صاعا هن بر بين اثنين اوقا شعير أو عر عنكل واحدذر <ه ابو 
داود وروى عن انن المسيس انه قال : كانت صدقة الذها ل عبد رول ل الله صلى الله : 
عا.ه ول صف صاع من دنطة 1 #اعاون شعير أو اه ن عر 8 فَْ 1 مهاه 
الاحاديث قال ثصف صاع هن البر ومن آخذ يظاهر حديث أبى سعيد وقاس ابر في 
ذلك على الشعير سوى بينهما في الوحجوب . 


( الفصل الرابع ) 


وأماءتى .جب اخراج زكاة الفطر فائهم اتفقوا على انها تعجب في آآخر ردضان طديث 
ابن عر : فرض رسول الله صلى الله عليه وس زكاة الفطر من رهضان.وا<تافوا في 
تعد إلى الوقت فمَال .الك في رواية ان القاسم عنه تحب بطالوع الفحر من .ومالفطر 
وروى عنه تيا ها تجب بغروب الشمس من ار يوم من رمضان وبالاول قاله 
ابو حنيفة وبالثانى قال الشافمى خة وسيب اختلافيم هل هى عبادة متعلقة بوم 


لح 0 ا 
العك أو ادروجح سه وى رمصّان لان أملة العسد لدست دن -032 رمضان وفائدة 
هذا الا <:_لاف قْ ا أولود ولد قل الفحدر دن لوم العدك وبمك هقيرت الشمس هل 


الفصل الخامس ) 

و أما أن تصرف فاعوا على انها تصرف أفقراءالم مين لقولهعليهالصلاة السلام : 
أغنو حِ عن السؤال في هذا اليوم.واختلفوا هل تحوز لفقراء الذمة و الهو ر على مما 
لاتجوز طم وقال أبو حنيفة تدوز طم # وسبب اختلافيم هل سبب جوازها هو 
الفقر فقط أو الفقر والاسلاممعا فن قال الفقر والاسلام لم بجزها الذميين ومن قال 
الفقر فقط أحازها طم واشترط قوم في أهل الذمة الذين تحوزهم ان يكونوا رهبانا 
وأجع المسامون على أن زكاة الاموال لاتجوزلاهل الذمة لقوله عليه الصلاة والسلام 


صدقه نو خدهن اغنيائهم ونرد على فقرأثيم 


مس + حوووع 17 جاس | سس 


(يسم الله الرحمنالرحيم) وصلى الله على سيدنا مد وآ له اميم 


( كناب الحج ) 


والنظر في هذا الكتاب في ثلاثة أجناس . المنس الاول يشتمل على الاشياء 
الى عدر ى دن هده الع.ادة #رى امقدمات الى :دب ممر وم,أ لعهل هص ده 
العسادة . الخحلس الثانى فى الاشياء التى تدرى منها #رى الاركان وي الامور 
المعمولة أنفسها والاشسماء المتروكه ٠.‏ اهنس الكالث فق الاشناء الى اعدرى م:4أا 
تخرى الامور اللاحقة وهّي احكام الافءعال وذلك ان كل عبادة فانها توحد مشتملة 
على هد ه اللا يه الاحناس , 
من عحب ومتى يعدسء ؤاماو جوبه فلا خلاف فيهلةوله س.عحانه 03 وللهعلى !اناس حجالبيتمن 
.وجوب:فاماشروط الصحة فلاخلافبيئهم ان من شمر وطهالاسلام اذلايصح حجمن ليس 
0 واختلفوافي مه وقوعه من الى فدهممالك والشافعى الى <واز ذلك ومبعهنه 


مس ع 8 لاه 
بو حنيفة # وسبب الخلاف معارضة الاثر في ذلك للاصول وذلك ان من أحازذلك. 
أذد فيه تحدرث ابن ع.اس اأشهور رجه || حخارى وهسلم وفبه أن امرأة رفعت. 
اليه عليه الصلاة والسلام صبيا فقالت أطذا حج يار سول الله قال نم ولك أجر ومن 
ماع ذلك سك بان الاصل هو أن العيادة لاتصح من غير عاقل وكذلك اختاف 
أحماب مالك في صحة وقوعها من الطفل الرضيع ويذبغى ان لا يختلف في دة وقوعه 
عن مع وفوع الملا 44 وهو م6 وال عله الصلاة والسلام دن السبع الى المشصرواما 
ثمروط الوجوب فيشترط فيها الا-لام على القول بان الكفار مخاطبون بشسرائع 
الاسلام ولاخلاىفي اشتراط الاستطاعة في ذلك لقولهتعالى « من استطاع اليهسبيلا» 
وان كان في تفصيل ؤلك اختلاف وهى باخملة تتصور على نوعين مماشرة وثيابة فاما 
المماشرة قلا لاف عند مم ان هئ تمرطها الاستطاعةباندن و المالمع الاءن, و اختلفوا 
عنس ومر بك الطاب ان ثمر ط ذالك الزاد والرادلة وقال مالك 'ن استطاع المثئى 
عنده هن سرط الاستطاعة اذا كان من عكنه الاكتساب ف طريقه ولوبالسواله 
والس.ب في هذا الخلاف ممعارضة الاثر الوارد في تفسير الاستطاعة لءموم لفظبا وذلك 
أبو حنيفة والشافعى ذلك على كل مكلف وله مالك على هن لايستطييع الى ولا 
له قوة على الا .ساب قِ طرنقّه واا أعتقد اأشافعى هذا الراى لان دن مده.ه 
اذا ورد الكتاب حملا فوردت ااسئة بتفسير ذلك المل انه لس يذغى العدول عن 
دلاكبتفسهير 5 أماو حو 4 باستمااعة النيابة مخ المحز عن المماشمر ولم لك مالك و 9 حنيفة 
على مده.ه الدى عيدده مال بقدر أن 2 4 عيه عيره اذا ل شدر هو ند نه أن حج عنه 
عر ه عاله وان وحوردل دن احاح عمه عاله وبدية من أ أوقريس سقط ذاكعنهوهى المملة 
الىيعرفونما بالمعصوب وهوالذى لايثبت علىالراحلة وكذلك عنده الذىيأتيه الموتولم 
م باز ورثتهعنده أن يخرحوا من ماله عا «حبر به عنة 4 وسيب الخلاف في هذ |معارضة 
القياسللائروذلك ان القياس يِقَتَضى ان الصادات لانوب فبها أحد عن أحدفانهلابسل 
أحد عن أحد باتفاق ولايزكى أحد عن أحد , واما الاثر الممارض هذا لديث ابن 
عباس المشهورخرجه الشيذان وفيه أنامرأة من خئعم قالت لر سول الله صلى الله عليه : 
و--لم بارسول الله فرضة الله قف لبجم على عماده ادرئت ابى شحا بيرا لا رس ةطيع ظ 


حا وات 
ان بثءت على الراحلة أذ ْأحج عنه قال نعم وذلك في حدحة الوداع في_ذا في الآ ى وأما 
في الميت حُديث ابن عباس أيضًا خرجه العذارى قالحاءت امرأة من جهيئة الى الى 
صلى الله عليه اعبيم فقالت «ارسول الله ان أمى درت و قانت أفأحج عذهأ ل 
خب عن آراءك الى كان اعلن] تحن كنك تاضنه وى ال أحق بالقضاء ولا خلاف 
دين المسامين أنه يقشع عن الغبر تطاوعاً واعا الخلا فيوقوعهفر شا ولختادواون .هذا 
الباب في الذى يعحس عن غيره سواء انحا أو ميا هل من شر طهأن بكون قد حج 
عن نفسه أم لافذهب عضوم الى ان ذلك لس من شرطه وان كان قد أدى الغفرض 
عن نفسه فذلك افضل وبه قال مالك فيمن يج عن الميت لان اس عنده عنالى 
ليقع وذهب أخرون الى انهن شر طه أن يكونقد قدَى فريضة نفسهوبهقالالشافعى 
وغيره انهان حعجعن غيره مزلم بقض فرض نفسه انقلب الى فرض نفسهوعمدة هؤلاء 
حديث ان ء باس عن اانى صلى ابه علءه رسع رعادهوك : : لبيك عن شيرمةقالوهن 
شبرمة فةال خخ 0 أو قال ة ريسلى فال أطججتعن . نفيك قال لا قال خجعن نفسك 
ثم حج عن شيرمة والطائفة الادلى علات هذا الحديث بانه قد روى موقوفا على ابن 
عياس.واختلفوا من هذا الاب في الرجل بؤاحر نفسه فى المج فكرء ذلك مالك 
والشافعى وقالا ان وقعذاك جازوم يجز ذلك أبو حنيفة وعمدتهانه قريةالى الله عز' وجل 
فلاتحوز الأجارة عليهوعمدة الطائفه الاولى احجاءبم على جوازالاجارة في 5ت بالمصاحف 
وبناء المساجد وهي قربة والاجارة في ا ج عند مالك نوعان ٠‏ احدما الدذى سميه 
أحوابه على البلاع وهو الذى يؤاحر نفسه على مابيلغه من الزاد والرا<لة فان نقص 
ماأخذه عن البلاغ وفاه مايبلغه وان فضل عن ذلك شىء رده . والثانى على سنة 
الأجارة ان نقصثشىه وفاه من عندهوان فضل ثى" فله.و امهو ر على أن العتدلا بازمة 
الحج حتى يعتق وأوجيه عليه بعض أهل الظاهر فهذه معرفة على من تحب هذه 
الفريضة ومن تقع . وأما متى يجب ذانهم اختلفوا هل هي على الفور أو على التراخى 
والقولان متاولان علىمالك وأصكابه والظاهر عند ألتاذر , بن من أكدابه 1 ماعلى التراخى 
وبالقول اها على الفور قال اللغداديون هن سكاو حتاف في ذلك قول أبى حنيفة 
وأصحابه والختار عندمم انه على الفور.وقال ااشافمى هو على التوسعة وعمدةمنقالهو 
على التوسعة ان الج فرض قبل حج النىصلى الله عليه وس بسين فلوكان علىالفور 1 
أخره النى عليهالصلاة والسلامولوأخره لءذر ينه وحجةالفريق الثائى انهلاكانتصا 
يوقت كان الاصل تأئ.منار كه حتى يذه الوق تأسلهوقت الصلاة والفرق عندالفريق 
الثانى بينه وبين الام بالصلاة انه لا يتكرر وحوبه بكرار الوقت والصلاة يتكرر 


دي 
وجوبها بتكرار آلوقت وبالة فن شيه أول وقت من أوقات الج الطارئة على 
امكلف المستطيع بأول الوقت من الصلاة قال هو على التراخى ومن شبهه با'خر 
ألوقت من الصلاة قال هو على الفور ووجه شيبه با خر الوقت انه ينقضى بدخول 
وقت لا يحوز فيه فعءله ك5 ينقضى وقت الصلاة بدخول وقت لدس يكون فيه المصلى 
مؤديا ويحتج «ؤلاء بالغرر الذى باحق المكلف بتأخيره الى عام آ"خر با يغلب على 
الطن من امكان وقوع الموت فى مدة من عام ويرون انه بحلاف تاخير الصلاة من 
أول الوقت الى 1 خره لانالغالاندلاموت أحدفى مقدار ذلك الزمان الا نادرأ 
وريما قالوا انالتأخير فى الصلاة يكون مع مصاحية الوقت الذى ,ؤدى فيه الصلاة 
و تعر ههنا يكو نمع دخذول وقت لا نصح فيه العيادة قرو ليس يشدمهفيهذا الامس 
المطلق وذلكان الام المطلق عندمن يقولانه على التراخى لدس يؤدى التراخى فيه الى 
دخول وقت لايصح فيهوقوعالأمور فيهكايؤدىالتراخى فىالحجاذادخلوقتئه فأخره 
ا مكلف الى قابل فليس الاختلاف فى هذه المسكلة من باب الختلافهم فى معطلق الأمرهل 
هوعلى الفور أوعلىالتراءخى قد يظن.وا<تلفوامنهذا الدابهل منشرط وجوب الحج 
على المرأة ان يكونمعوازوج اوذوحرممنها يطاوعباعلى الخ وجممهاالىالسفر لاح فقال 
مالك وانشافءى لبس منشرطالو حوبذلك وتخرجامراة الىالحج اذاوجدت رفقةءامونة 
وقال أبو حنيفة واحمد وحماعة وحود ذى المرم ومطاوءته لا شرط في الوجوب 2 
وسيب الخلاف معارضة الامى بالحج والسفر اليه لانهى عن سفر المرأة ثلاثا الا 
مع ذى محرم وذلك انه ثيت عنه عليه الصلاة والسلام من حديث أبى سعيد الحدرى 
وأبى هريرة وان ع.اس وانن عمرانه قال عليه الصلاة و السلام لال لامراةنؤّهن 
بالل واليومالاخر ان تسافر الا مع ذى حرم قن غلب عموم الامى قاك تسافر للحج 
وان كن مءها ذو يحرم ومن خصص االعموم بهذا الك ديث أو رأى أنه من باب 
تفسير الاستطاعة قال لاتسافر لاحجالا مع ذى حرم فقد قلذا في وجوب هذا 
النسك الذى هو الحج وباى شثىء بحب وعلى من يحب ومى يحب وقد بتى من هذا 
الباب القول فى حك النسكالذى هو الممرة فان قوما قالوا أنه واجب وبهقالالشافعى 
واحمد وابو :ور وابو عنيد والثورى والاوزاعى وهو ول ابن ع.اس من الصدابة 
وحماعةمن التابءين وقال مالك وحجاعةهى سن ةوقال أبوحثيفةهىتطوع وبهقالأبوثور وداوه 
فنأو جبهااحتج بقوله تعالى (واتمو الحجو العمرةلله) وباثار مروية منها ماروىعنابن 
يمر عن أبيه: قال دذل أعراأبى سن الوجة أبيض الاب على ر سول الله صلى اللةعليه 


دا ماهلات 

وس فقال ماالاسلام يارسول الله فقال أن تشهد أن لاله الاألله وأن مدا رسول 
الله وتقيم الصلاة وتؤتى الزكاة وتصوم شهر رمضان وتحج وتعتمر وتغتسل هن الهنابة 
وذكر عند الرزاق قال أخبرنا معمر عن قتادة انه كان يمحدث أنه لانزلت ولله على 
الناس حم البدت من استطاع اليه سبيلا قال رسول الله صبى الله عليه وس اثذان حححة 
وعمرة 8 د ن قضاها فقّد فكى الفريضّة وروى عن زد بن ثايت عنهة عله الصلاة 
والسلام أنه قال : المج والعمرة فريضتان لايضمرك بأ .مهما بدأت وروى عن ابنع.اس 
العمرة واجية وبعضهم بر بر فعهاى النى صلى الله عليهو سس 0 أما ححة الفريقالثانى و ممالذدين 
يوون آنا امتغواية بالاناديك المشهورة الثابتة الواردة في تعديد فرائض الاسلاج 
من غير أن يذكر منها العمرة مثل حديث ابن عر ا على مس فذكر اعأام 
مفردا ومثل حديث السائل عن الاسلام فان في بعض طرقه وان يحج البيتورعا 
قالوا ان الامى بالاخام ليس يقتضى الوجوب لان هذا يخص السان والفرائض 
أعنى اذا شرع فيها أن تتم ولا نقطع » واحتج «ؤلاء أيضا أعنى من قال انها سدة 
باثار منها حديث الححاج بن ارطاة عن محمد بن المنكدر عن حابر بن عبد ابي قال 
اند جل النى سلى الله عليه وسلم عن العمرة أواجية هي قال لا ولان تعتهر خير 
لك قال ابن عمر وليس هوححة فيا انفرد به دربا احمّج من قال انها تطوع يا روى 
عن أبى صا الحننى قال:قالر سول الله صلى الله عليه وسلم اع واجب والعمرة تطوع 
وهو حديث منقطع فسبب الخلاف في هذا هو تعارض الا ثار في هذا الباب وتردد 
الامى بالعام بين أن يقتضى الوجوب أم لايقتضيه ٠‏ 


1 القول في الجنس الثاتى 7 
(وهو تعريف أفعالهذه العبادةفينوع نوعمنهاوالتروك المثيرطةفمما) 


وهدذه المرادة 1 قا دنفان 5-8 وعمره واخج ثألاية أم نأف افر أد و 2 ور ان 
وي كايا فدهل على أفمال لوده قِ أمكئة #دوده وأوقات حدودة ومنها 
: فرضص ومنيها عير فرص وعل تروك تنشترط ف تلاك اللإفمال وادكل هذه 
أحكام عحدودة اما عيك الاؤلال أ واما عيك الطوارى . ألازمة منهأ وبدا الجنس 

امقس م أولا الى القول فيالافمال والى القول ف التروك انا لذ سالثالث ذهو الذى 
باصم القول قْ الأحكام فلشيداً بالافمال وهدءهم, اما نشد رك فيه هذه الاربعةالانواع 
-من النسك أعنى أصناف الس الثلاث والعمرة ومنها ما يختص بواحد واحد متهافانيداً 

)١جسلك/؟(‎ 


-م 6 ”اد 
من القول قروا بالمشئرك ثم نصير الى ما بخص واحداً واحداً من فتقول ان الحبج والممر 3 
أول فعا هما الفمل انُدى يسمى الاحرام. 


حطؤؤ القول في شروط الاحرام ]#5 


ارا فترجوغله الآول* الغان::والزمان آم لكان فيو :الذي مع مواقت 
المج فلنداً مهدا فنقول أن العلماء باطلة .ون على أن المواقيت البى منها 
يكون الاحرام أما لاهل المدرئة فذو الخليفة وأما لاهل الشام فالجحفة ولاهل 
نجد قرن ولاهل المن ,لمم لثبوت ذلك عن رسول الل حلى الله عليه وسلج 
من حديث ابن عمر وغيره © واختافوا فى ميقأت اهل العراق فقال حمهور فقهاء 
الامصار متام من ذاتعرقهوقال الشافمى والثورىان أهلوا منانعقيقكان احبة 
واختلفوا فيمن أقته طم فقالت طائفة مر بن الطاب وقالت طائفة بل رسول 
ألله صلى الله عليه وسلم هو الذى افت لاهل العراق ذات عرق والعقيق وروى ذلك 
فن اعقلايكعاين نواين اغباق وعائعة بوكيور الناداناعل ‏ اثاتمن ينظ دده 
وقصده الأحرام فم بحرم الا بعدها ان عليه دما وهؤلاء مهم هن قال ان رجع الى 
الممقات فأحرم منه سقط عنه الدم ومنهم الشافعى؛وهةهم من قال لاسقط عنه 7 
وجع وبه قال مالك وقال قوم ليس عليه دم وقال اخرون ان ل برجع الى الم.قات 
قسد ح<ه وانه بر جع الى الميقات فييل منه بعمرة وه ذا يذكر في الا<كام ورور 
العلماء على ان من كان منزله دوهن شيقات احرامه من منزله. وا<تلفوا هل الافضل. 
احرام الاج منهن أو من منزله اذا كان منزله خارحا منهن فقال قوم الافضل له من. 
منزله والاحرام منبارخصة وبه قال الشافعىوابوحيفة والأورى وحماعة ٠‏ وقال مالك. 
ا امد احرامدمن المواقيت افضل وعمدة هؤلاء الاحاديث المتقدمةواام,االسنة. 
سذهار سول الِيّةصلى الله عليه و ل فبى أفضل وعمدة اللائفة الاذخرى أنالصءداية. 
قد د هن قبل اايقات ابن عباس وابن هر وابنمسعود وغيرثم قالوا و#أعرف 
بالسنة وآصول أهل الظاهر تقتضى أن لابحوز الاحرام الا من الميقات الا أن يصح 
اجاع على <لافه.وا<تلمفوا فيمن تر كالآحراممن ميقاتهواحرم منميقاتاخرغيرميقاته. 
مث ل أنيتركأهل الديئة الاحرام منذى الخليفة ويحرموامن الجحفةفقال قومعليه دم 
وى قال به مالك وبعض أصحابه وقال ابو حئيفة ليس عليه ثىء 2 وسبب 4ف 
هل هومن النسك الدى يحب في 5 الدم ألا ولا خلاف أنه بازمالاحر ام. 
من عن ببذه المواقيت من أراد الحج أو العمرة . وأمامن لم يردها ومى بهما فقاله 


اؤه0اس 


قوم كل هنمس مما لمزءه الاحرام الاهن كدر ر داده مثل المطابين وشيهم وبدقال 
مالك وقال قوم لا يلزم الاحرام بها الا اريد الس أى العدرة وهذا كله لمن لبس من 
أهل ٠ك‏ . وأها أهل ٠‏ فأ/م يحدرهون امج أو بالحرة يعخر جو نالى اذل ولابد 
وأما مت بحرم باطمج أهل «كة فقبل اذا رأوا الال وقرل اذاخرج اناس الىمنى فوذاهو 

ميقات المكان ااشترط لانواع هذ هالعيادة. 


) القول 5 ميقات الزمان ( 


وأما ميقات ازمان فهوعد ودأرضا فيأنو اع المج النلاثوه وشوال وذوااقعدة وتسعهن 
ذى ااأبحةبائفاقٌء.و فل الك ثلاثةالاشهر كاي محل لاحم «وقال الشافعى الشهر أن وعشر 
ون ذى الأحاءقالابود..فة عثمر قط ودلبل قول الك عموم قولةسبحانه الج أشهر 
.وهات فوح بان يطاق على جيع يام ذىاطحة أهلهانمالاقهعلى جميع أيامشوال وذى 
القعدة ودايل الفررق الثانى الأضاء الاحرام قي-لى عام ااشور اأثالة بانمتاء افعالة 
الواحة وقائدة الألاف تأر طواف الافاضة الى آخر الشير وان أحرم بالج قبل 
أشير الس كرهه مالك وا كن مح احراءه عنده وول غسيره لايم احرامه وقال 
الشافعى ينعقد احراءه احرام >رة أن شبه بوقت الصللاة آل لابقع قبل الوقت 
وهن اعتعد نوم قوله تعالى (واعوا الأسج والحمرة للَ) قال هتى ارم اتعقد احرامه 
لانه مأمور بالاتمام ودبما شرهوا أأمج في هذا المنى بالعمرة وشبهوا ميقات الزمان 
عدقات العدرة فاما مذهب الشافعى فو هبنى على ان هن الدز م عبادة في وقت نغليرتها 
انقايت الى انير مثل أن هوم ندرا فى ايام رهضان وهذا الاصل فيه اذتلاف في 
٠‏ المذهي,وأما العحر ة فآن العلحاء اتفقوا على جوازها فى فل أوقات السنة لانها كانت في 
الجاهاية لاتصنع في أيام المج وهو ممنى قوله عليه الصلاة والسسلام : دخلت العمرة 
في المج الى يبوم القيامة وقال أبو حثيفة تجوز في كل السنة الا .يوم عرفة ويوم النحر 
وأيام التثمر.ق فانها نكره.وا<تلفوا فى تكريرها في السنة الواحدة مرارا فنكان مالك 
إستحب عمرة في كل سلة ويكر ه وقوع رين عنده وثلاثا فى ااسئة الواحدةءوقال 
اأشافعى وا حتيفة لأثراهية في ذلك فهذا هو اقول في شمروط الاحرام الزمانية 
والمكانية ويذيغى بعد ذلاك أن نصير الى القول في الاحرام وقبل ذلك يذغى أن 
تقول فى تروكه ثم تقول بسد ذلك فى الافدل الخاصة بالحرم الى دين |لاله 
وه أفسل الج كلها وتروكة ثم تقول في أحكم الاخلال. بالتروك والافمال 
و لدأ بالتروك . ظ 


سا2 "اس 


( القول في التروك وهو ما عنع الاحرام من الامور المباحة للحلال) 
والاصل فى هذا الباب ما ثبت من حديث مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر أن 
رجلا أل رسول الله صلى الله عليه وسل ما بلبس الحرم من الثباب قال رسول الله 
صلى ال عليه وسسلم : لانلبسوا القميص ولا العمائم ولا السراويلات ولا البرانس ولا 
الخفاف الا أحد لامحد نعلين فيلس خفين وليقطءبما أسفل هن الكميين ولا تلبسوا 
من الثياب شيثًا مسه الزعفران ولا الورس فاتفق العلماء على بعض الاحكام الواردة 
في هذا الحديث واختلفوا في بعضها فها اتفقوا عليدأنه لابليس ارم قيصا ولا شيئًا ما 
ذكر في هذا الحديث ولاماكان في معناه من خبط الثياب وآن هذا مخصوص بالرحال 
أعنى تحريم لبس الوط وانه لابأس للمرأة بلبس القميص والدرع والسراويل والخذاف 
واحذر.وا<تلفوا فيمن لم «جد غير السراويل هل له للاسها فقال مالك وأبو حنيفة لا 
يجوز له لياس السراوءل وان ليسها افتدىءوقال الشافمى والثورى واحمد وابو ثور 
وداود لاثىء عليه اذا لم يحد ازارا وعمدة مذهب مالك ظاهر حديث ابن تمر ااتقدم 
قال ولوكان فى ذلك رخصة لاستاناها رسوب الله ص-لى الله عليه وسلم 5 اسئثى فى 
لس الخفين وعمدة الطائفة الثانية حديث عمرو بن ديئار عن حابر واان عراس قال 
سمعت رسول الله على الله عليه وسلم يقول : السمراويل ان لم يحد الازار والخف 
من لم «حد النعارين.وحهبور العلماء على احازة لبا سالفين مقطوعين أن لم ددالنملين 
وقال | هد حائز ان بحد الاعلين أن ليس الحفين غير مقاوءين اذا عطاق 
حديث ابن ع.اس وقال عطاء فى قطءيما فساد والله لابح الفساد . واحتلفوا فيمن 
لبسهمأ مقطوعين مع وحجود اانءلين وال مالك علءه الفدية ويه قال ابو ثور وقال 
أبوحنيفة لافدية عليه والقولان ء نالشافمى وسنذكرها فى الاحكام . وأحمع العاماء 
على ان اللحرم لايلبس الوب المصبوغ بالورس والزعفران لقوله عايه الصلاة والسلام 
ف حديث ابن عمر : لا تلسوا من الثياب شيدًا مسه الزعفران ولا الورس, واذئافو 

فى المعصفر فقالمالك ليس به بأس فانهليس بطري؛ وقالأبو حزيفة والثورىهوط.ب 
وفيه الفدية وححة أبى<يفة ماخر جه مالكعن على انالنى علي هالصلاةو السلامنهى عن 
لبس القسىوعنلبس العصفر. .وأجعوا على ان احرام المرأة في وجيهاوانهًا أنئغطى 

والعاركة ترشعرها وانها أ ندل دوما علىو<ببافوقرأ-ها سدلا في.ها نسار به 
من نظر الرجال ابأ كنحو ماروى عن عائشة انها قالت 5.نا مع رول الله صبىالله 
عله و وحن محرمون فاذا | ينارب سدلنا علىوجوهنا الآوبءن قبل رؤمنا 


75"١‏ سس 
واذا حاوز الرئب رقعناه و أت تغعاية وجوهين الا مارواه مالك ءن فاطمة أت 
المنذر الما الت كنا أ#خدر وحوهنا وعدن يحرمات مع أمماء أت أبو در الصديق 
واحتلفوا ق جور حرم وحديه يعد اجماعهم على أنه لا.حمر راع فروى مالك 
عن ابن عر أن مافوق الذقن من الرأس لا,حمره الحرم واليه ذهب_مالك وروىعنه 
أنه أن ؤفعل دلك و مزعه مكانهافتدىءو قال الشافعى وااثورى واضدوداود 00 
مر النحرم وحبه الى الحاجينوروىهن الصحابة عن عثان وزيد بنثابت وحابروابن 
ع.اس وسعد إن أبى وقاص. واختلفوا في لبس القفازين لامرأة فقال مالاك ان لبست 
المرأة القفازن افئتدت ورخص فيه اللورى وهو مصروى عن عائشة والححة لالك 
ماخرحه أبو داود عن الى عليه الصلاة والسلام : انه تهى عن النقاب والقفازين 
وبعض الرواة برويه مرفوعا عن ابن عهر وص#حه ب.ض رواة الحسديث أعنى رفعه 
المنطوق 4 وثيوتهأو لاث.وتهة.واما اذى الكانى ون ااتروكات فبواامايب وذلاك | نالعلماء 
احمعوا على ان الطرب كله .حرم على ار م بالأمج والعدرة في حال احرامه.واءتافوا 
قِ حوازه الممحرم 509 الاحرام قل أن م أ ا من ائره عليه اك الاحدرام 
فكرهه قوهه واحازه اذخرون ومن كرهه مألاك وروأه عن مر و3 الطاب وهوقول 
عفان وان مر د حماءه ءن التادءين ون أخارة 3 .ف وااشافعى والكورى وأحمد 
وداود واطاحة أاللك ر-#ه الله دن به الأثر دد اث دذوان ل على دست ف الصحاح 
وفيه أن رعولا جاء الى ااننى ه لى الله عايه وسلم بحة موضوخة بطب فقال بار سولالله 
الله صلى الله عليه وسلم فلما أفاق قال أبن السائل عن العمرة انفا فالس الرجل فائى 
به فقال عليه ااصلاة وااسلام : أما الطيب الذى بك فاغسله عنك ثلاث مرات 
و أما اعلرة فاتزعها ثم اصع ماشت في عمرتك مما تصنع في تك ا<تصرت الهديت 
وفقبه هو الدذىد ذرت وتمدة الفر.ق الثاى مارواء مالك عه عائشة الها قالت 
كذت أطبب رأس ردول الله على الله عليه ول لاحراءه قبل أن بحرم وله قبل 
أن يعاو ف ليت واءتل الفريق الاول »عا روى عن عاثشة انها قالت وقد ياغها 
أنمكار إن مر تعاب الحرم قل اخدرامة ردم الله أبا دل اارعنخ ط.دت رسول 
أ لله دلى الله عله وم قلاف على انه ثم أصي.ح حرما قالو! واذا طاف على أسانه 
اغتسل فانها ييتى عليه أثر ربح الطب لاحجرءه نفسه قالوا ولا كان الاجاع قدانعقد 


2 

على ان كل مالايدوز لله<رم ابتداؤء وهو#رمءل ليس الثياب وقتلالصردلاح وز 
لهاستصحابه وهو رم فوحب أنيكون المارب؟.ذاك اه فسرياللاف5ءارضالا دار 
فيهذا الك ٠‏ وأماالتروك الثالث فرويامعة النساء وذلك انهأحممام-لمون علىان وطء 
النساء على الحاج حرام منحين حرملةوله تعالى(فلارفث رلافوق ولا+دالفي الهج ). 
وأما الممنوع الرابدع وهوالقاء النفث وازالة الشءروقتلالقمل ولكن اتفةواعى انهيح رزله 
غسل رأسه من الطنابة. واختلفوافيكراهية غدله منغيراطنابة فقال الور لابأس بغ -له 
رأسه وقال مالك بكراهية ذلك وعمدته ان عبداللة بن عم ركان لابغل رأسه وهو رم 
الامن الاحتلام وعه_دة اخيور ماروى مالك عن ع.د الله بن .ير أن ان عنياس 
والمسور بن مرمة اذتلفا بالابواء فقالء.د الله يفسل 2 اراد ةوقال اعون لاعدل 
درم رأسه قال اواك ع. ك الله بن عء.اس الى ا“ وف الانصارى قال ووددده 
يغتسل بين القرئين وهو مستثر بوب ؤسامءت ا ذال من هذا فقلت :عند الله بن 

170 ايك عبد الله بن عباس أألك كيف كان ردول الله صلى الله عليه وس 

لعسل رةه عو د م فوضع أبو دوت بده على الوب قتطاطا حى بد' لى وأسية 
م قال لابدان 555 على رأ سه م رك ل ده اكه فأقيل م اوأدوة قال 
هكذا رآءت رسول الله 3 الله عليه و يفل وكان تمر يغسل وامية 0 رم 
ويقول مايز يده الماء ١|‏ شءئًا رواءه مالك في الموطا مل مالك <ديث ابى روف عل 
غسل النابة والححة له اماعيم على ان ارم “نو ع من قل القمل ونئف الث ءر 
والقاء الث وهوالوسخ والفاسل راسه هو إما أن يفعل هدوكلرا أوبءضها.واتئفةو اعلى 
منع غسله رأسه بالخطمى وقال مالك وابو حتيفة ان فءل ذلك افتدى وقال ابو ثور 
وغيره لاشىء عليه. وا <تلفوافياةام ف.كان مالك بكر ذلك وبرىان ءلىمن د ذلهالفدية 
وقال ابوحتيفة والشافعى والثورى وداود لابأس.ذلك وروى عنان عباسء ذول اام 
وهوكرم منطريقين والاحسن ان يكره دذوله لان اللحرم منرىعن القاء التفث . وأما 
الحظورالخامس فووالاسطياد وذلك اياعم عليهلقوله سب<انه( وحرم عليكم صيد ابر 
#ادمتم > رماء وقولهتهالى (لانقتلواالسيد وأنتم حرم) وأجءو اعلى انعلايجوز اه صيده 
و أكل ماصاد هو منه.واذتلفوا اذا صاده <لال هل يدوز لامح _م أكاه على ثلاثة 
أقوال ٠‏ قول انه ,دوز له أكهعلى الاطلاق وبه قال 3 حفة وهو قول عمر بن 
الخطاب والزبير » وقال قوم هورم عليه على كل حك وهو قولابن عباس وعلى ©#ر 
وبه قال الثورى ء وقال مالك مالم وصدمن أجل اللهرم أومن أجل فوم م#رمين فيو 
حلال. وما كن أجل 0 فهووحرام على الخرموسبب اختلافوم تعارضالا ثار 
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فيذلك . اويا ف در ده والك دن ٠‏ سود لت أ 9 قتادةٌ انه كن معر سول الله صلى الله 
عليه به وسلمحتىاذا كنوأ 0 ببعض طر بق هه حالف مع أصحاب لدحرمين وهو عير رم فرأى 
هارا وحشاً فاسئتوى على فر سه فسأل أحابه أن اواو سوطهة فابوأ عليه ف أطمريحه 
عابواعله فاده ثم شبى: على اخمار و4 2 فأكل 26 بعص أعداب رسول الله صلى الله عليه 
وسلوأبى بعصم ولما أدركوا رسو لاللهصلى [هله عاء مهو سم ألوء ع نذلك فمّال : اعا في 
علومة أطءمك ابي وحاءأيضافيمعناه حديث طاءعدة لل ع مسد ألله د د ذر هالنسائى أنعيدالر عن 
التيمى قال كسا مع طلحه نعيد الله ونحن حرهون فاهدى له ظى وهو راقد فاكل 
بعضنا فاستيقظ طلحة فوافق على أ كله وقال أكلناه مع رسول الله صلى اله عليه وسل 
واخديث الثابي حديث ان عناس خرحه ايضا مألك انه اهدى ار سول الله صلى الله 
عليه وم حاراً وحشما وهو بالآبواء أو دواد فرده عليه وكاك انال أرده عله مك الا انا 
ويم وللا< لاف سءىب 0 وهو هل يعاق ال *)اى ءن 6 ف بشعرط القتل أو تعلق 
سكل واحد 5 همأ على الانفر اد من اد بدت دثُ أبى 9 ودادة وال ان النهى اما يتعاق 
الا :0 هخ القَيَل ودهن اد تمده دث ان عباس قال النهى يتعلق بسكل وأادد مهمأ على 
أنفر أده شن ذهب في هذه 'لاحاددث مدهب الث رجح قال اما بمحديث ابى قتادة 
ونا ديك دثُ ابن 32 مس وهن ع بال الاحاددث وال بالقول الثالث قالوا ولمع أولى 
و دوا ذلك عا روى عن جابر عن النى عليه الصلاة والسلام انه قال : صيد ااير 
حلال لك وأنتمحرممالم تصيدوه أو يصاد لكك ٠‏ واختلفوا في المضطرهل ١,‏ كلاليّة أو 
لاصمك 2 ارم وال مالك وأبوحن.فة والثورى وزفر وحماعه اذا اضطر أ كل الممتةو لآ مم 
الخنزبر دو نالص.د. وقال أبنويو سف لصضيك وا ص وعليه الخزاء والاول أ سن المذرلعة 
وقول ابى يبوسف أقيس لان تلك حرمة لعيئها والص.يد محرم لغرض هرت 
الأغراض وما حرم لءلة اخف ثما حرم لعينه وما هو محرم لمعيه اغاظ فهده 
اعقّسة انفق المسلمونعلى الما منحظورات الاحرام . واختلفوا في نكاح اللهرم فقال 
مالك والشافعى والليث والاوزاعى لا ينكح الحرم ولا ينكح فان نكح فالتكاح 
ياطال وهى قول عم ر وعبلى سن أن طالب وان عدر وزء 2 ك تأبنت 6 وقال أبوحشفة 
والتووق: الا بان بأل 6 لحر. وان يكح والسيب في اختلافهم حلاف 
إلا ١‏ قار و ذلك واددها ما 37 مالك. دن ٠‏ سو دلبت 0 ل عفان أنه قال قال 
0 حب رت ان 7 1 0 الله دبلى أن عله ا 2 ميمونة وهى ف 

حر جه أهل المبحيح ابو أنه عارضته اثار دشرة عن ميمونة ان رسول الله صلى الله 


اع 1س 
عليه وس : تزوجها وهو حلال روييتعنها من طرق شتىعن أبى رافع وعنسنيانبن 
سار وهى مولاها وءعن زبد بن الاسم ويمكن امع بين الحد بكينبان «حمل الواحد عق 
ال راهية والثانى على الجوازفهذ م مي مشهوراتما رم على الهرم امات حل قوس ذكره 
عندذكرنا أفمالالحج وذلكأن العثمر نحلاذا طاف وسعى وحلق. وا<تلةوافيالحاج على 
ماس.أتىبعه واذقدقلنافي تروك اللحرم فلنقل في أفعاله . 
( القول في أنواع هذا النسك ‏ 

والمحرمون أما تحر مبعمرة مذردة أوحخرم بحب مهرد أو جامع دان اليج والعمرة 
وهدذان ضُريان اما متمتع واما قارن فيليعغى اولا أن ارد اهندنافه هده المناسك. 
ارئلاث تمنقول مايفعل الحرمفي كلها وفاعتص وا واحدا منهاأ انكن هئ الاك ما مخص 
وكدلك تقول في.أ رمك الاحرام دن أفمال الذعم ٠.‏ 


) القول 6 شرح انواع هده المناسك ) 
فنقول ان الافراد هو مايتعرى عن صفات المّنع والقران فلذاك يجب ان :بدأ أولا 
بعقةه أ 3 ثم أردف دلك بصفة القران ٠‏ 
فنقولان العلماء اتفقوا على ان هذا الغو ع من النس كك الدىهو المعىدةوله سحانه (شن تع 
وذلاكاذاكانمسك نهخار حاء 5 ناكرم ثميائى ححبى يصل ال دت فمطوف أعمرته وإسعوى د حلق 
قٍِ تلك ال شين ب ثم يدل ع ثم ينشوىءه احج ف ذلك العام ممه وي تلك الاشهر 
دعبأ 2 ن غير أن صرف الى بلدء الا ما روى عن الحسن ٠‏ انه كن شول هو 00 
وان عاد الى بلده و ليه أى عله هدى ال تملع الخنصوص عليه فى قوله اتعالى ( شن 
عتع بالعمرة الى الحج فا استيسر من الطدى ) لانه كان يقول عمرة في أشهر الحج 
متعةاوقال طاوس من اعتمر في غير اشير الحج ثم أقام حتى تحج وحج هن عامه انه 
وين مع . «واتفق الملماه على أن دنْ ا يان دن خاضرى المسجدا حرام فهو متمنع. 0 
في الى هل بقع منه العتع أم لابقع والذين قالوا انه لقع منه اتفقوا على انه لس 
5 000 عض كيت دام ام عت 
ذاك من 3 ؛وقال أبوحنيقةم أهل امو اقبت فندو “جم الى ب ل العافنى عصر هن 
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كان بيه وبين هك لباتان وهو أقل المواة.ت:وقال أهل الظاهر من كان ساكن ارم 
وقال الثورى ثم أهل مكة فقط وأبو حنيفة يقول ان حاضرى المسجدا حرام لابقع 
منوم العتع ل ذلك مالك دو سس الا <تلاف احختلاف ما بد لعليها»م | ضرى الم يحد 
الحر ام بالافل والاكثر ولذلك لابشك ان أهل مكة ثم من حاضرى المسجد الحرام 
6لا بشك ان من خارج المواقيت ليس منهم فيذا هو نوع القتع المشيور ومعنى 

التمتع أنه عتع بتداله بين 36 وسقوط السفر عنه مرة ثانية الى النسك الثانى 
الذى هو الج وهنا نو نوعان ٠‏ من التمتع الكتافت الملماك فنيها ه أحندها 0 المج فى 
فر وهو قدو ل الاين لاسر ام بالحج الى العمرة طمهور الملماء يكرهون ذلك 
ن الصدر الأو ل وفقهاء الاأمصاروذهس ابن عراس الى جو از ذلك وبه قال أحدوداود 
وكيم متفقون ان رسول الله صلى الله عايه و سل امس ايكايه عام حسم بفسخ احج ف 
العمرة وهو قوله عله الصلاة والسلام : لوا-تقياتهن أمرى هااستدبرت ااسقت 
المدف و لكا عر واه انم سق الطدى م نأصحابه أن يفسخ اهلاله فيالممرة 
و.هذا سك أهل الظاهر.واخهور رأوا ذلك من باب الخصوص لاصحاب رسول الله 

ضلى الله عليه يه وسلم واحتوا بما روى عن ربيعة بن 7 عد الرحمن عن الحارث ابن 
بلال بن الحارث المدنى عن أبيه قال قات يارسول الله افسخ لنا خاصة أم من بعدنا 

قال لنا خاصة وهذا ل يضح عند أهل الفاهر حةيمارض ما العمل اللقدم وروى عن 
عمر انهدقال متءتان اننا على عبدر-ول الله دلى اليه عليةو لمانا أنبىعتيماو عاقب . علءوما 
متم ةالنساء ومتعة النجوروى عن عثمان أنه قالمتعة اط ج كانمتلنا وليس تلك وقال أبو ذر 
ماكان لا حد بعد نا أن بحر م بالج ثم ببفسخدف مر هذا كادمع ظاهر قولهتعالى(و أنمو المج 
والعمر ةلله)والظاهريةعلى أنالاصل انباعفعل الصحدابة <تى يدلدايل من كدتاباللهأو 
سنة 'ثابئة على انه خاص يب فس بس الا <:لاف هل فعل الصحابة مول على العمو م أو على 
الخصوص . وأما النوع الثانى من التمتع فهو ما كان يذهب اليه ابن الزبير أن التمتع 
الذى ذكره الله هو تع الحتضمر مر رض أو عدو وذلك اذا خرج الرحجل حاحا سه 
عدو أو أحمس تعذر به عليه يه الج <و ى تذهب ابا الج فبأنى ارت فيطاوف ويسعى 
بين الصفا والمروة ويحل ثم يتمتعيحله الى العام المقبل ثم بحج ويمهدى وعلى هذاالقول 
لد يكون التمتع المشوور اجماعاءوشد 0 ا يِضًا فقال ان المج اذا بتع دن لد غير 
4 كانعليه الحدى.واءتاف العلماء فيمن أنشاً عمرة فيغيرأشير الاج : م عملما في أشور 
المج ثم حيج دن ععامه ذلكفةال مالك عهرته في الشهر الذى حل فيهفا ن كان حل في أشير 
ظ الحج قبو متملع وان كان حل فيغيرأشهر الج فلس لملمتع وبقريب منه قال أبو حشفة 
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والشافمى والثورى الاأنالثورىاشترط أن دوقع طوافهكله في والوبه قالالشافمى:وقال 
5 حديقة أن طاف ثلائة أشو اط فى رمضان و أر بعة في شوال كان متمدّما وان كان 
عكس ذلك لم يكن متمتعا أعى انيكون طاف أر بعة أشواط فيرمضان وثلاثةفى شوال 
وقال أبو "ور أذادخل فى العمرة في غير أشهر الج فسواه طاف ط| ف أشبر اجيج 
وفى غير أشهر احج لابكونمتمتعا وسيب الاختلاف هل يكو نْ متمدعا بايقاع احرام 
العمرة في أشهر المج فط أم بإبقاع الطواف معه ثم أن كان يايقاع الطواف معهفبل 
بابقاعه كله أم اكثره فابو ور يقول لايكون متمتما الا بابقاع الاحرام في أشهر الحج 
لآن بالاحرام تنعقد العمرة والشافعى يةول الطواف «وأعظماركا.هافوج أن يكون 
به متمتّعا فاأهور على أن من أوقع بءضها فى أشهر الحج كمن أوفعها كابا وشروط 
التمتع علذبوالك منة . اخنها ان يجمع بين العمرة والجج في شهر واحد . والثانى 
أن يكون ذلك في عام واحد.والثالث أن يفءل شيثامن العمرة في أشهر الحج .والرابع 
أن بقدم العمرة على ايج .وا قامس أن بأشىه الج بعد الفراغ من العمرة واحلاله 
فنباجوالطادس أن يكون وطنه غير مكة فبذه مي صورة التمتع والاختلاف المشبور 
فه والاتفاق . 


) القول ف القارن) 
وا القرانفهو فول بالنسكنمما اويل بالعمرة فوأشهر الس ثم رد ف ذلك بالج 
قبل أن .حل من العمرة.واختاف أصداب مالك فيالوقت الذى يكونذلك لدفرهفقيل ذلك له 
وقل الرذوع فانفءل زمه اوقل له ذلك مأبق عليه ىه دن عمل العدرةهمنطواف 
أو سعى ما خلا انهم انفقوا على انه اذا أهل بالحج ولم ببق عليه من أفعال الممرة الا 
الخلاق فائه لبس بقارن.والقارنالذى يلزمه هدى المتمتع هو عندا لهو رهن غير حاضرى 
المسحد الحرام الا ابن الماجشونمن أصداب مالكفان القارن من أهل مكة عنده عليه 
الحدى . وأما الأفراد فهو ماتعرى من هذه الصفات وهو أن لا يكون متمتعاولا قارنا 
بل أنمل بالحج فقط . وقدا تاف العلماء أى أفضل هل الافراد أو اران أُوالتمتع بد 
والسيب في اختلافهم اختلافهم فيا قعل رسول الله صلى الله عليه و سس دن ذلك وذلك 
أنه روى ع.ه عط.ه الصلاج والسلام أنه ثانمفردا وروى أنه مع وروى عه أنه كان 
قارنافائتار مالك الافراد وأعتمد فيذاك على ماروى عن عائشة ا قات حر جنامع 
رسول اللهس_لى ألله عليه وس عام حدحوة الوداع ونا دن أهل عدر ه ومنا من أهل بح 


لاس 
وعمرة وأهلرسولاللَهصلى اللهعليه وسلِ بالحجوروادعنعائشةمنطرق؟.ثيرة قال بو 
عمر بنعدد البروروى الافرادعن (١‏ نى صلى اللهعليه عن حابرين عند الله من طرق شَى 
متواترة ماح وهو قول أبى بكر وروعثم!نوعائشة وحابروالذين رأوا أنائىسلى 
الله عليه به وسلم كان متمتعأ احتجوا ا رواه اللبث عن عقيل عن ابن شهاب عن 
الم عن ابن عمر قال تمدع رسول 3 صلى الله عليه به و حلم في عام حددة الوداع 
بالعمرة الى الح وغ دى وساق اطدى معه من ذى اطليفة وهو مذهيب عبد 
ألله بن عمر وابن ع.ساس وان الزبير. واذتاف عن عائشة في القتع والافراد واعتهد 
من رأى أنه عليه الصلاة والسلام كان قارنا أحاديث حكثيرة منها حديث ابن 
عباس عن تمر بن الخطاب قال سءءت رسول 8 ص-لى الله عليه وسلم .قول وهو 
بوادى العقيق : اتانى الاءلة ات من ربى فقال اهل في هذا الوادى المءارك وقال 
عمرة فى <دة ذرحه اللخارى وحديث مروان بن اسم قال تشودت. عزمان 
وعليا وعثمان يذبى عن المدمة وان اجمع بثهما فلما رأى ذلك على أهل مه ] 
لسك بعمرة وح<ة وقال ماذ: دم سدنة رسول الله صلى الله عليه وس 
أقول ا خرحه الذارى وحديث 1 س رده اليدارى ا «ضًا قال سمءت رول 
لله صل الله عله و -ل ؛قول :لك عمرة و<<ه و-_ديث مالك عن ابن 
.شهاب عن عروة عنعائشةقالت: خرجنا مع رسول اللهصلى الله عليه و ل عام ححدة 
الوداع فأهلانا بعمرة ثمقال رسول الله : من كان معه هدى فاييلبالحج مع العمرةثملا 
يعدل حتى ,دل منهم ا حيعاواءةدوا فقالوا ومعلوم انهكان مءه صلى اللهعليه و ل هدى 
وعد أن ل بالقران هن معه هدى ويكون ممه اطدى ولا يون قارنا وحديث 
مالك أيضاعن نافع عن ابن عمر عن حفصة عن النى عليه الصلاة والسلامانه قال : 
انى قلدت هديى ولبدت رأمى فلا أحل حتى انحر هدبى وقاك أحد لاأشك أن 
برسول الله صلىالله عايه و 5 كن قارئا و 2 احب الى واحتج في اخّياره التمتع 
بقوله عليه الصلاة والسلام : لواستّقيلت من أمرى مااستدبرت ماسقت الط_دى 
ولملةهاعمر ة واحتج من طريق الءنى هن ر أى ان الافراد افطل ان التمتع والقران 
برخصة ولذلك وجب فنهما الدم واذ قانا فى و<وب هذا النسك وعلى منحب وما 
شروط وحوبه وهى بحب وفيأى وفت دب ودن أى مكان حب وقلنا بعدذاك فما 
عليه حرم ن عا هو حرم ثم قلنا أيضا في أنواع هذا السك عند أن اقول ادك 
أفمال الحاج أوالممتمر وهو الاحرام . 
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(القول في الاحرام) 

و ا تف يور العلماءءلى أن الغسل للا هلال سئةو انههن أفعال اللحر محدى قاذابئ نو ار أن 
هذا الغسل للاهلالعندمالك أوكدمن غسل المة ؛وقال أهل الظاهرهوواحجبء وقالأبو 
دن.فة والثورى با#دراى 0 الوذوه وحويدة أهل الظطاهر مص َل مالك دن حداءث أمماأه 
ألله عله وم وال . م هأفا فس ل ثم ادهل والآ عند على الوحوب وعمدة اوور 
أن الاصل هو راءة الذمة دى يدت الوحجوب بأمس لامدفع فيه وكن عمك الله لله. 
مر يغتسل لاحراءه قبل ان يحرم ولدخوله هه واوقوفه عشية يوم عرفة ومالك 
برى هده الاغتسالات الثلات من أفمال حرم ٠‏ واتفقوا على ان الاحرام لايكون الا 
بذية ع أعد اف | هل ع النة قه م٠‏ عي الياسية فقّال مالك والشافه. ”و ىالئيةه ٠‏ 

وانمو ار لايك قن الما لأسا ولمع عر لل 
غير التلبية ءوقال أبوحنيفة التلبية في اس كاتكبيرة فى الاحرام بااصلاة الاانه يحزى 
عيده 0 الفط قوم مقأم اأملسية م6 عدر ى ع.يدفه قْ افتماح الملاة كل أفظط بقُوم مقام 
الى 3 وهو م ل هاييد ل على اأيَعها. :م" ٠‏ وأتفق العلماء على انافطتاء 39 به رسول الله كف الله عاء .كه 
و-لم لبيك لهم لبيك لبيك لاشريك لك ابيك ان اعأند وااتممة لك والملك ب 
لك وي دنروايه مالك 3 ن نافع ءن ان مر عن | نى صلى الله عليةو سه سإووهوأً صاءح سد 
وا< تلفوا في هل هى واح. 4. مهدا الاذهلا م فقا ل أهل الظاهرهىواح. معدا الافغاولا لاف 
عند اهور قِ أستحدياب هذا الفط واعا ا-ذتافوا ١‏ ف الزيادة علي هأوقي د يله وأوضت 
أهل الظاهر رفع الصوت يالا 4 وك وس مدب ع.ل اخ ور لا رواه مالك أن 
رسول الله دلى الله علبه و-لم قال : أن ى دريل قأمم: ى ان آم أحابى ودن فعى 
أن برقءوا أصواتيمبالتاء. 4 ة وبالاءلال 28 أل العم على أن ل مه ا 18 فماحكاه 
أبو مر 4 أن اسكم نمس مأ بالقول 3 وقال مالك لايرفع 00 مساحد اماعة 
دل 95 فيه أن امع دن إبأمة الا قِ المسعجد اه رأم ومسعدد دى فأنه رفع صوئهفيما 
ا 32-7 مهو ر 3 56 عند التقاء الرفاق وعند الاطلال 0 هن كد 
من أركانه و مؤراعا 3 أن ا ا 5 4 و 5 اذا نت ببأنا واج أنها 2 
جحمولة على الوجوب حتى ,يدل الدايل على غير ذلك اقوله عليهالصسلاة والسلام خذواعى. 
مناسككم وبهذا يحتج م نأوجب لفظه فيها فقطومن لم تر ووب لنغله فاعتمد فيذلك. 


1 
على مارو ى من حديث حابر قال أهل رسول الله صلى الله عليه و 4 فذ كر اللبية الى 
دن الكلاء والنى 0 ولا 00 هله 3 روى ٠.‏ 2" مر 0 كن يريك فى اذا َه 
وعن >رن الطاب وعن أأس وغيره ٠‏ وأس: مات العلماء أن يدون َه لكأم لحر مبالنا. 4 
دادر صاللاة نصاء ها افكان مالك اسمعوب دلاك :ادر دأؤلة 1 روى دن ص له ع6 ن هشام 
بنعروة ع أ 4 أن رسول الله دلى الله ع م4 دعي كن تصلى ل مس جد ل دى الخاءفة 

ركمدّين هادأ استوت 44 رأحا: مه أهل .وا فت للا ٠‏ #أر قف الموضع الدى - مس4 
رسول ألله دبى ألله عا م4 و من بع ,4م ن أفطار ذدذى الها 44 ؤوَال قوم >ن مس عد د دى 
الخايفة يعد أن صلى فيه ؛ وقال اعويون اعا أحرم دين أطال على اله داء ؛ وقال قوم اعا 
أهل دين اسةتوت به راحله وسّل ابن عن.اس عن ا<: لافهم فى ذلك ؤةال كل -حودث 
لاع. 1 أهلاله عله العلاة و المسالام ل ى: ارك أعلال سم هوك ودلاك أن || اس 
باتو متسايةين وءلى ودأ لايكون قْ ودا اؤتلاف ويكون الاهلال 1 در الصملاة وأجع 
غقهاء الامصار على ان الى لابازمه الاهلال حتى اذا خرج الى مى أيتسل له ل 
اع وديم مارواه مألاثت - نان 41 2 أنه قال أعيك الله 3 مور 57 تذفمل هنا 
أربعاً ل أر أحدداً يفعليا فذثر 4 ا ورا تلك اذا 5 تت عكة أهل | ناس اذا رأوأ الال 
و عمل أنت أل :وم التروية فا دابه ابن 4#ر اما الأاهلال فاد ىا أر زر سه .ول الله دلى 
الله عليه 00 حدى كن 0 دى صل لهءءل المج يي 
مكةاذا كن حاحا وامااذا كآنه 0 2 الجتواعانة 2000 000 ري 
ليجمع دان الحل والحرم 6 00-6 الحاج أعنى لآنه »دراج ل عر فه وهى ول وبا خلة 
فاتفقوا على 1 م سمدك ة ألم هر ٠ ٠‏ واختلفوا انم تفعل ووَال لوم عدر به وعليه دم وله قال 
ا 4ه ة وان القاسم »قال عون ١١‏ بعحجرله وهى قول ااثورى وأشبب ٠.‏ وأمامى 
00 حرم التابية فاامهم اختلفوا في ذلك فروى مالك ان عبى بن أبى طالب رضى 
إلله عيه كان يقعلم التلبية إذا زاغت الشمس دن لوم عرفه ة وقال مالك وذلك لاعس 
الذى م يزل عل.ه أهل العم , دنا وقاك ابن شها ب كانت الا مة أبو بكروعمروءعئْ,انوءلى 
يقطءون التأمية عيد زوال اكه س دن وم عرفة قالأبو عور ان عيد اأبر واة اف 
فيذاك عن ,عنهان وعاشة وقال حي ورفقهاء الأمصار وأهل الحدييث واب 3 شفةوالشافعى 
والاورىوأ<د واسعداق واو .ور ودأود وان د ليل وأبو ع مك والطارى والحسن 
أبن <و ى أنالحرم لا, بقطع اللء دبة ىق برى جهرهة. ام يتان رسول الله د لى الله عليه 


عن ا سد 

وسل :لم بزل يلى ترص خرة العقبة الا انهم اختلفواهتى يقطمها فقال قوم اذارماها 
باأسرها لما روى عن انن ع.اس أن الفضل بن عداس ك5زرد.مف رسول الله دلى الله عليه 
وم وانه لى دى رهى حور العقية وقطع الثابية به فيأخر حصاة . وقال قوم ل ,يةعلعباقي 
أو حخرة يلقيها روى ذلاك عن ابن «سعود وروى فى وقت فطع التلسية أقاويل غير 
هذه الا ان هذين القولين هاااشبوران . وا<تلفوا في وقت قلع التلمية بالعدرة فقال. 
مالك يقطع التلميه اذا انتهى الىا رم وبدقال أبوحنيفة» وقال الشاؤعىاذا انمد الطواف 
وساف مالك في ذلك ابن عهر وعروة وهدة الشافمى أن التلمية ممناها أجابة الى 
الطوافى بالبيت فلا تتقطع حتى يمر ع فى العمل © وسيب الخلا معارضة القياس 
لفعل بعض الصحابة وحهور العاماء 5 قانا متفقون على ادخال الحرم الس على العمرة 

ويتلفون فى ادخال العهرة على الج وقالابوثور لايدخل <س على>رة ولا م 
على حج 6 لاتدخل صلاة على صلاة فبذه مي افمال الخرم عا هو محرم وهو ول 
أفمال الج وأما الفمل الذى بعد هذا فهو الطواف عند دخول مكة فلتقل 
فى الطواف . 


ب 7 ل في في الى اف بالبدت 4 


-- ل م ممه ا يم 0-8 


ل 00 (القولف المفةم” . 
واقهور تجمعونءلى انصفة ترطوات واحجيا كن أوغير واجب أن ادتدىء دن الجحر 

الاسود فأن استطاع ان له مله أ بلمسة دده ويشلبا ان أمكنه * م دمل اليستعلى 
يساره ويعضى علىيينه فيطوف سبعة أشواط رمل في الثلاثة الاشواط الاول ثم يمنفى 
ف الأربعة ودذلاك فى طواف القدوم على هك وذلك للحداج وللمءتمر دون المتممع وأنه 
لارهل على النساء وإستلم رثن اليهانى وهو الدى على قعار الرئئ الاسود لثدوت 
هذء الصفة من فعله صبى الله عليه وسلم واختلفوا فى حكم الرمل في الثلائة الاأشواط 
الاول للقادم هل هو -نة أو فضيلة فقال ابن عباس هو سئة وبه قال الشافعى وأبو 
حوسيقة 4 واسحق وأحد 00 دور واختلف قول مالك ف دلاك وأحابه والفرف بال. 
القولين ان 24 ن حماه سنة أ وجب قف ترله الدم وهن ل عحدله 7 ثم بوجب في ترله شمما. 
واحتج هئ ' برالرهدل سنة بعحديث ان الطفيل ء ان أ بنعباس قال قلت لان عباس 
زعم قومك ان رسول ألله دلى الله عليه وم حين طاف بالبدت رهل وان ذلك سنة 


ع 71 اعت 

فقال صدةوا وكذبوا قالقلت ماصدقوا وما كذبواقال صدقوا رمل رسول الله صلى الله 
عليه وسلم دين طاف باابيت وكذبوا ليس بسنة ان قريشا زمن الحديبية قالوا ان به 
و و هزالاو قعدوا على قعيقعان ينظرون الىالنىسلى اللهعليهو 0 و أصحدابه فيلغ ذلك 

ى صلى الله عليه وسلم فقال لاكابه ارماوا أروم ان بكم قوة فكان رسول الله 
ل الله عليه وسسع برمل من ادر الاسود من اليمانى فاذا توارى مثشى وحححة 
قروو ديف حار أن :وصول اله عل الله عليه وسلم رمل الثلائة الاشواط فيوحجة 
الوداع وهشْى اوها وهو حديث ثابت من روأية مااكوغيره قالوا وقد ا< ناف على أبى 
الطفيل عن ابن ع.اس فروى عنه ان رسو لالله صلى الله عليه وم رمل من الجحر 
الاسود الىالححر الاسود وذلك بخلاف الرواية الاولى وعلى أصول الظاهرية بحب 
الرهل لقوله حَدوا عنى منا كك وهوقوط م أو قول بعضيم الآان ف.ما أن ٠‏ وأحمعو ١‏ 
على أنه لارمل على من أحرم بالحجمنمكة من غير أهلها وث المتمتمون لانهم قدرماو في 
حديند خوهم<ين طاذوا لاقدوم . واحتلفواقي أهلمك1 هل علييم اذا دوارمل أ لافقال 
الشافمىكل طواف قبل عرفة تمايوصل بينهوبين السعىفانه يبرمل فيهوكان مالك ستحب 
ذلك وكان ابن عمر لابرى عليهم رملا اذا طافوا بالييت على «اروى عنه مالك 2 
وسبب الخلاف هل الرمل كان لعلة أو لغير علةوهل هوئتص بالمسافر أملا وذلك أنه كان 
عليه الصلاة والسلام حين رمل واردا على مكة واتةقوا على أن من 'سنة الطواف 
استلام الركنين الأسود واليمانى لارحال دون النساء . واختلفوا هل اااردد كلهأ 
أم لافذهب الخهور الى انه اا يسام الرحكنان فقط لخديث ان عمر أن رسول الله 
دلى الله عليه وسح )ل 259 ايا الرذين فقط واحتج هن 5 استلام جيعها عا 
روى عن حابر قال كنا نرىاذا طفنا أن نستل الاركان كايا وكان يعض اأساف لاحب 
انيستم الركدين الا فى الوتر من الاشواط .وكذلك أحمعوا علىان تقب ل الححرالاسود 
خاصة هن سنن الطواف أن قدروان لم .قدر على الدخول اليه قبل بده وذلك لحديث 
عر بن الخطاب الذى رواء مالك أنه قال وهو يطوف بالبيت سين بلغ الحجر 
الاسود انما انت ححر واولا أنى رأيت رسول الله قبلك ماقبلتك ثم قبله . وأجعوا 
على ان موك سنة الطواف رئعدين بعد انقضاء الطواف وجيورم على انه ياتى مها 
الطائف عند انقضاء كل أسيوع ان طاف أكثر من اسيوع واحد واحاز يعض السلف 
أن لابفرق بين الاسابيع وأن لابفصل بينها بركوعثم بركع لكل أسبوع ركمتين وهو 
وى عن عائشة انها كنت لاتفرق بين ثلاثة الاسابيع : ثم نر كع ست ركعات وححة 
اطبو ر أن رسول ابي صلى اللهعله وس طاف ,الييت سيعا وصقى خل المقام ركعتينوقال 


يات ْ 
خذو عنى مناسككك وحدتمن أحاز المع انه قال المقصود انما هو ركمتان لكل اسبوع 
والعاواف ليس له وقت معلوم ولا الركمان المسنوئتان بعده لغخاز امع بين اكثر من 
ركدتينلا كثر م نأسيوعين وما استحب من يرى أن يفرق بين ثلائة الاسابيع لان 
رسول الله صلىالله عليهوسلم : انصرف الى الر كسّين بعد وترمن طوافه ومن طاف أسابيع 
غيروترثم عاد اليها لم ينصرف عن وترمن طوافه . 
) القول في شروطه ) 

وأتاخروئلة نان نا سد موظية بوعيوو النلنان عق أن المفر .من اليك 
وان هن طاف بالبيت لزمه ادخال اشحر قمه وانه شرط ف ده طواف الافاضة. 
ونال أن عاك سابعو ينه وصيدة :اطرون سارو الك عن قائفة أنورشوك 
الله صلى الله عليه وسلم قال : لولا حدثانقومك بالكفر طدمت الكمبة ولصيرتما على 
قواعد ابراهيم فامهم تركوا منها سبعة أذرع من الحجر ضاقت بهم النفقة والحشب وهو 
قولاين عباس وكان يحتج بقوله تعالى (وليطوفوا بالبيت العتبق) ثم .قول طاف رسول 
الله صلى الله عليه وسلم من وراء المبحر 9 ححدة ابى حن.فة ظاهر الا ية. واما وقت 
جوازه فائهم ا<تلفوا فى ذلك على ثلاثة أقوال ؛ أحدها إجازة الطواف بعد الصبح 
والعصر ومئعه وقت الطلوع والغروب وهو مذهب عمر بن الخطاب وأبى سعيد 
الكدوي .وي قال بالق أخابه واف وبرااقول الثاني ادافقهة بده الفرع والمضير 
ومنعه عند الطلوع والغروب وبه قال سعيد ن حدر و#اهد وجماعه ؛ والقول الثالث 
اباحة ذلك في هذه الاوقات كلها وبه قال الشافءى وحماعة واصول اداتهم راجءة الى 
منع الصلاة في هذه الاوقات أو اباحتها . أما وقت الطلوع والغروب فالآ ثار متفقة 
على منع الصلاة فيها والطواف هل هو ماحق بالصلاة في ذلك |للاف وما احتتجت 
به الشافعية حديث حير بن مطمم أن النى عليه الصلاة والسسلام 
قال : اببى عد مئاف أو بابنى عبد المطلاب ان و ليثم و هذا الامس شيأ فلا اموأ 
أحدا طاف بهذا البيت ان يصلىفيه أى ساعة شاء من لي ل أوهار رواه الشافسى وغيره 
عن ابن عيينة بسنده الى حرير بن ماهم . واختافوا في جواز الطواف بغيرطهارة مع 
احماعبمعلىان من سأتهالطاهارة فقال مالك والشافمى لابجزى.طواف بغير طهارة لاعمداً 
ولاسبواوقالابو<نيفة جزىءو بسحب لهالاعادة وعليه دم؛ وقال ابوثور اذا طافعلى 
غبروضوءه احزاءه طوافه ان كا نلا يمل ولارمزثه انكان بعل والشافعى اشر ط طبارة وب 
الطائفكاشتراط ذلك للمصلى وعمدة هن شرط الطهارة في الطواف قوله صلى الله عليهوسلم 


٠ 


ا 

لاحائض وهى اسماءبذت عمس :أصتعى مانصئع الحاج غير انلاتطوق بالبدتوهوحديث 
وح وقد يحتحون اها ماروى انه صلى الله عليه و ل : الاواف بالستصلاة 
الا أن الله احل فيه النطق فلا ينطق الا بعذير وعمدة م ن أجاز الطواى بغير طهارة 
(جاع العلماء على جواز السعى بين الصفا والمروة من غير طهارة وانه ليس كل عبادة 
يشترط فيها الطهر من الميض من شرطها الطبر من الحدث أصله الصوم . 


( القول في 'اعداده وأحكامه ) 


وأما اعداده فان العلماء اجموا عنى ان الطواف ثلاثة أنواع ؛ طواق القسدوم 
على مكة 6 وطواف الآقاضة بعك رهى مر العقية بوم النحر ؟ وطواف الوداع واحمموا 
تعالى ) ثم .قضوا تُفمهم وليوفواندورمم ولمطوفوا باليدت ليق ( وأنه لاادزىء عنة 
دم ود على انه لا جزرى» 0 0 8 5 عن طواف الأقاضة أذ أنسى 
القدوم حدر ىه ءَن 0 ا 5 1 أن اواج اما هو طواف واحد 
وجمهور العلعاء على ان طواف الوداع بحزىء عن طواف الافاضة ان 5 حسكن 
واحدسوا ف.مأ دكاء ابو مر ب عميك اأبر أن طواف القدوم والوداع دن سية الحاج 
العلماء لمن عرض له هذا ان برمل فى الآثك_واط الثلاثة مرن طواف الافامة 
على سئة طواف القدوم من الرمل.وأجموا على ان الكى ليس عليه الاطواف 
الافاضة م6 أحمءوا على أنه لس على المعتم رالاطواف القدوم. واحمعوا أنهن عتع بالعمرة 
ممافى حول رت عائشة المشبور 7 واما المفرد للحجج فأدس عليه الاطواف وأحد م6 ونا 
يوم التحر.واختلفوافيالقارن فقالمالك والشافمى وأحمدوأبوئور يجزىهالقارنطواف 
.واحدو سءىوا<دد وهو مذهب عمك الله بن #ر وحابر و عمدتم,م حدر ثعائشة | :تقدم وقال 
الثورى والاوزاعى وابوحنيفةوابنابىليلى على القارن طوافان وسعيان ورووا هذا عن 
على واءن مسءودلانهما اسكان من شرط كل وأحود فنا اذا أنفرد طوافه وسعة وفوجب 
“ان ,يكو نالامسكذاك اذا جما فهذا هوالقول في وحوب هذا الذملوصفته وشروطه 

(م16- طع) 


7د 
وعدده ووقته وصفته والذى يتلو هذا الفمل من أفمال الج أعنى طواف القدوم هو 
*( القول في السعي بين الصفا والمروة ): 
( والقول ف السعى ف حكه وق صعته وق شروطه وفي تر لبه ( 
(القول فى حكه * 
قال أحمد واسحاق وقال الكوفيون هو سنة واذا رجع الى بلادء ولميسع كان عايسه 
دموقال بعصهم هو تطوع ولاثىء على تارله فود هن أوح.ه ماروى ان رهوله 
ألله د لى الله عط.ه وسع كن إأسعى ويقول اسعواأ فان الله 5 عليم السعى روى هد! 
الحديث الشافعمى عن عبد الله بن المؤمل وأيضًا فان الاصل ان افماله عله الصلاة 
والسلام في هذه العبادة ##ولة على الوجوب الا ماأخرجه الدليل من سماع أو اجماع 
أوقياس عد داب القاس وعمردة >ن ل بو يه قوله :عا لى 2 ان الصفا وااروة دن 
شعائر الله فن حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه أن يطوف بهماء قالوا ان معناه 
أن لابطوف وهى قراءة ابن مسعود وكا قال سبحانهه يبين اللدلكم أن تضلوا وممناء 
أى لانضلوا وضهمفوا جرد دتث ابن الموٌ ملوقاات عائشة الآبة على طاهرها وابما دزلت. 
0 آنه كن موصع ذبائح المغمر كين وقد وقءل انهم كنوا لاسءون بان الفا والأروة: 
لمظيما أبعض الاصنام فسآلوا عن ذلك وفنزلت هذه الا'بة مبعحة طمواعا صار اخبور 
افى ألمها من أفعال الس لامها صفة فعله صلى الله عليه وسلم تواترت بذلكالاثار أعنى, 
#( القول في صفته )خ: 

بعد الفراغ منالدعاء فيمشى على جيلته حتى بلغ بطن المسيل فيرمل. فيد<تى يقطمه الى 
مايلىالمروة فاذأ قطع ذلك وحاوزه مشى على مع<.نه دى بأتى المروة فيرق عليهاءتى اندو 
لالبيتثم يقول عليهاتكواماقاله م نالدعاء والتكيرعبى الصفاوانوةف أسفل امردة جزم 


6ن5 له 
عل جيعهم ثم ينزل عن اأروة فيمشى على سحيته <تى ينتهى الى بمانئ المسيل فاذا 
انتهى اليه رعل <تى يقطمه إلى الجانب الذى يلى الصفا يفعل ذلك سبع صرات يبد 
في كل ذلك بالصفا ويختم بالمروة فان بدأ بالمروة قبل الصفا الغى ذلك الشوطاقول 
رسول الله «سلى الله 7 و ا وسلح: : نيدأ عا بد أيه نه بدا بالمفا بريد قوله تعالى 
5 إن الصفا والمروة هن شعائر الله » وقال عطاء ان جهل فدأ بالمروة أ 7 عنه 
وأحءوا على أنه ل ليس فيوقت السعىقول محدود فانه موضع دعاء وثدتمن حديث حابر 
ان رسول الله صلى الله عليه وسلم كان اذا وقف على الصفاء يكبر ثلاثاويقول لاإله الا 
الله وحده لاشريك له له اللك وله امد وهو على كل ثىء قدي يصنع ذلك ثلاث 
مس أت وريد عو و يصاع على لمروة مث ل ذلك . 
مز القول في شروطه 26 

وأما شروطه فائهم اتفقوا على أن هن شسرطه الطهارة من ايض كالطواف سواء 
لتوله على الله عايه وس في حديث عائشة : افءلى كل ها يفءل الحاج غير ان لا 
تطوفيبالبيت ولاتسعى بين الصفاوااروة أنفرد ذه الزبادة يحى عن مالك دون 


دن روى ع.4 ددا انث ولا ؤللاف لدوم ان الماهارة لست دن شرطه 
الآ الحسن فانهش هه يالطواف. 


( القول في برتدبه) 
وأما ترتديه فان حقهور الملحاء اتفقوا على أن اسعى انما يكون بعد الططواف 
وان هن سعى قبل أن يعلوق بالبيت يرجع فيطوف وان رج عن »ك3 فان جهل 
ذلك حتى أصاب النساء في العمرة او فى الهج كان عليه حج قابل والهدى. 
| >رة أذرى وقال الثورى ان فءل ذلك فلاثىء عليه » وقال أبوحتيفةاذاخرج 
من! هك فليس عايه أن يود وعليه دم فهذا هو القول في حكم السعى وصفته 


وشروطه امشبورة وترئسيه . 


( الحروج الى عرفة ) 


وأما الفمل الذى يلى هذا الفعل لاحاج فهو ارو ج يوم التروية الى منى 
والمبيت بها لية عرفة ٠‏ واتفقوا على ان الامام على بالناس عنى يوم التروية الظهر 
والنصر والمغرب والمشاء بها مقصورة الا انهم اجمعوا على أن هذا الفمل ليس 


”2 
شرطا في صكة الحج لمن ضاق عليه الوقت ثماذا كان يوم عرفة مغى الأمام مع الناس 

من منى الى عرفة ووقفوا با 

( الوقوف بعرفة ) 

والقول في هذا الفمل ينحصر في معرفة حكه وفي صفته وفى شروطه . أما <> 
الوقوف بعرفة فائهم أحءوا على أنه ركن من اركان الحج وان من فانه فمليه حج قابل 
والحدى في قول أ كثرم لقوله عليه الصلاة والسلام : الحج عرفة . وأما صفته فهو 
ان يصل الامام الى عرفة 3 م عرفة .ل الزوال فاذا زالت الشمس خطب الناسثم 
جع بين الظهر والعصر فى أول وقت الظبر ثم وقف عدى تغيب الشمس واعا اتفةوا 
على هذا لان هذه الصفة عي ثم علييا من فءله صلى الله عليه وس_لم ولا خلاف 
بينهم أن اقامة الحج مي لاساطات الاعفام 0 ان يقبعه السلطان الاعظم لذاك 
وانه يصلى وراءه برأ كان السلطان أو فا<را او م.تدعا وان السثة فى ذاك ان يأنى 
المسجد بعرفة يوم عرفة مع الناس فاذا زالت الشمس خطب الئاس 6 قلنا 
وجمسع بين الظير والعصير و الاو في وقت أذان المؤذن بءرفة لظهروالمصر فال 
مالك يخطب الامام حى عضى صدراً من خطبته أو بعضها ثم يؤذن المؤذن وهو 
يخطي ؛ وقال الششسافعى بؤذناذا أذذ الامام في الخطبة الدَانية؛ وال 31 حدرفة اذا 
صعد الامام المابر أمس المؤذن بالاذان فاذن اال فى اللّة فاذا فرغ المؤذن قام 
الامام يخطب ثم ينزل ويقيم المؤذث الصلاة وبه قال أبو ثور تشبها بالجعة وقد 
حك بن نافع ء ن مالك 1 الاذان بعرفة بعد حاوض الامام للخطية وفي د رث 
0 النى صلى 31 عليه وسل لا زاغ تالشمس أمى بالقصواء فر<ات له وأنى بان 
الوادى ماب الناس .م أذن لال : ثم أقام فصلى امير و يصلى بينهما شيئا ثم راح 
الى الوقف برا تلفوا «ليجمع بين هاتين الصلاتين بأذانين واقامتين أو بأذانواحد 
وافامين فقال مالك رمع , بمنهمأ بأذانين واقامتين؛ وقال الث 00 حزرفة والأورى 
00 ثور وحماعة ادمع بينهمأ دان واحد واقامتين وروى عن مالك مل قوهم 
وروى عن أحمد انه يجمع بينهما باقامتين والحدة لاشافمى حديث حابر الطويل فى 
صفة حجه عليه الصلاة والسلام وفيه انه : صلى الظاير والعصر بأذان واحد واقامتّين 
ىا قانا وقول مألك مروى عن ان مسءود وحصته ان الآأصل هو أن تفرد قلصلاة 
بأذان واقامة ولا خلاف بين العلماء ان الامام لولم يخطب يوم عرفة قبل الظير ان 
صلاتهحائزة بخلاف اجخممة. وكذلكاحءوا ان القراءة فيهذه الصلاة سسر وأنها مه ورة 


سس لاا لعب 

اذا كان الاماممسافرا واختلمفوااذا كان الامام مكيا هل يتصر ينى الصلاة يوم التروية 
وبعرفة بومعر فةوباازدانه للة اندر إن كن من أحد هذه المواضع ومَالمالك والاوزاعى 
وجاءعة 00 هده أواضع التتصيرسواء كن ءنْ أهلبا أو م نْ ل وقال الثورى 
وأبو حنيفة وااشافعى وأَبودُور وداود لابجوز انيقهمر هنكان من أهل لك المواضع 
وحوحدة مالك أنه روا ن أحدا 5 املا معةه > لى الله عله وم أعنى بعد سللامة منها 
و<حة الفريق الثائى اليقاء على الادلى ألمهروف أن القصر لابحوزالا لامسافر حتى 
يدل الدليل على ااتخصيص . وا<تاف العاماء 1 وجوب الّعة بعرفة ومنى فقَال مالك 
7 عرفف . وقال اأشافعى 4 57 لا ابش ترط فىيوحجوب اللمة أن يكون هنالكهن 
أهلل عر فة اولقون ردلا على ممده. ده ف اس شتراط هذا العددقي المة تقال اوعد مفةاذا كن 
7 الج كن لاقصر الصلاة كى ولا بعر قه دلى ميم وها العة اذاصادف,اوقال وين أد 
كآن والى ٠كة‏ يجمع وبه قالابو ثور . 

) وما “مروطه » فبو الوقؤقوف بعر قة لفك أأملاة وذاك أنه ل تاف الملماء 
ان رسول الله >لى الله عليه وسلم بعد ماصلى ااظبر والنهير بعرفة ارتفع فوقف 
قباط داعسا الى آله تال بوو تفن دح كل ينه دشن الى عزوت العنمن بوانه انها 
عَئَة الوقوك عرفة ‏ وأحفواغق ان دن وقفيندرفة قال الزوال وأناشن هنا فل 
الزوال انه لايمتد بوقوفه ذلك وانه ان لميرجع فيف بعد الزوال أو يقف هن أيلته 
تلاك قل طلوع الفعحدر وود وانّه اخعج وروى 06 ن ع.ك ألله بن معدر الديى وتحفت 
رسوله اله صلى الله عليه وسلم بقول : اج عرفات فن أدرك عرفة قبل ان 
إطاع الفعدر ول أدرك وهو حورى رت أنفرد 4 ودا || رحدل دن ٠‏ الصعحاية الا أنه شجمع 
عله ٠‏ واختلفوا فيحن وقمف بعر قه ة بعدالزوال : م دفع مع قل غروب أأشمس فمّال 
مأ الك عليه 03 قال إلا أن لدفع فل الفعدر وان دقع وذهأ فل الامام وبعدالغيوية 
أجزأه وباللة فشرط حمة الوقوف عند هو أن يتف بلا . وقال <هبور العلماء من 
وقف بعر فة رمك الزوال جه تام وان دفع قل الغروب ألا ع اختلفوا ووجوب 
الدم عليهوعمدة الموووعة ستهووة إن«ضرشس وهو حديث شمع على صحته قال أتيتر سول 
أيله دبلى الله عأيه ر م 0 فقا له هل ل دن 06 فقال .2 ' *ن>لى هده الصلاءة معة] 
ووقمف هذا الموقف<تى تفرص أوأفاض 9 قل دياك دن عرفات ليلا أوتبازا فقدتم<حه 


حاون لانت 
وقضى تفئه وأحعوا على أنالمراد بقولهفىهذا الحديث هارا انه بعد الزوال ومن اشترط 
اليل ا<تج بوقوقه بعرقة صلى الله عليه سم حين غربت الشمس لك.ه ن للحمميور 
أنبةولوا ان وقوفه عرقه ة الى المغمس قد 0 حديث عروة إن مضرس أنه على جهة 
الافضل اذ كان . را بين ذلك وروى عن ١‏ نى صلى الله عاء وس من طرق انهقال : 

عرفةٌ كابا موقف وارتفعوا عن بطن عرنة والمزدلفة كلبا موقف الابطن مسر وهمى 
كبا موقف ولاج مكة محر ومبيث.واختاف العلماه في من وقف من عرفة ر 
فقيل ححه تام وعليه دم وبه قال مالك وقأل الشاؤء ى لاحج له وعمدة م ن أبعال الحج 
النهى الوارد عن ذلك في الحديث وعدة منْلم يبطله ان الاسل ان الوقوف 
بكل عرفة جائز الاما قام عليه الدايل قالوا ولم بأت هذا الحديث من وجه 
نام به الححدة ولأروج عن الاصل فب ذا هو الول في اسان الى في بوم عرفة . 

و أما الفملالذىيلى الوقوف,ءرفةه ة من أفال الج فبو النبوضالى المزدافةبعد غيب ةاأشمس ٠‏ 

عالدنا فلدول ا 


*( القول في افعال المزدلفة )» 

والقول اعلى أيضا في هذا الموضع ينحصر في . معرفة حكّه ٠‏ وفي صفته 
وف وقته 5 فأما تون ه_دا الفعل دن أركان احج فالاصل قبنه قوله سحو انه 
) فاذ كروا الله عند المشدعر الرأم واد ذروه م66 هدام ( واحهموا على أن كن بات 
اازدلفه لدلة انحر ومع وها بال المغرب والعشاء ضع الامام ووقف دوك ص._لاة 
الصريح الى الاسفار بولك الوقوف بعر فة ا جه تأم وذاك - / الهفة 0 ى فؤءل 
رسول الله 1 الله عله وس ٠وا<‏ تلهوا هل الوقؤوف انوك صا لاه ا(صء 0 وال مت 38 
دن سكن المج ارقن وفروضه فوّال الاوزاعى واءه دن التابوين هو دن ؤردض 
احج وهن قأنه كن عليه م قال واطدى ولم 5 الامصار يرون أنه ل عس دن 
فروض احج وان دن وانه الوقوف باازدلفة واابدت هما فعليه دم ؛وقال الشافعى 
أن دفع منهأ الى دعد أصعصدمفب اللدل الاول ولميصل 5 فعأيه دم وعمده اوور ماصح عه 
انه صلى الله عليه وس قدم ضعفة أهله ليلا فلم بشاهدوا ممه صلاة الصبع بها وعمدة 
متفق على 4.22 . دن أدرك معناهذه الصلاة دءى صللاة الصبسح بجمع وكان قدأتى قبل ذلك 
فاذ كروا الله عذد المشهر الح رامواذ كروهكا هداأ » 6 ومن حوحة الفريق الأولانالسامين 
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تق دأجمواعلىترك الاخذ بجميع مافيهذا الحديث وذلك| ن أكث رمعل ى أنمن وقفباازدافة 
“ليلا دقعت الىقدل اله سح أن ححه نأم وكذلكمنوبات ف بهاونام عن الصلاة.وكذلك 
أجموا على أنه لووقف بالزدلفة ول ,يذ كر الله ان ححه تام وفي ذلك أَيِضًا مايضعف 
| تحجاحجهم بظاهر الا يه واازدافة ومع ها اممان طذا اللو ضع وسئة ة المج فها م 
غلنا أفة الناس بنرا يعون ين الغرهه وااعداو فى أول توفت النقا نه وفاندوا 

بالصيح فيها . 


مز القول في رعي امار أيه 

وأما:الفعل الذى بعد هذا فبو رعى امار وذلك ان المسامين اتفقوا على أن الي 
صلى الله عليه ول : وقف بالمشعر الخرام وهي المزدلفة بعد ما صلى الفحر ثم دفع 
انها قل طاوع الدعين العى وانه فى هذا البو وهو روم اللشرارى ره الملبه 
من بعد طلوع الشمس وا مع المسلءون ان من رماها في هذا اليوم فيذلك الوفتاعى 
بعد طلموع الشمس الى زواطا فقد رماها في وقتها وأحمعوا أن رسول الله صلى الل 
عليه وس :لم يرم يوم النحرمنا رات غيرها .واختلفوا فيمن رءى حمرة الءقية فيل 
طلوع الفحر فقال مالك لم يلغا ان رسول الله صلى الله عليه 2 رخص لأاحد ان 
يرح قبل طلوع الفحر ولا بحوز ذلك فان رماها قبل الفحر اعادها وبهة قال ابو 
حشيفة وسفيان و|حمد ءوقال الشافمىلاباس به وان المستحب هو بعد طلوع الشمس 
تشحة ه ن منعذلك فعلهصبى الله عليه وسلم مع قوله : خذواعى 0 وما روى 

ن ابن عباس ان رسول الله رسول الله صلى الله عليه يه وسلم قدم ضعقه أهله وقال : 
0 | اخجرة حتى تطلع النشمس وحمدة من جوز رميها قبل الفجر حديث أ سلهة 
در حه بو داود وغيره وهو ان عاثشهفالت : ' أرسل رسول الله صلى الله عا .هلام سلمة 
يوم النحر فرمت الخمرة قبل الفجر ومضت فأةاضت وكان ذلك اليوم الذى يكون 
ر سول الله صلى الله عليه وسلم عندها وحدديث أمماء انها رمت اطرة بابل وقالتاناكنا 
تمنعه على عبد رسول الله دلى الله عليه و سلم. .وأجع العلماءه ان الوقت الستحبلرمى 
حهرة العقة هو من لدن طلوع الشمس الى وقت الزوال وانه ان رماها قل غروف 
الشمس من بوم النحر أ<زا عنه ولاثىء عليه الا مالكا فانه قال استيحب له انيريق 
دما .واختلفوا فيمن 1 بردها حتى غايت الشمس فرماها من الل أو من الغد فقال 
مالك عليه يه دم وقال ابو حنيفة ان رى من الل فلا ثى عليه وان أذرها الى الترد 
فعليه دم» وقال أبو يوسف وحمد الشافمى لاثى' عليه آن أخرها الى الال أو الى 


ولاب 
الايل أو الى الغد وححتهم أن رسول الله صلى الله عليه وس رخص لرعاة الابل في 
مدل ذلك أعنى ان برموا ليلا وفى حديث ابن عباش ان ر سول الله صلى الله عليه وس 
قال له السائل بارسول الله ره.ت نايا معدت قال له : لاحرج وعمدة مألك ان 
ذلك الوقت الفق عاية رعى قية رسول الله صلى اليه عليه وس هو السئة ومن خالف. 
سنة من سان الج فعليه دم على ماروى عن ابن عباس وأخذ به الهور وقال مالك 
ومعنى الرخصة للرعاة اما ذلك اذا مهى يوم النحر ورموا حمرة العقبة ثم كان النوم 
الثالث وهو أول أيا م النفر فرخص هم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن :تفنو ف 
ذلك اليوم له ولليوم الذى بعده فان نفروا فقد فرغوا وان اقاموا ال العديوهوا 
مع الناس يوم النفر الاخير ونفروا ومعنى الرخصة المرعاة عند جاعة العاماء هو جع 
يومين فى بوم 00 الا 1 مالك اعا إجمع عنده ماو<ب مكل أن ادع في الثالث 
فيرمى عن الثانى والثالث لانه لايتذضى عنده الا ما وحجب ورخص كدير من العلماه في 
حمع ومين في يبوم سواء 0 ذلك اليوم الذى أضيف الى غيره أو تأخر ولم إشبهوه 
بالقضاء وثبت أن رسول الله صلى الله علبه وس رى في حدته امرة يوم النحر ثم 
نحر بدنة ثم حاق رأسه : ثم طاف طواف الافاضة وأجع العلماء على ان هذا سنة 
المج واحتافوا فين قدم من هده ما 2 ه النى عليه الصلاة والسلام أو 
بالعكس فقال مالك من حاق قبل ارت برعى حمرة المقية فعله الفدية وقالك 
الشافعى وا مد وداود وابو ثور لاثىه عليه وجمداهم مارواه مالك من حديث عبد 
الله بن عمر انه قال وقف رسول الله صلى الله عليه به وسلم لاناس عنى والناس سالوزه 
طاءه رحل فَقَال بارسول الله ا شمر 6 قبل أن انحر فقال عليه العاوةو السالام 
انحر ولا حرج ثم حاءه عدن فال بارسول الله : اشعر فرت ق.ل أن أرطي فال 
عليه الصلاة والسلام ؛ أرم ولاحرج قال فاسئل رسول الله 3 الله عليه يه وسلوممد ظ 
7 ثىء قدم اوأر إلا قال افمل ولا حرج ورى هذا من طريق ابن عباس عن 
ى صلى الله عليه به وس وعمدة مالك أن رسول الله صلى الله عليه وس عل حم على 
8 حاق قبل محله من ضرورة بالفدبة فكف من غسير ضرورة مع أن الحديث لم 
يذحكر فيه حلق! الرأس قبل رى اجمار وعند مالك ان من حلق قبل أن يذبح 
قلا ثىء عليه وكذلك ان ذم قبل أن برى وقال تق حيقة ان حلق ق.ل أن تحر 
أو برى فعايه دم وان كان قارنا فعليه دمان وقال زفرعليه ثلائة دماء دمللقران» ودمان 
للحاق قبل النحروة.لالرىى . وأجعواعلى أن من نحر قبل أن برىى فلا ثىء عليه 
لآنه منصو ض عليه الاماروى عن ابن عباس انه كأن بقول من قدم من حححه شيثاأو 


7 ل ا 

أخره فليبرقدماً وانه من قدم الافاضة قبل الرىى واطاق آنه بمزمهإعادة الطوافوقالك 
الشافعى ومن ثابعه لا اعادة عليه وقال الاوزاعى اذا طاف الافاضة فلل ان برىىحمرة 
العقبة ثمواقع أهلهأر اقدما واتفقوا على ان لةما ره.ها لاج س, نحصاة منوافي بو لبر 
حر العقءة بسء بع وان رعى هده اجرة هئ حي ث تسر من العق.ةه ناسلا وف أعلاها ومن 
وسعطبا كل ذلك واسع 7 00 ا بطنئ الوادى لماجاء في حديث ابن مسعود 
انه استيطن الوادى تم قال من هينا والذى لاله غيرة رأيت الذى أنزلت عليهسورة 
اليقرة برهى . وأحمعوا علىانه 34 هى اذالم تقع الحصاة في العقبةوانه برهىقي كل .وم 
من ايام التغمريق ثلاث حمار بواحد وعشسر بن حصاة كل حمرة هذه بسيع وانه يحوزان 
يرمى منها يومين وينفرفى الثالث لقوله تعالى « فن تعجل في يومين فلا اثم عليه » 
وقدرها عند أ بكو ن في مثل حدى الخذف لاروى من حسديث حابر وابن 
عباس وغيرم أن ل عليه الصلاة والسلام . رمى امار عثل حصى الخذف والسئة 
عندم في رمى ارات كل يوممن أيام التغريق أن يرمىاجمرة الاولى فيقف عندها 
وبدعو وكذتك الدانة ويطيل لمقام ألم يرمى ااثاائة ولايقف لا روى في ذلك عن 
رسول الله صلى الله عليه به وس أنه كآن : يفءعل ذلك فى رميه والتكير ار 
كل حهرة حسئ لانه «روى عنه الصلاة والسلام وأحمعوا على أن من سنة رهى الخخار - 
الثلاث فى أ يام التشريق أن بكون ذلك بعد الزوال. واختلفوا اذا رماها قءل الزوال 
فى | يأم التغريق فقال حمهور العلماء من رماها قبل الزوال أعاد رميها يعد الزوال 
ورمى عن أبى جمفر ممدين على أنه قال رمى اار من طلوع الشمس الى غُروها 
وأجعوا على ان من لم يرم امار أيام التشريق حتى تغيب الشمس من آخرها انه 
لابرميها بعد . واختلفوا في الواحجب من الكفارة فقال مالك ان من نرك رمى امار 
كلها أو دم 4أ أو واحدة مثها فعليه دم وقال 4 حنيفة ان ترك كلها كان عليه دموان 
وان ترك حمرة واحدة فصاعدأ كان عليه لكل خرة اطفاء مسكين نمف صاع 
حنطة الى أن يبلغ دما بثرك الميع الاجرة العقبة فن ترك فمليه دم وقال الشافمى 
ص في الحصاة مد من طعام وفي حصاتين مدان وفى ثلاث دم وقال التورى مثله الا 
أنه قال في الرابعة الدم ورخصت 0 مئ التابعين في اللصاة الواحدة ولم يروافيها 
شيمًا الححة طم حديث سعيد بن أبى وقاض قال خر جنا مع رسول الله صلى اللعليه 
رسيت فبعضنا 3 رميت سبع وبعضنا يقول رمءت بست فر بعي بعضْنا على 

بعض ءوقال أهل الظاهرلاثىء في ذلك واطهور غلىأن جمرة العقية ليست من أركان 
الج وقال عند المللك من أداب مالك هي هن أركان احج فبذه هى حملة افعال الج 


0خ اسل 


من دين الأحرام الى أن بحل والتحال تحللان تحال أكبر وهو طواف الاقاضة 


١ القولفي الجنس الثالت)‎ ١ 
وهو الذى يتضمن القول في الاحكام وقد نفى القول في حك الاختلافات التى‎ 

تقع ف الاج وأعظمها في حم دنْ رع ف ياج ثزمه عرص أو تعدو أوفاته وقتالفعل 
بي هو شرط فيدة احج أوأفس دححديا:. انديع ض الل ناورات المفسدة لالحج أو للافمال 
الى هى تروك أو أفمال فلنتدى” دن هده ما هو بص ف الشمربعة وهى حم ا محصر 
وح قائل الصيد و حكم الحالق راسه قبل محل الخلق والقائه التفث قبل أن حل 
وقد يدخل فى هذا الباب حكم المتمتع وحكم القارن على القول بان وجوب الدى 

في هذا هو لكان الر<صة . ظ 


آنا الاحصار ل ى مه قوله سممحانه ) فان 0 مم 8 وم مسعر ان اطهدى ( 
الى قوله 2 وأذأ أم:” عدم شن ونع بالعمرة الى الج 0 ا -مدمر دن ٠‏ اطدى» فقول احتاف 
العلماء فى هذه الاآية اختلافا كثيرا وهو السبب في ا<تلافهم في حك م ا حصر عرض أو 
تعسايك فأول اختلافهم ف هذه الا نه هل الم#صمر هبنا هو ل بالعدوأ و الخصر 
بالمأرص فقّال قوم ال صر هنا هو الحصمر بالمدو » وقال عرو بل المحصره هيا هى 
اللحصر بالمرض .فاما من قال ان الحصر ههنا هو المحصر بالعدو فاحتحوا بقوله تعالى 
نعل ذلك 2 دن كن منكم م يهأ اوه ادى هن راءهءقالوا فلو كن الخصمر هوالمحخصر 
كردص لا كن لذار المرص دعل ذلك وائدة واحةدوا أنضًا بشو له سبحانه 2 وأد | اهنتم 
باللرض فانه زعم ان امحصر هو من أحصير ولايقال احصمر فيالعدوواعايةال حصرهالعدو 
وأحصره المرض قالوا وائءما ذ كرالمرض بعد ذلك لان المرض ؛ صنفان صنف محصر ء 
وصنف غير محصر وقالوا معنى قوله فاذا أمنتم مناه من المرض .وأما الفرريق الاول 
فقالوا عكس هذا وهوان افعل أبدا وفمل فى العىء نواحد امايائى لمعنرينامافمل فاذا 
أو قم بغيرء فعلا من الافءال و أما أفمل فاذا عر ضدلو قوع ذلك الفمل به .قال قتلهاذافمل بهفسل 
القتل واقتله اذاعر ؛لاقتل واذا كان هذاهكذافاحصر أحق بالعدوو مسر أحق بالمرض 
لانالعدواما عرض للاحصار والمرض فهوفاعل الاحصار وقالوا لا يطلق الامى الا في 


74 
5 المحوق من العدو وان قبل فوالمرض فستءارة ولاإصار الى الاستعار الالامصس 
يوجب الأروج عن الحقيقة وحكذلك ذكر حم المريض بعد الخصير الظاهر مه 
ان الحصر غير المردض وهذا هو مذهب الشافعىء والمذهب الثانى مذهي مالك وأبى 
حشيفة وقال قوم بل اللحصر ههنا الممنوع من الحج باى نوع امتنع اها #زن أ وعهدة 
أو بخملأً في المددأو بغيرذلك وحمهورااماماءعلى انالحصر عن الحج ضربان إما مخصر 
عكر ض وأماحصر بعدو . فاه االمحصر بالعدوفاتفق المهور على انديحل من عمرئه أو ححه 
حيث أحصر وقال الثورى والحسن بن صا لا ,تحال الا فى يوم النحر والذبن قالوا 
يتحلل حيث احصر اختلفوا فى أيجاب العدى عليه وفى موضع تحره اذا قبل 
بوجوبه وقي اعادته ماحصر عنه من حج أو عمرة فذهب مالك الى انه لبحب عليه 
هدى وانه ان ان معه هدى يسور ه حدءث دل وذهب الشافعى الى أعداب اطدى 
عليه وبه قال أشهب واشترط أبو حنيفة ذبحه فى الحرم وقال الشافمى حيئما ماحل . 
وأما الاعادة فان مالكا يرى الاعادة عليه وقال قوم عليه الاعادة وذهب أبو <ثيفة 
الى انه ان كان أحرم باخج فعلءه ححة وعمرة وان كان قارئا فعايه حج ويمرتان 
وان كن معتمر أَفضى عمر نه وليس عليه عن أبى <نيفة ود بن الحسن تقصير واحتار 
أبو تومب تقصيره وجمدة مالك في انلااعادة عليه أن رسول الله صبىالله عليه و سل 
حل هو وأصحابه يأ ا فنحروا الطدى وحاقوا روم وحلوا من كل ثىء قبل 
أن إغاودوا بالبنت وقيل أن يتصل اليه الهدى ثم ثم و ا نوعو نالك صلى الله عليه يه وس 
أحس أحدا من الصحابة ولا ثمن كأن معه أن شغى شيا ولا ان عود لشىء وعمدة 
أرقت عليه الاعادة ان رسول الله صلىالله عليه وسلم : اعتمر في العام المقبل من 
عام الحدينية قضاء لتلك العمرة ولذلك قيل طا عمرة القضاء واحماعهم أيضًا على ان 
ا حصر كرض أو ماأشهه عليه انقضاء فسدب الحلاف هو هل قضى رسول الله صلى 
الله عليه و سس أو / بقَض وهل يذءت القضاء بالقياش 1 لا وذلك انهبور الملماء على 
ان القضًاء لوحب بأمص تان غير أحس الاداه . وأماه ن أوجب عليه اطدىذ. ناه على أن 
الا به وردت في ا صر بالعدو أو علىانها عامة لان اطدى فهانص و دحوو لاع بحر 
الى سفىالله عليه وسلم وأسحابه الحدى عام الحديبية حين احصروا وأحاب الفريق 
اله حر أن ذلك الطدى م يكن هدى تحال وف كآن هديا سيق ابتداء وحدة هو لاء 
أن الاصل هو أن لأهدى علءه الا أن قوم الدليل عليه 50 اختلافهم فيمكان اطدى 
عندمن أو جيه والاصل فيها<: لافوم في م وضع : حر رسول الله صلى الله عليه به وسلم هديه 
عام الحديبية فقال ابن اسحاق نحره في ارم وقال غيره انما نحره فى ال واحتج 


عع 4 

بشوله تعالى 5 الذن كفروا وصدو 1 عن المسحد الخرام والحدى معكوفا أن سلغ محله). 
وأا ذهب أبو حنيفة الى ان من أحصر عن اس ان عليه حجأ وعهرة لان الحصر 
قد فسخ الاج فى عمرئه ول يتم واحد منيما فهذا هو حك المحضر بعد وعند الفقهاء 
واما الحصر عرض فان مذهب الشافعى وأهل الخ<از انه لا يله الا الطواف بالبيت 
والسعى مابين الصفا والمروة وانه باللة يتحلل بعمرة لانه اذا فاته الج بطاول مرضه: 
انقاب عمرة وهو مذهب ابن عمر وعائشة وابن ع.اس وخالف في ذلك اهل العراق 
فقَال محل كانه 0-0 <> الخصمر بعك وَاعن ان برس لهديه ويقدر نوم تحره وعدل 
في اليوم التالث وبه قال ابن مسعود وا-تحوأ يحديث اوح بن عمر والانصارىقال 
سمغت رسول الله صلى الله علية ول يقول . هدري كسمر أو عرج فقد حل وعليه 
حدحة أخرى وباجاءهم على ان الحصر بعدو ليس من تمرط احلاله الطواف بالييت 
واطبور على أن ا هر عرض عليه اأدى وقال ابو تور وداود لاهدى عليه اعتمادا 
على ظاهر جك هذا الحصر وعلى انالا ببة الواردة في الخصرهو صر العدو. وأجمعوا على 
يجاب القضاءعليه وكلمن فاته الأسج ببخطأ من العدد فيالا.امأو بخفاء الطلال عليه أوغير 
ذلكمن الاعذار فكه حك الحصرعرض عندمالك وقال أبو حنيفة منفاته الج بعذر 
غير المرض بحل بعمرة ولا هدى عليه وعليه اعادة الج والمكى ا حصر عرض 
عند مالك تغير الم بحل بعمرة وعليه المدى واعادة الآ جو 1 الزهرى لابد 52 
عدر وان" ننان نندا بواطل دناه مالك ان 0 عرض ان بتى على أحرامه 
الى انعام امل حتى يحج ححة القضاء فلا هدى عليه فان تحلل بعمرة فعليه هدى 
الحصر لانه حدق رأسه .ل أن بنحر في ححة القضاء وكل من تأول قوله سبحانه 
« فاذا أمئئم فن تمتع بالعمرة الى المج »انه خطاب للمحصر وجب عليه أن يعتقد على 
ظاه رالا أن عليه هدبين ٠هدا‏ طألقه عندالتحللة.ل نحره فىيححة القضاء ؛ وهدن 
لوّعهبالعمرة الى الحج وان حل في أشهر الحج من العمرة وجب عليه هدى ثالث وهو 
هدى التمئع الذى هو أحد أنواع نسك الج . وأما مالك رحمه الله فنكان بتأول لمكان. 
هذاأنالحصر اما عليه هدىواحد وكان يقول ان اطدى الذى في قوله سبحانه «فان 
ا نم فا استيسرمنالهدى ء هو بعينه المدىالذىفي قوله فاذا أء: تم قن كتع بالعمرة 
الى الخسج ما استيسر من الطدى وو قبه بعد في التأو. بل و الاظير ان قوله سيححانه فاذاأمنتم فن 

تع المعرة الى المج أنه في غير المحصر بل هو في التمتع المقيتقى ف_كانه قال اقلم 
و اخائفين لكنهسّم بالعمر الى الجا استيسرمن الطدى ويدل على هذا التأو بل 
قوله سيحانه « ذلك ان لم يكن أدله حاضرى المدد الرام » والحصر ستوى فيه 


دو/؟كت 
حاضرالمسحد الحرام وغيره باحجاع وقد قلا في أ-كام الحصر الذى نص اي عليه 
فلئقل فيأحكام القائل لاصيد, . 


َ) اقول قٍِ احكام جز أء الصصد # 


فقول أن المسامن 56 على أن قوله ( يأ . ما الذن آمنوا لا ثقتلوا اليد وأنتم 

حرم وهن قتله مم 5-5 معتمداً را مدل ما قل من اله م يعدم به ذوا عدل م 9 
هديا بالغ الكمية أو حكفارة طعام مسا كين أو عدل ذلك صياما ) هي | يذيحكمة. 
واختافوا في تفاصيل أحكامها وفيها يقاس على مفهومها ا لا يقاس عليه فنها أنهم 
اختافوا هل الواجب في قتل الصيد قيمته أومئله . فذهب الهو وال أن ال اولان 
وذهب أبو حنيفة الى أنه مخير بين القيمة أعنى قيمة الصيد وبين أن يشترى مها امال 
ومنها أنهم اختلفوا في استئناف الح على قاتل الصيد فيماحكم في هالسافمن الصحاية 
مدل حكموم أن من قل نعامة قعليه بدنة تشبرها مهاوه ن قل غزالا فعليهشاة ومن ةثل 
بقرة وحشية فعليه أنسية فقال مالك يستأنف في كل ما وقع من ذلك الحكيبه وبدقال 
ارو هق وروقال العافضى "ناكرا يفك المدانة غابسكموا وهار وتنا ذل 
الآنية على التخيير أو على الترتيب فقال ماللك هي على التخبير وبه قال أبو حذيفةبريد 
ان الحكمين يخيران الذى عليه الجزاء وقال زفر مي على الترتئيب واختافوا هليقوم 
العرد ا أى لذن ]ذخان الاطنام ان وين عن القول بالوعون لتفكرى تياك ةناها 
قال مالك يقوم الصيد وقال الشافعى يقوم المثل ولم يختلفوا في تقديرالصيام بالطمام 
باعْملة وان كانوا ا<تلفوا في التفصيل فقال مالك يصوم لكل مد يوما وهو 3 
ينطءم' عندمم كل مسكن وبه قال الشافعى وأهل ال1<از وقال أهل الكوفة يصوم 
لكل مدن يوما وهو القدر الدى رطعم 0 مسكابن عند .٠وال<تلفوا‏ في قل الصيد 
ما هل فيه جزاء أ اذاهو ر على أن فيه الحزاء .و قال أهل الظاه رلا حز أمعا.ه ٠‏ 
واختلفوا في الماعة يشر كون في قتل الصيد فقال مالك اذا قتلجماعة>رمونصيداً 
فعلىكل واحدمنهم جزا.كامل وبه قالالنورى وجماعةوقالالشافعى علءبم <زاء واحد 
وفرق أبو حنيفة بينال حرمين يقتلون الصيد وبين الحلين ,قتلونه في الحرم فقال عنى كل 
واحدمن المحرمين جزاءو على المحلين جزاء واحد.واختنفواه ل يكوناحد الحكمين قائل 
الصيد فذه يمالك الى انهلا يحوز وقالالشافمىي<وز واختاف أصحاب أبى<ئيفة على 
القوآين جميما . واختلفوا في مو 0 الاطعام فال مالك في الموضع الذى هات فه 
اأصد ان كان : ثم طعام والا فنى أفر ب الو اضع الى ذللك الو ضع وقال و حنيفة 


جاتب 
حيث ما أطعم وقال الشافدى لا يطعم الامساكين ممكة وأسجمع العلماء على ان حرم 
اذا قتل الصمد ان عاذ.ه ادر اه لااص فيذلك *و اذتلفوا في الال يقتل الصيد ف الخر م 
فقال جمهور فقهاء الامصار عليه المزاء وقال داود وأكدابه لاجزاء عليه ول حتاف 
المسامون في تحريم قتل الصيد في الحرم واعا ا<تلفوا في الكفارة وذلك لقوله سبحانه 
2 أو ل( روا أنا حمانا حدرما امثا 6 وقول رسول الله صلى الله عليه و ل . .انث الله 
حرم مله بوم ذاق النموات. ,وسميور فنا الأدسا عن ان الحرم اذا قتل الصيد 
وأكله انه لس عليه الا كفارة واحدة وروى عن عطاء وطائفة ان فيه كفارتين فبذه 
هي مشهورات المسائل المتعلقة بهذه الانية . وأما الاسبابالتى دعتهم الىهذ الا ختلاف 
فحن نشير الى طرفمنبها (فنقول) أما من اشترط في و<وب الزاء أن يكون القئل 
عدا لحته أن اشتراظ ذلك نص فى الابة و اه فان العمد هو الموحب للعقاب 
والكفارات عقاب ما. وأما من أوسجب الزاء مع النسيان فلا ححة له الا ان إشبة 
از اءعنداتلاف الصيدبا لاف الاموال فا نالاموالعند امهو رتسم هنا أ وس انا لكن 
يعار ضهدا اله .أ ساشتّر اط العمد فيوحوب الذزاء فقدأحاب بعطهم عن هذا أى العمد 
اا اشترط كان تماق المقاب المنسوص عليه في قوله (ذلك دوق :ونال امي ه)وذلك 
لامعنى له لان الوبال المذوق هو في الغرامة فسواء قتله مخماءًا أو متعمداً قد ذاقالويالك 
ولاخلاف ان النامىغيرمعاقب وأكثرما تلزم هده الحجة لمن كان من أصله انالكفارات 
لانثت بالقياس فانه لولادليل لمن أثيتها على الثامى الاالقياشس وأما اختلافهم ف المثل 
هل هو ااشبيه أو أل في القمه فان س.مس الاختلاف أن المثل يقال على الذى هومئل 
وعلى الذى هو مل في القيمة لكن حجة من رأى أن الشيه أقوى من جبهة 
دلالة اللفظ ان انطلاق لفظ الال على الشبيه فى لسان العرب أظبر واشبر منه 
على اللثل ف القيمة لكن من حمل هرنا امل على القيمة دلائل حركته الى اءتقاد 
ذلك ء ادها اث المثل الذى هو العدل هو منصوص عله فى الاطعام و الصيام 
وايضا فا نالل اذا حمل هونا على التمديل كانعاما في جميع الصيدقان م الصيدمالايانى 
لدشبيه وايضافان المثلفيما لابوجدلهشبيه هوالامديل وليس يوجد للحيوان المبصد في 
الحقيقة ثيه الا من جنسه وقدنص ان الل الواحجيفيه هو من غير حنسه فوجسان. 
يكون مثلا فى التعديل والقيمة وايضافان الحم ف التشببه قد فرغ منه فاما الك بالتعديل. ' 
فبوثىء يحْتاف باختلاف الاوقات ولذلك هوكل وقت يحّاج الى الحكمين المنصوص. 
علييما وعلى هذا يأتى التقدير في الآآية بمعابه فعانه قال ومن قتله منكم متعمداً 


0-7 الا 

فمليه قيمةما قتتل من النعم أو عدل القيمة طعاما أو عدل ذلك صياما ٠‏ وأمااختلافهم 
هل المقدر هو الصيد أو مثله من النعم اذا قدر بالطعام شن قال المقدر هو الصيدقال 
لانه الذى ا لم بوحد مثله رجع الى تقديره بالطعام ومنقال ان المقدر هو الواجب 
من النعم قال لان الشىء انما نقدر قيمته اذا عدم بتقدير مثله أعنى شبيهه وأما من قال 
ان الآ يةعلى التخير فانه التفت الى حرف أو اذ كان مقتضاها في لسان العر ب التعخيير 
وأما من نظرالى ترتيب الكفاراتفي ذلك فشبهها بالكفارات التى فيها الترئيسبائفاق 
وهي كفارة الظهار والقتل . واما اختلافهم في هل بستأنف الحكمفيه من الصحابة » 
فالسيب في اختلافهم هو هل الحكم شرعى غير معقول الممنى أم هذا معقول المعنى ن 
قال هو معقول إلمنى قال ما قد حكم فيدفارس يوجد ثى“ أشبهبهمته مثل التعامة فانهلا 
لو جداشيه عهاهن الندنة فلا معى لاعادة الحكمد دن قال هو عبادة قال بعاد ولابدمنه 
وبدقالهالك. وأا اختلافيمف الماع ة يشتر كو ن في قتل الصيد الواححدفسببههل الجزاءه وجبه 
هو التعدىفقط أوالتعدى على جملةالصيدفن التعدى فقط أو جب عي كل واحدمن اللناعة 
القانلةلاصيد جزاء ومن قال التعدى على جملة الصيدةال قال علوم جزاءواحدفهذه 
المسئلة شبيهة بالقصاص ف التصاب في السرقة وفي القصاص فى الاعضاء وفى الانفس 

ونيا لى لساب من هذا الكتاب ان شاه الله . وتفريق أبى حئيفة بين د 
وبين غير احرمين القاتاين في الحرم على جية التغليظ على الرمين ومن أوجب على 
كل واحد من الناءة جزاء فانما نظر الى سد الذرائع فانه لوسقط عنهم اليزاء جملة 
لكان من أراد أن يصيد في الحرم صادفي جماءة واذا قلنا ان الزاء هو كفارة 
للاثمفيشبهأنلابتعضائم قتل الصيد بالاشتراك فيه فيجب أن لايتبعض اليزاءفبيجب 
على كل واحد كدفارة -وأهااختلافهمفيهل يكون أحدالح كين قاتل الصيد © فالسبب 
فيه معارضة مفهوم الظاهر لمفهوم المعنى الاسلى في الشمرع وذلك انه لميشترطوا فيالحكين 
الا العدالة فيحب على طاهر هذا أن كدو الحم نمن يوحد فيه هذا الششرط سواء 
كان قائل الصد أو غير قائل . وأما مفبوم المعنى الاصلى في الشمرع فبو أنالحكوم عايه 
لايكون حا ما على نفسه واه اختلافوم قُُ الموضع فسنب الاطلاق أعنى انه ار 
فيههو ضع ثن شببه الزكاة قِ انه حق لامسا ذبن فقال لاينقلمن موضءه ؛ وأمامنرأى 
انالمقصودبذلك انما هوالرفق عسا كين مكذفال لايطعمالامسا كين مكة ومناعتمدطاهو 
الإطلاق قال لطعم حيث شاه . واما اختلافهم في الخلال يقت لالص.د فياكرم هل عليه 
كفارة أم لافسببه هل يقاس في الكفارات عند من .قول بالقياس وهل القياس أصل 
من أصول السرع عند الذين يخنلفون فيه فاهل الظاهر يتفون قياس قتل الصيد 


| ع 4م ا‎ ١ 

في الحرم على الحرم لمعم القناس في الشرع وبحق على أصل أبى حديفة أن 
عنعه انعه القباس في الكفارات ولا خلاف بنهم في تعلق 3 به لقوله سبحانه 
( أو يروا أنا جعلنا حرماً آمنا و يتخطف الناس من حوظم ) وقول رسول الله 
صلى الله عليه وس ان الله حرم مكة وم لق الشدوات: والآرض:: وها إختلافوم 
فيمن قتلهثم ا كله هل عليه جزاء واحد أ م جزان قفسييه هل ا كله تعد ثان عليه سوى 
تعدى القَتل أم لاوإن كان تعدا فهل هو مساو لاتعدى الآاول أملا وذلك انهم اتفقوا 
على أنه ان ا كل انم .وما كان النظرفي كفارة الحزاء يشتمل على ا أر كان معر فَهُ 
الواجسبق ذلك ومعرفة من تحب عليه ومعرفة الفعل الذى لاجله اح معرفة #ل 
الوجوب وكان قد تقدم الكلام في 5 هذه الاجناس وبتىمنذلك هرا أحدها 
اختلاف في بعض الو احداتمن الامتثال .عض المصيدات .والثائىماهوصيدماليس يصيد 
يجب اني:ظر فيمابتق 'عاينا من ذلك فن أصول هذا الباب ما روىعنيربن ااخطاب 
انه قضى والضبع : كش وف الغزال بءنزوفي الارنببءناق وفياليربوع بحفرة واليربوع 
دوبة ها اله بع قوائم وذئب تجر 6 تحر الشاة وي هن ذوات الكروش والعنز عند 
أهل الم من الممز ماقد ولد أو ولد مثئله والمفرة والعناق من المز فالحفرة ماأكل 
واستةنى عن الرضاع والعناق قيل فوقالحفرة وقبل دونها وخالف مالك هذا الحديث 
فقال في الارنب واليربوع لايقومان الا بما يحوز هديا واضحية وذلك الجذع قافوقه 
من الضأن واللتى ها فوقه منالابل واليقروححة مالك قوله تعالى د هديا بالغ الكمبة » 
و ا يذتلفوا أن من جعل على نفسه هديا 4 لا<دزيه أقل من الجذع 8 فوقه هن الضأن 
والثنى نما سواه وفي صغار الصيد عند مالك مل ماقي كيارهء وقال الشافعى يفدى 
ر الصيد باأثل من صغار النعم وكار الصيد بالكبار منها وهو مروى عنتمر وعمهان 
وعلى وابن مسعود و«يحته ما حقيقة المثل فعنده في التعامه الك دبرة بدنة وفى الصغيرة 
فصيل و 55 <نيفه على أصلهفي القيمة. واختلفوا من هذا الباب فى حمام 5 وغبرها 
فقال مالك في حمام مكة شاة وفي حمام الحل حكومة . واختلف قول ابن القامم في 
حمام الحرم غير مكة فقال مالك مرة شاة مام مكة ومية قال حكو مة كمام الل 
وقال الشافعى في كلحمامشاة وفي حمام سو ىار مق ممه وقألداود كلثىء لامثل لهمن 
الصيدقلاحزاوفيه الا امام فان فيه شاةو لعلة وطن ذلك احاعا فانهروى عنعمر بن الطاب 
ولامخالف لهمن الصحابة وروى عنعطاء أنه قال في كلثىه من الطيرشاه .واختلفوآ 
من هذا اباب في بيض العامة فقال مالك أرى فى بيض النعامة عضر تمن البدنة 
وأبو <نيفة على أصله في القيمة ووافقه الشافعى في هذه المئلةوبه قال أبو ثور وقال 


سس اكيرماب 

أبو <ثيفة ان كان فيها فرخ ميت فعليه الجزاء أعنى جزاء النعامة واشترط أبو ثور في 
ذلك أن يرج حيائم يموت وروى عن علىأنه قذىفي بعض الامامة بان ,ر سل الفحل 
على الابل فاذا تبين لقاحها سميت ماأصبت من البيض فقلتهذا هدى ثم ابس عليك 
همان مافسد من ال وقال عطاء من كاءت لهابل فالقول قول على والافقى كر بيضة 
درهان قال لع #ريواة روف عن ٠‏ أبرء ن عياس ءَن لعب دن ععدره عن الى عليه 
أرق سند وذ ااقنة القمة فالوفة رطعت واكتن املاب عل أن اطراد من يد 
البر يحب على ارم فيهاطحزاء . واختلفوافي الواجب من ذلك فقال عمر رضى الله عنه 
ق.ضة دن طعام ويه وال مالك وقال أن حوئفة وأصابه ا خير دن حدرادة وقال 
الشافعى في اراد قرمنّه وبهة وال أبو دور الا أنه قال ضٌَّ ماتصدق به دن وه طعام 

أوعرة فبولهاقيمة وروىعن أ نعناس أن قبا 2 مدل قول أبى دنيفة وقال رب عه 
ها صاع هن طعام وهطى شاد وقد ووى عن أبن عه رن أن 9.ها شومهة وهى اها شاد 
فده في مشبورات مااتفقوا على الخزاء فيهواء<تلفوا فيماهوا أزاء وه 5 وأمااختلافهم 
فيماهوصيد اليس بصيد وفيما هو من صيد البحر مما ليس منه فالهم اتفقوا على أن 
صادك لير درم على ارم الا ابس الفواسق المخصوص عل.ها ٠‏ واخثلةوا قفأ يالحق 
بها ما ليس بلدق وكذلك اتفقوا على أن صيد البحر حلال كله لامحرم » واختافوا 
كدما هو دكن ص.ءد البعدر م دس ويه وهدا كله لقوله تعالى ) أحول احم صضيك البحدر 
وطعامه متاعا لكو لاسيارة وحرم عليكم صيد الير مادمتم حرما) ونحن نذكر مشرور 
«ااتفقوا عله دكن هدين الحلسين وماالذتافوأا فيه ) وقول ( دعت دكن حود دب أبن مر 
- أن 0 6 ألله عليه وس فال 8 دن الدواب لس على ارم ناح 
مهدأ 4 وجه ورم . 9 لقول بأناحة قل مائضه 0 لبس اماك وان كرت 
يعضهم أث ترط قِ ذلك أوصافا م .وا< تلفوأ هل هدام ن باب الياص ارد 4 الخاص 
ارفك يبأب الخاص أريد 4 العام والدين قالوأ هىو دن ع يأب الخاص أريد بد الما ماختلفوا 
فى أى عام أريد بذلك فقال مالك الكلب العقور الوارد في الحديث اشارة الى كل 
سبع عاد وأن ماليس بعاد من السباع فليس لامحرم قله وم ير قتل صغارها التى 

لاتدو ولا ماوان منها أيضًا اعدو ولا ؤلاف عم ف قل 0 والافعى والاسود 
وهو مردى عن النى عليه الصلاة والسلام من وديث أن هيك الحدرى قال قال 
«دسول الله صلى الله عليه به وسلم انة تقل الافعى والاسود وقال مالك لاأرى قتل الوزع 

(6 ذا داج١)‏ 


قد هاما انه 

والاخار بقتلها متوائرة لكن مطلقا لافيارم ولذلك توقف فيها مالك في الخرموقال 
أبوحنيفة لاءقتل من الكلاب العقورة الا الكل بالانسى والذئب وشذت طائفة فقالت 
لابقتل الا الغراب الابقع وفال الشافمى كل محرم الا كل فهو في ممنى امس وعمدة 
الشافمى انه اتما حرم على ارم ماأحل لاحلال وأن المباحةالاكل لابحوز قتلباباجاع 
لنهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صيد الهائم وأما ابو حثيفة فم يفهم من اسم 
الكاب الاندى فقط بلمن معناه كلذئب وحشى . وا<تلفوا فيالز تور قبعضهم نسيهه 
انواعها كن الفساد دن راى أنه دن أب الخاص أريد 4 العام الحق دوا<د واحدمنها 
مايشيبه ان كان له شيه ومن لم برذلك قصصر النهى على المنطوقبه وشدت طائفه فقالت 
لاقل الا الغراب الابقع د توم الام الوارد ف الخ _ديث الثاأيبت ا روى 
عن عائشة أنه علةالصملاة و السلام قال -55 يتان فيأ ار : فذثر فون الغر أب الابقع 
وشد التعحعى نع ا حرم قدل الص.د الا الفأرة .وأا اختلافىم فدهأ هو دن صيد ابر 
مما.ايس هو مندفانئهم اتفقوا على أن السمك منصيدالبحر واختافوا فيما عدا السك 
وذاك دناه مم على أن ماكان منه يعدتاج الى ذكاة فليس من ص.د البعدر واصكير 
من ذلك م مَل رما ولاخلاف دل كن دل 0 مافي الببدر ف أن صماه دلال 
واكا احداف هولاء و..أ كن دن الحوان عاش قُ المر وفي امام بداى الحكين 
1 ود على أن طير امام تحكوم لدبحكم ح.وان الدر وروى عن عطاء أنه قال في طير 
لماه حيث يكون أغلب عيشه يحكم له بحكه . واختلفوا فى نات الحرم هل فيه 

جزاء أم فقالمالك لاجزاء فيه واتمافيهالائم فقط لانبى الوارد في ذلك وقالالشافمى فيه 
الموافاق التو بره وفييا ووتتر ا كنناة قال او حيفة فل مان هوف خرن 
الانسان فلا ثى” فيه وكل ماكان نايتا بطبعه ففيه قيمة : وسيس الخألاف هليقاس 
الن.ات ف الذمات ف هذا على الح.و أن لاجتماعهما ف النهى عن ذاك في فو له عليهالصلاة 
والسلام لانفر صيدها ولا تفصيك شحرهاأ فهذأ هو القول قِ دك حور مسائل ه_دا 


الجنس فانقل في حك الحالق رأسه قبل محل الاق . 
( القول في فدية الاذى وح؟ الحالق رأسه قبل محل الاق ) 


وأما فدية الاذى فجمع أيضا عليها الورود الكتاب بذلك والسنة . واما الكتاب 
ققولة تعالى ( دن كن هلجم مس لضا 1 ب4 اذى دن اه قفدية دن صيام أوصدقة 
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5 نسك ) وأما البب: 4 5 ث لعب سن عورة الثادت أنه كن 0 رسول الله -لى الله 
عليه 5 .0 بحره] قاذاة الققمل قٍ رأسه فأمصه ر ٠.ول‏ الله صلى الله عليه وم أن نحاق 
و س4 وقال له م ثليه أن أو اطعم سية ة وساكين مدين لكل أنسان 3 املف دشاة 
أىذلك قعأتٌ أجزأءعنك والكلامق . هده الآآية على :2ك حب القدية وعلى من لا 
تحب واذا وحءرت 25 اقفدية الواح.ة وقي أى ىه تحب الفدية ون تحب وهى 
تحب وأبن جب . فأما على هن تعجب الفدية فان العلماء أحمعوا على أمها واجبة على 
فل ه اد اط الاذى دن ضصرورة ة لورود نص ذلك وا< "لفوا فحن ٠‏ أماطه دن عير 
كمرورة وهال مالك عله الفد.ة الخصوص تاها 6 وقا ل الشافعى 57 حنيفةان حاق 
دون صرورة فاع عليه دم قط 7 وا<حتلفواهل دن مر ط دن وجيت عليه الفديةياماطة 
الاذى أن يكون متعمدا أو الناسى في ذلك والستمد سواء فقل هالك العامد في ذلك 
واهل ااظاهر لاقدية على الناعى دن 5 فى وحوب افدية الضرورة فدلءله 
نص وهن وك دلاك على غير المضطر لشدته أنه اذا و<دت على اللضطر فى على 
غن االسظن اوس وق قزق يين النانتءوااناتى للثذييق التدرع فى ذلك يإنيها وق 
مواضع ثثيرة ولعهوم قوله تعالى ( ايس عليكم جناح فيما أخطاتم به ولكن ما 
وهئ لم يفرف بيبما فقياسا على ثثير من العبادات التى لم يفرق الشمرع فيها بين الحملأً 
والنس.ان ٠‏ وأها ف امب فق قدءه الاذى ان الءلماء أحءوا على انما ثلاث <صال على 
التْ_بر الصيام والاطعام والنسك لقولهتعالم (ففدية منصيام أوصدقة أو نسك) واعطهور 
عل أن" الاطناء فو البكة وبداكن. .وان التدك اذل شاة وروق عن اين وفكرعة 
كعب بن عيرة الثابت . وأما من قال الصيامعشسرة أيام فقياسا على صيام العتع وآسوية 
وأما م يطعم لكل «سكين ون ااساكين الستّة التى ورد فيها النص فان الفقهاء ا<تلفوا 
في ذاك لاختلاف الا ثار في الاطمام في الكفارات فقال مالك والعافعى وأبو حنيفة 
و أحهمٍ الاطعام في ذلك مدان عد النى صلى الله عايه وس الكل مسكين وروى عن 
النورى أنه قال 4 ن اأبر 0000 صاع دوهن , العر والزنات والشعير صاع وروى أنضاعن 
أبى حضشفة 4 “له وهو أص له ف ال مفغارات اما حب فيه القدية فاتفقوا على ا مم 
جب على هن عاق رأسه اضرورة مرض أو حيوان «ؤذبه في رأسه قال ابن عباس 


4 اعد 
المرض أن يكو ن بر أسه فر وح والاذى القمل و عدر ه وقال عطاء المأرضص الداع 
والاذى القمل وغيره . والمهور علىان كلمامنعه اللهرممن لياس الثياب الرطةوحلق 
الر أس وقص الأطفار أنه اذا اسشاحه فعليه الفدية اأى دم على ا ؤتلاف بذهم في ذلك 
أو اطعام ول يفرقوا بين الضرر وغيره في هذه الاشياء وكذلك استعمال اليب وقال 
قوم | عن 0 قص الاظفار ثىءوقاك قوم فيه به دموحق اءن اأنذر ان منع الهرم قص 
الاطفار 0 . واختلفوا فيمن د يعن لدان فال الشافعى 50 أوران أذذ 
لف واخدآ أطعم مسكرنا واعرميدا واف اند ظفرين اطعم مسكيزين وان أخذ ثلاما 
فعايه دم في مام واحدء وقال ابو حئيفة فى اعد أقواله لأثىء عليه <تى يقصها كلها 
ذوفال 3 #د بن حزم بقص حرم اظفاره وشاريه وهو شدوذ وعنده لا فدية الا 
من حاق الراس فقط لاعدرالذى ورد فيه النص ٠‏ واحمءوا على منع حاق شءر الرأس 
واختلفوا فى حلق الشءر من سائر الحسد فاهور على ان فيه الفدية وقال داود لا 
فدية قره . واحتلفوا فيمن نتفمنراسه الشعرةوالشءرتين او من عشّهفقال مالكليس 
علىمن نتف الشعر اليسير ثىء الا ان يكون أماط به اذى فعليه الفدية وقال امن في 
الشءرة مد وفى الشعرتين مدان وفى الثلاثة دم وبه قال الشافعى وابو مور وقال ع.د 
الصا حي مالك فيماق لمن الشعراطءام وفيماكثر فديةشن فوممن منع الغرم حلق الشءر 
أنه عبادة سوى بين القلبل والكزيزومن فمممن ذلك منعالنظافة والزين والاستراحةالتىفى 
حلقهفرقبين القاءل والكثير لا نالقليل امس فىأزاانه زواكاذى امامو ضع الفدية فائتلفوا 
فيهفةال مالك يفعلمن ذلكماشاء اإنشاء بمكةوبغررها دان شاءببلده وسواء عنده فىذلك 
ذخ النسكو الاطعام والصيام وهو قول#اهدوالذى عندمائلك هبناهونسك والءس,مودى فان 
الهدىلايكو نالا بمكة أوبمى ؛ وقال ابوحتيفة والشافعى الدم والاطءام لابجز يان الاعكة 
والصوم حيث شاء طبث شاه وعن أبى حنيفة مثله ولم يذناف قول الشافءى ان دم 
الاطعام لا يجزىء وقال ابن عباس ماكان من دم قيمكة وما كان من اطعام وصيام 
الاساكين الحرم وسيب قلاف استعمال قياس دم النسك على الطدى شن قاسه 
على الهدى أوجب ف رو اطدى من الدبح في المسكان ال#مصوص بهد قي مساذين 
الحرم وان كان امالك ' يدى أن اطدى دوز اطعامة لفير مساكين الحرم والذى جمع 
النسك والمدى هو أن المقصود عهما منفعة المسا كين اللهاورين لبيت الله والغالف 
يقول ان القمرع لما فرق بين اسميما فسمى أحدها نسكا وسمى الآ خر هديا 
وجب أن بكو ن حكهما يتلفا . وأما الوقت فالقهو ر على أن هذه الكفارة لاذكون 
الا بعد اماطة الاذى ولا بعد أن يدخله الحلاف قياسا على كفارة الايمان فهذا 


ظ عب سند 
ف القول ف كغارة اواأطة الأذى وادتافوا قُْ حاق 1 وأعن هل هو هن ماك 
ا و 9 م 0 ب4 ونه 3 ؤلاف ال 0 و0 أنه من أعمدل ا ج واث 
3 َال 4 رحم 000 قآلوا واللتدمرين يا رسول الله قال اللهم ارحم الحلقين 
قا لوا والمآهمرين ردول الله ول الهم ارحم امحلقين قالوأ الي بارمول 
الله قال والقهحمررين وأجع ااعللما وءلى أن الأب اه لا دمن وان 0 إن أأتقصير 
و ١‏ ذتافوأ هل م لك ات ءلى الخخاج واآلمء: در أو لا ؤقَال مالك الاق ني" يعدت 
ولالمء* حر وهى أنضل عن أ أن ه. 9 ورعجب على كل وئ فاله امج واعفير يعدو أو 
عر ص أو عدر وهو قول حجاءعة اأفقباء الا ف الجعمر تعدو فان أن حد.فة قال لدس 
عليه حلاق ولا تتصير وباطألة فن حءل الاق أوالنةصير :سكا أو جب فيتركهالدم ومنلم 
يحدله هن اللسك لم وجب فيه شيا + 
( القول في كفارة المتمتع ) 
وأما حكفارة المامتع البتى نص عليبا فى قوله -.حانه ( فن كتع بالعمرة الى 
الج فا امسر ٠ن‏ اطدى ) الا'ة فانه لا خلاف في و<وءا واتما أاخلاف فى 
اللونع دن هو وقد 1م ف ف ذاك دن . الألاف والقَول ف هده الكفارة 
نضا ا الى الماك الأحم: نس ابعر ذه لى ؟ن أدب وما الواجب 3 مهأ وهى حب 
وأن [حب وقي أى دكان جب ؛ فاه على ءن تحب فعلى امتمتع بأئه ف وقد تقدم 
أ ممه ىن اطدىهوماة وا جع دواد 5 ماطدى لل عطاق على ااثأة بقولهتعالى في 
دراه ااه .ل هلل يأبالغ المالكء يوه لمومبالاجاع أندقد, مب فى دز اه ااه .د شاة وذ وان لك 0 
الى أن امم 0 إنعااق الاعلى الألءوالكن واف فق قولة تيجا لقاع مور 
ن الطدى أى ره دون دن إذقرة وردنة أدون كن بدنة اهنا أن هده 
0 على الترئيب وان عن لم رحد الهدى فنايه الصيام . وا<تافوا في حد 
اازمان الذى لتقل بأناضاته فرضه دن ٠‏ الطدى الى الصيام وَل مالك اذأ شمر ع 
قْ اأهومقةد اقل واح.ه الى الوم وان د أثناء ام ؛ وقال 5 حورفة 
إن ودود اطدى ل دوم ||* لاذبة لاثة الآياملزمه وإن وده قِ صومأ ا بعة ا المزمهوهده 
ا مسءلة نظ. مر وسءلة هن طاع ع 4 الماء 5" املاة وهى 4 مرحم 99# وسيب الحلاف شوهل 
ها هو شمر ط قْ أبتداء السادة هو شر ط في استمرارها وإعا ذفرف د حشفة #النه. 


3:4 سد 

الثلائة و السيعة لآ نالملاية الايام شح عنده يدل مه ن اطدى والسيعة لس تبسدل و أحمو أ 
على أنه اذا صام الثلائة الايام في افير الاول من ذى الهحة أنه قد أن ما ف 
يحلبا لقوله ا يام ثلاثة أيام, في الحج )ولا خلاف أن الشير الاول من 
1 ام الحع .واختلفوا في من صامها في نا م عمل العمرة قبل ان بهل بالحج 5 مها 
قٍْ أيام منى فاحاز مالك صيامها في أيام مى وم: ةد حهة د اذا فاته الايام الآول 
وجساطدىفيذمتهومنعه مالك قبل الشروع في #ل الحج و اخاة 0 حالف #وس.ب 
الخلاف هل ينطلق امم الحج على هذه الايام لتاقت فيها أم لا وان انطاق فبلمن 
فول الكقارة أن 0 الابعد وقوع ٠وحبها‏ فن قال لا تحزى كفارة 
الا بعد وقوع موجبها قال لا دزى الدوم الا بعد الشروع في الحج ومن قاسها 
على كفارة الاعان قال يجزى ٠‏ واتفقوا أنه اذا صام السبعة الايام في أهله أجزأء 
وا<تلفوا اذا صامها في الطريق فقال مالك يحزى الصوم وقال الشافعى لا بحزى 
وسس الخلاف الاحتال الذى في قوله س.حانهزاذا رحءتم) فان اسم الراجم 
بنطلق غلى من فرع من الر دوع وعبى من هو في 1 كه نفسه فهده شي الكفارة 
التى ثيقت بالسمع وهي من التفق علها ولا خلاف أن من فانه الحج بعدان 
0 بعوات ران :دن أركانه وآها من قبل غلطه فى الزمان اوهو 
ضيه اوماد إنيانه فى الحج فملا مفسداً له فان عليه المَضاء ا 
واح.ا وهل علء ه هدى مع القضاء اذؤتلفوا فى.ه يه وإن كن تطوعا فهل عليه قضًاء ألا 
الخلاف فى ذلك أملا كله لكن اهور على أن عليهالهدى لكون ال نقصانالدا ذل عليه مشعر | ظ 
0 قوم فّالوا لاهدى أصلاولاقضا , الا أن يكون ف ى حجج واحجب وما 
بخص الحبج الها سدعند ا لهو ردون سائر در العنادات أنه عضىقية المفسد له ولايقامة وعليهدم 
وشذقومفةالواه وكسائر العياداتوعمدة الخمهور ظاهر قولهءالى وام واالحجوالعمرةلله) 
واخهور عهموا وال الذون خصصوا قياسا على غيرها من العبادات اذاوردت عليها 
المفسدات واتفةوا على ان المفسد لاحج اما هن الافمال المأمور ما فرك الاركان 
الى هي شرط فى ضته على ا<تلافهم فيما ورك “الس ران وافاون الروك 
المنهى عنها فالماع وان كانوا اختلفوا في وفت الذى اذا وفع فيه الماع كان مفسداً 
لاحج فاما اجاعيم على افساد الماع احج فلقوله سبحانه ( قن فرض فيين الحج 
فلا رفث ولا فسوق ولا <دال في الحج ) وانفةوا على ان هن ولى ,قءل الوفوف 
بحزقة فقو انق خعده رحة ذلك من وطوويق التووق: ذل أن رعاوف ودى 


واذتلفوا ف ؤساد المج الوطء روك الوقفوف بعر فه وق.ل رى ره العق.ة وبمدرى 
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الرة وقيل طواف الافاضة الذى هو الواجب فقال مالك والشافمى من وطىء 
قل رعى حرة العقبة ققد قسد عحدحه وعليه اطدى والقضاه وقال الشافعمى وا 
حليقة والورى عليه المدى بدنة وحدحه ثام وقد روى مثل هذا عن مالك وقال 
من وطىءه بعد رىى حمرة العقبة وقيل طواف الافاضة ل<ه تام ويقول مالك فى ان 
الوطء قبل طواف الافاضة لايفسد الحج قال اجميور وبلزمه عندمم الطدى وقالت 
طائفة من وطىءة.ل طواف الافاضة فسد ححه وهوقول ابن عمر 0 وس سالخلاف 
ان لاحج تحالا يشيه السلام في الصلاة وهو التحال الا كبر وهو الأفاضة وتحللا أصغر 
وهل يشترط في اباحة اماع التحللان أو أحدما ولا خلاف بينهم ان التحلل 
الاسفر الذى هو رى اجمرة بوم التحر انه يحدل به الاج من كل شىءه حرم عليه 
الحج الا النساء والعايب والصيد فائهم اختلفوا فيه والمشبور عن مالك انه بحل له 
كل ثىء الا النساء والطيب وفيل عنه الا النساء والطبس والصيد لان الظاهر من 
قوله واذا حلاتم فاصطادوا انه التحلل الا كبر واتفقوا أيضا على ان امعتمر بحل من 
عمرته اذا طاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة وان لم يكن حلق ولا قصر اث.وت 
الأآثار في ذلك الا <لافا شاذا روى عن ان عباس انه يدل بالطواف وقال أبو 
حنيفة لابحل الا بعد الاق وان حامع قبله فسدت عمرته واختلفوا في صفة الماع 
الذى يفسد الحس وفي مقدماته فاجهور على ان التقاء الختانين بفد الج ويحتمل من 
يشترط في و<وب الطرر الانز ال مع التقاء الختانين ان يشترطه في الحج واحتافوا في 
اتزال الماء في مادون الفر ج فقال أبو حتيفة لابفسد الج الا الائزال فيالغر جوقال 
الشافمى مابو جب اد يفسدالحج وقال مالك الانزال نفسه يفسدالحج وك.ذلك مقدماته 
من المباشرة والقبلة واس:ح ب الشافعى فيمن حامعدون الفر ج أن يمهدىواختافوافيءن 
وطىء مرارا فقال مالكليس عليه الاهدى واحد وقال أبو حنيفة ان كرر الوطء في 
يلس واحد كان عليه هدى واحد وان كرره في تالس كن عليه لكل وطه 
هدى وقال مد ن الحسن بحزيه هدى واحدوان ثرر الوطء مالم مهد لوطءّهالاول 
وعن الشافمى الثلاثة الاقوال الاان الاشير عنه مثل قول مالك واحتلفوا 
فيمن وطىء ناسياً فسوى مالك فى ذلك بين العمد والنسيان وقال الشافعى فى 
الحديد لا كفارة عليه واختلفوا هل على المراة هدى فقال مالك ان طاوعته فءايها 
هدى وان أ كرهها فمليه هدبان وقال الشافمى ليس عليه الا هدى واحد كقوله في 
ا جامع في , رمضان وحور العلماءعلى انهما اذا حجامن قابل تفرقا أعنى الرجل وامرأة 
وقبل لابفترقان والقول بان لايفترقان صوى عن بعض الصحابة والتابعين وبه قال 
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أبو حئيفة واخّْاف قول مالك واشافمى هن أبن يفترقان فقال الشافمى يفترقان 
هن ح.رث أفسد الج »وقال مالك يفترقان هن حديرث أحر ما الا أن يكونا أحدر مأ قل 
البقات فن أخذها بالافتراق فسداً المذريعة وعقوبة ومن لم يأخذها به ريا على 
الاصل وانه لابثيت حك في هذا الإساب الابسماع .واختافوا في الدى الواجب 
في الماع ماهو فقال مالك وأبو حنيفة هو شأة وقال الشافمى لاتحزيه الا بدنة 
وان لم حد قوهتاليدنة درام وقومت الدرام طعاما فأن لمجد صامعنكل مديوما 
قال والاطعام واطدى ولا يحجزى الا بك أو ينى والصوم حيث شاه ؛وقال مالك قل 
نقص دذل الاحرام من وطىء أو حاق شعر أو احصار فأنصاحيه انل يجد المدى 
صام ثلاثة ايام في 1 3 وس.هة اذا رجع ولا «دخل الأطعام ف.ه قالك شيه الدم 
اللازم ههنا بدم المتمتع والشافعى ششسيبه بالدم الواحب في الفدية والاطمام عندمالك. 
لايكون الافي كفارة الصيد وكفارة ازالة الاذى والشافعى يرى أن الصيام والاطعام 
قد وقعا بدل الدم في موضءين ولم يقَع بدهما الا في موضع واحد نقياض المسكوت 
عنه على المنطوق به في الاطسام أولى فبذا مايخص الفساد بالماع . واماالفساد بفوات 
الوقت وهو أن يفوته الوقوف بعرفة يوم عرفه فان العلماء أحجموا أن من هذه 
صفته لاخر ج مناحر امه الا بالطوافباليت والسعى بين الصفا والمروةاعى أنةعدل 
ولا بد بعمرة وأنه عليه حج فابل: واذتلفوا هل عليه هدى أ لافقال مالك والشافعى 
وأدد والثورى و 3 ثور عليه اطدى وعمدتهم اجماعهم على أن ون حتدس همض الى 
فاته الج أنعليهاطدىءوقال أبوحنيفة ,تحثل بعمرة ويحدجمن قابل ولاهدى عليهو <مجة 
الكوفيين أن الاصل في الطدى انما هو بدل من القضاء فاذا كان القضاء فلا هدى الا 
ماخصصه الاجاع واختاف هالك والشافعى وأيوحتيفة فيمن فاته المج وكانقارناهل 
بقَضى ححامفرداً أومةرونا بعمرة فذهيمالك والشافعىالىانهيقضىقارثالانة امايقضى 
مثل الذى عليه ؛وقال ابو<حنيقفة ليس عليه الا الافراد لانه قد طاف لعمرئه فلدس 
يَضى الا مافاته وحجبور العلماء على أن من فاته المج أنه لا يقيم على احرامه ذلكالى 
1 عام آخر وهذا هو الاحتثار عند مالك الا انه 9 ذلك لسقط عنه الطدى ولا محتاج 

أن تحال بعمرة ل اختالافهم قْ هذه المسكلة اد لافوم فيمن أحرم بالحج ف 
و المج شن لم يجعله مح رمالم يجز الذى فائه الج ان دتَى محرما الى عام [ خر 
ومن أحاز الاحرام فيغسير أيام الحج أحاز له البقاء حرها (قال القاضى) فقد قلنا في 
الكفارا! ت الواجية باللص' قْ المج وف صفةٌ القضًاء في المج الفاثت والفاءد وفي صفة 
الال ٠‏ من ع فاته للج وقانا قبل ذلك في الكفارات المتصوص عليها وما ألحق الفقهام 


حت 517 هم 
يذتلك دنْ كفارة المفسد 4 وا كى ان تقول قِ الكفارات اادئ ادتلفوا وها قْ ترك 
سك مهأ ٠'رتب‏ وتاستك الحم مم ١‏ نص عليه . 
(القول فى الكفارات المسكوت عنها ) 

فنقول ان الور اثفقوا على أن النسك ضضربان نسك هو سنة مؤكدة ونسك هو 
وروى عن ابن عباس انه قال دن وائه دن 08 “ىه فعليه دم 0 وأما الذى هو نفل 
ف بروا فيه دما ولكنهم اختلفوا اختلافا كثيرا في ترك نسك نسك هل فيه دم أملا 
وذلك لاختلافهم و.ه هل هو سنة او نفل . وأمأ ها كان فرضا فلا خللاف عندم أنه 
لا يحبر بالدم وائا ي<تلفون فيالفءل'الواحد نفه هن قبل اختلافهم هل هو فرض 
أم لا وأما أهلى الظاهر فائبملايرون دما الاحيث ورد النص لتركهمالقياس وبسخاصة 
في الع.ادات وكذاك نموا 0 انما كن 4 : ن الروك مسدونا قذفء ال قفيه قديه الاذى 
وما كان 6 فه فلرس هوثىء . وأ <تلفوا في ترك ؤفءعل لاختلافهم هل هو 
سية ةأم لا واهل الظاهر ١‏ و2 .ول الفقدية الا قَْ 0" م وراص ع1 مه وحن ولك رااشهور 
ودن ٠‏ اتللاف الفقباء ف " ترك تملك شك أعنى ف و-دجوبت الدم أولا وحدوبه من اول 
| :امك الى آاخرها وكذلك قْ فءل #ظوري#فاور فأول مااحدة تلوأ ىف م4 دن ٠‏ أله تفلف دن 
حاوز المدقات فل إعدرم هل عليه دم فقال قوم لادم عله وقال قوم عليه الدم وان 
رجّع وهى قول مالك وان م مارك وروى ءن || “ورى وقال قوم انرجع اليهفلس 
عليه ع3 كام وان ل يه فعليه دم وهو قول ااه شافعى و ى توسف و#د ومشيور قول 
التورى ؛وقال الود ءقه ة ان مامأ ولا دم عليه وان 6 غير 5 كان عليه به لدم وقال 
قوم هو فرص ولاح ل بالدم .واحتلفوأ ف دن ل رأنة افلم ؤوّال مالك 
أنه لظ دفة يشتدى وقال الثورى وغير 6 لاشى 0 عليه ورأى مالك أن فوطجاء الفدية 
واياحه الا ترون وروى ع ٠‏ ن ابن ع.أس هن طُّ راق ثأدت دذوله الود على أنه 


فتدى هن أبس من حرمت م" وى عن لياسة وا<تلفوا ادا أهمس سم رأو ل لعدمةه 


الازار هل يفت دى أ لا فقال مالك وَأدُ حشفه يشفتدى وقال 0 وأمد 

وأبو ثور وداود لاثىء عليه اذا ل بجد ازاراً وعمدة من هنم النهى المطاق وعمدة 
من لم ير فيه فدية حديث عمرو بن ديار عن حابر وان عباس قال سمعت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يقول : ااسسراويل أن لم يعحد الازار والخف ان لم جد النعلين. 
واختلفوا ف.من لبس الحفين مقطو عين مع وجود التماين فقال مالك عليه الفدية. 


سامة؟- 

وقال ا حشفة لا ا عله والقولان عن الشافعى وا<تافوا في لس الر أ 
لاقفازين هل فيه فدية أم لا وقدذكرنا كثيراً من هذه الا كام في بابالاحرام وكذلك 
اختلفوا فيمن ترك التلبية هل عليه دمأم لا وقد تقدم.واتفةواعلى انم ننكس الطواف 
أو نسى شوطاً من أشواطه انه يعيد مادام بمكة واختلفوا اذا بلغ الىأهلهفقال قوم منهم 
أبو حنيفة يجزيه الدم وقالقومبل يعيده ويجيرمانقصدولا يحزيهالدم وئذلكاختلفوا 
فيو جوبالدمعلىمن ترك الرمل في الثلاثة الاشواط وبالوجوبقال ابن عباس والشافمى 
وأبوحيفة وأحد وأبو ثور واختاف فى ذلك قول مالك وأصحابه والخلاف في هذه 
الاشياء كلهاميناه على أنه هل هو سنة أم لا وقد تقدم القول في ذلك وتقبيل الجر أو 
تقبيل بده بعذوضهها عليه اذا لم بصل اذحر عند كل من م بوحب الدمقياساءلى المتمتع 
اذا تركه فيه دموكذلك اختلفوا فيمن نسى ركمتى الطواف حتى رجع الى بلده هل عليه 
دم أملافقال ماللك عايه دم وقال دور رتعيةاها دام الرموقالالشافعى وأبوحيفة 
بركعومأ حدث شاه والذين قالوا في طواف الوداع انه ليس بفرض ا<تلفوا فين تركهوم 
تتمكن له العودة انيه هل عليه دم 1 لا فقال مالك ليس عليه شىء الا أن يكون قرسا 
فيعود وقال أبو حنيفة والأورىعليه دم ان لم يعد واعا رجح عندمم مام بلغ المواقيت 
وححة من لميره سنة مؤكدة سقوطه عن المكى والحائض وع'د أبى حنيفة انه اذالم 
يدخل الحجر في الطواف أعاد مالم يخرج من مكة فان خرج فعليهدم.وا<نلفواهلءن 
شر ط صحةالطواف المشى فيدمع القدرة عليهفةالمالك هومن شر طهكالة.ام ف يالصلاة فان مز 
كان كصلاة القاعد وبعيد عنده أبداالا اذا رجع الى بلده فان عليه دما وقال الشافعى 
الركوب في الطواف حائز لان الذبى صلى الله عليه وسلم طافباابيتراك.اهن غ.ر مصرض 
ولكنه احب ان ستّصرف الناساليه ومن لم بر السعى واحيا فمليه فيه دم اذا انصرف 
الى «لده وهن رآاه تطوعالم يوجب فيه شيا وقد تقدم اختلافهم! أيضًا فيدن قدم 
السمى على الطواف هل فيه دم اذالم بعد حنى يخرج من مسكة أم ليس فيه دم 
و للفو | فى وحوب الدم على هن دفع من عرفة قبل الغروب فقال الشسافعى 
واحمد ان عاد فدفع بعك غروب الشمس فلا دم عليه وان ا بجع دى طلع 
الفحر وحب عليه الدم وقال أبو حثيفة والثورى عليه الدم رجع أو ا برجعو قدتقدم 
هذا . واختلفوافيمن وقفمنعرفة بعرئة فقال الشافمى لاحج له وقالمااك عليهدم» 
وسب الا<تلاقهل النبى على الوقوف يما من باب الظر أو من باب الكراهية وقد 
ذكرئا في باب أفعال المج الى انقضائها كثيراً من اختلافيم' فيا في تركةدم وما لبس فيه 
دم وان كان الترتيب يقنضى ذذره في هدا الموضع والاسبل ذكرء هنالك (قالك 
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القاضى) فقّد قلا فيوحوب هذه الميادة وعلى من تحب وشروط وحوم! وم تحب 
وص البتى :عدرى محرى المقدمات للعرفه هذه السادة وقَلئا بعد ذلك فى زمان 
هذه العبادة ومسطانها ويحظوراتها وها اشتمات عليه أيضاً من الافعال في مكان 
مكان من اما كنها وزمان زمان من أزمنتها الحزئية الى انقضاء زمائها ثم قلنا في 
احكام التحلل الواقع فى هذه العيادة وما يقبل من ذلك الاصلاح بالكفارات وما 
لاقل الاصلاح بل .وجب الاعادة وقلنا أرضا في -ك الاعادة بحسب موجباتما 
وفيهذا الابيد ذل من شرع فيوافاحصر عرض أو عدو او غير ذلك والذى بتى هن 
أفمال هذه العيادة هو القول فى الطدى وذلك أن هذا الاوع من العباداتهو جزء من 


هد العادة وهى مر يطيغى أن تفرد بالنظر فانَل فيه 


ولقول أن النظر قْ اطدى «شتمل على معرفة وحدويهة وعلل مءر فة داس ه وعلى 
ممرفة --505 وكيفة سوقه رودل أن ساف والى إن الى لسوقه وهىو موصع 
تعدره وحسحم َه دعك الذحر قنهَول انهم ود احهءوا عفن أن اطدى المدوى قِ هده 
العيادة م.4 وأاحدب وميه تطوع فالواحجب هيه مأ هو وأحجب بالندر ومسه ما هو 
واجب فى بعض أنواع هذه العبادة ومنه ما هو واجب لانه “.فارة . فاما ما هو 
وأما الذى هو ثفارة فبدى القَضًاه على مدهي من اشترط فيه الطدى وهدى كفارة 
الصيدوهدىالقاء ا لاذى والتفث وما أشبه ذلكمن اطدى الذىقاسه الفقهاءفي الاخلال 
بنك نسك منها على المنصوص عليه . فاما جنس الهدى فان العاماء متفقوت 
على انه لايكون الحدى الامن الازواج الثمانية الى نص الله عليها وان الافضل 
في اطداءا هي الابل ثم البقر ثم الغنم ثم الممر واما اختافوا في اتسنا وما الاعتان 
فانهم أحمعوا ان الثى فا فوقه يحزى منها وانه لابحدزى الجذع من الممز في الضحانا 
والطدايا لقوله عليه الصلاة والسلام لابى بردة : جزى عنك ولا يحزى عن أحد 
دعدأك 1 واختلفوا ق الصذع دن الضان وا 00 اهل الغ شولون بعدوازه فق اطداا 
والضءداءا وكان اءن مر شول لاحزى قْ اطدانا الا الى دن ف حجنلس ولاخلاف ف 
ان الاعلى منامن الطدانا أفضل وكانالزبير يقول لبنيه ببنى لاييدين أحدم شم ناطدى 
شما إستدى أن مهد له لكر عه فان يتا درم الكرماء واحق من أ -<ْتيرله وقالر سول الله 
صلى الله عليه وس ف الرقاب وقد قيلله امأ افضل فقال : اغلاها عنا وانفسياعنداهلبها 


٠٠ +‏ ثا سم 

ولدس قُ عدد اطدى حد معلوم وكآن هدى رسول الله صلى ألله عليه وم فاده 5 وآما 
كيفية سوق اطدى فهو التقليد والاشعار بانه هدى لان رسولالله صلى الله عليه و ١‏ 
خر ج عام الحديدية فلما كان بذى الحايفة قلد الهدى وأشعره وأحرم واذا كان اطدى 
من الابل والبقر فلاخلاف انه يلد نعلا: أونعاينأوماأشبه ذلك نل يجد النعال واختلفوا 
في تقليد ااغنم فقال «الك وابوحنيفة لاتامد ااغنم وقالالشافعى وأحمد وأبو ثور وداود 
تإل لد دث الاش عن |براهيم عن الاسود عن عائشة أن الم ى صلى الله عاياوعم 
أهدى الى ال مث 0 عنها ودلده وأاسة.وا تو حجبهه الى ال.لة فى حان تقليده 
* مب مالك الاشعار 'نْ أأعجانب الاير اا رواه ع 1 عن نافع عن إن 3 
000 كان اذا أهدى هديأ دن المدينة فلده واكم بذى خا نقة يده 9 قل 
17 اشعره وذلاك ف م كان وأحيد وهىو موده لاق.لة اده بتعاين واشعره دن 
الشق لاسو مم ساف معه حنم بى توف 4 8 اناس بعرقة ثم دقع بحمعوم اذادفعوا 
واذأ قدم وى غدأةاأ: 0 قل أن يحاق : 5>مروكان هو مدر ديه بك ه يصفون 
قياما ونبو تيون القلمة مم 3 كل ويعاءم وأم:حب الشافعى وأحقد ا دور الاشعار 
دكن ااحداب الاكعن لدبث ان ع. اس ان رسول الله دلى الله عليه وحم صلى 
الاهر بذى الخلنفة م دعا بماد فاشعرهأ كن صفعدة سنامها الاكن لم سمت 
لس عنها وقلدها بنعاين ثم رئب راحلته فما استوت على الء.داء أهل بالحج 1 
وأقاءة ن أبن ساق الهدى فأن ما كما يردى أن ه.: دن سائه أن اأسمه اق دن أل ولذااك 
ذهب الى أن دن اشترى ااهدى 4 و يدذله من الل ان عليه أن يشّفه بعرفة 
وان لعل فما.ه اليذل وأها ان كان ادك 'نْ ال وإساعدب له أن يقفهبعر فقوهو 
قولابن»>»ر ونه قل الادث وقالاأشافءى وااتورى وادوة لوفو كلت رف ولا 
حراج على دن : 44 كن دائلة دن أل 5 ل ين وقال د حدامفة لبس توقيف 
اطدى بعرفة هن السنة وحسة مالك في ادخال الطدى من الخل الى الحرم ان النبى 
عله اأسلام ا ول وقال خدوا عى ناس كك وقال الشافعى التعر يف سئة 
مءل | قيد وقال 53 حي مم4 4 ليس ١‏ مور ١‏ هذهب اسية ةواكا ؤءعل داك رسول الله 
دلى الله عليه يه وم لان 1 مه كآنْ خار ج ارم وروى 6 وعائشة التعجير في أعر بف 

اطدى ألا تعر بفة . اا عله شبو |! عات المتدق م6 وال يال 2 ثم محلبا الى الببت 
الم “دق 6 وقال 3 هد ا باع الكمية 6 وأجع الملماء على ان الكعة جوز لأحد فيا 
دح ود ذلك م عحد الآ 7 وان الملعى ف قوله ١‏ هد أ م الكعية أنه أعا أراد به ادر 
ع أدسانا هنه اسا نهم وفقراثىم وكان مالك .قول ا العى قُ فول هدا بالغم 
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الكعية مكة وكان لايجتز ان نحر «مديه فى الأرم الا أن ينحره يمك وقالالشافمى 
وأبو حئيفة ان نحره فى غير مكة من ارم أجزأه وقال الارى يجوز تحر 
الم دى حيث شأء الميدى الآأه_دى القراتف وجزاء الصرد فائهما لاشدران 
الا بالحرم وبالخلة فالئحر عنى احخاع من الملماء وفي العمرة يك الا مااختاذوا 
كه من عدر المخصمر وعند مالك أن :»در لديم ع ولاعمرة نى أجز أ و حءدة 
مالك في انه لابدوز النحدر بالهرم الا ككة قوله صلى الله عليه وس : وكل اج 
م وطرقبا محر واسدّئى مالك من ذلك هدى الفدية فاحاز ذبحه بغير مله . 

واما متى ينحر فان مالسكا قال ان ذبح هدى التمتع أو التطوع قبل يوم اللحر لم 
يحزه وجوزه ابو حنيفة في التطوع وقال الشافعى ,<وز فى كليهما قبل يوم الاحر 
ولا خلاف عند البور ان ماعدل من اطدى بالصصيام انه دوز حيث شاء 
لانه لامنفمة في ذلك لا لهل ارم ولا لهل مك وائما ا<تلفوا في الصدفة 
اللعدولة عن الحدى مرور الملماء على انها لمسا كين مكة واهرم لانها بدل من جزاء 
الصيد الذى هو ْم وقال مالك الاطعام كالصيام يجوز بغير مكة . وأما صفة النحز 
فاطو ر ث#ءون على ان التسمية مستحبة فيها لامها زكاة ومنيم من استعدب معالتسمية 
التكير ويتون للقبدى أن يل لخر عدية وان انتكات عازن وكذكةءل 
رسول الله صلى الله عليه و لم هد يه ومن سدتها أن تنحدر .اما أةوله-. معدانه د فاذ ذروا 
سم الله عذ.باصواف» وقدتكام في صفة النحر في 5.تاب الذ, بالج إوأمافا مدؤزات ادب 
اطدى من الانتفاع به وبلحمهفانفي ذلك ساثل مشرورة أحدها هل.<دوز لهركوب 
الُدى الواحجب أو التطاوع فدهب أهل الظاهر الى أن ركوبة حائز من ضعرورة 
ومن غير ضرورة وبعضيم أوجب ذلك وكره حمهور فقهاء الامصار ركوبما من غير 
شتروة واطدة امور ماخرحة ابو داوف غن عابر وق شن عفن 'ركوت امدق 
فقال سمعت رسول الله صلى الله عليه وسل بقول ارهكم! بالمءعروف اذا ألمت اليا 
حتى تحد ظهراً ومن طريق المنى ان الانتفاع يما قصد به القربة الى الله تعالى منعه 
مفهوم من الشير؛ بمة وحدة أهل الظاهر مارواء مالك عن أبى الزناد عن الاعرجءن 
أبى هريرة أن رسو ل الله سلى الله عليهو سل : رأى رجلا يعرف #5 الالردي انهاه ارعوك 
اس امها هدى فقال اركبها ويلك في الثانية أو في الثالثة وأجءوا ان هدى التطوع اذا 
بلغ حله انه يأكل منه ساحبه كسائر الناس وانه اذا عاب قبل ان يبلغ له حلى بينه 
وبين الناس و تأكل منه وزاد داود ولا إعأمم منه ع أل رفقته لما ثدث انرسول 
صلى الله عليه وس بعث باط_دى مع ناجية الاسلعمى وقال له ان عطب منها ششىء 
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فانحرء ثم أصيغ تعليه فى دههوخل بينه وبين الناس وروى عن ابن عباس هذاالحديث 
فزاد فيه ولا تأكل منه أنت ولا اهل رفقتك وقال هذه الزيادة داود وأبو ثور 
واختلفوا فيما يجب على من أحكل منه فقال مالك إن أكل منه وجب عليه بُدله 
وقال الشافعى وأبو حنيفة والثورى وأحد وابن حبيب من أككاب مالك عليه قيمةها 
أكل أو أهس باكه طعاما ي:تصدق بدوروى ذلك عن على واءن مسعود وابنع.اس وجماعة 
من التابعين وما عطب فى الحرم قبل أن يصل مكة فهل بلغ محله أم لا فيه 
الجلاف منى على الحلاف المتقدم هل الحل هو مكة أو الحرم ٠‏ وأما اطدىالواجب اذا 
عطي قل محله فان لصاحيه ان يا كل منه لان عليه بدله ومنهم من اجاز له بيسع 
لمه.وأن يستءين به فى الدل وكره ذلك مالك . واختلفوا في الاكل من الطدى 
الواجب اذا بلغ حله فقال الشافعى لاببؤكل من الطدى الواجركله عه كله للمسا كين 
وكذلك له ان كان محللا والنعل الذى قلد به وقال مالك يؤكل من كل اطدى 
الواجب الاجزاء الصيد ونذر المسا كين وفدية الاذى وقال أبو حنيفة لايؤدل من 
اطدى الواحجب الاهدى الّمة وهدى القران وعمدة الشافعى تشبيه جيلع اضئان 
المدئ الواجب بالكفارة » وأما من فرق فلانه يظبر في الطدى معنيان . أحدهماأنه 
غنانة مهد ا ل بواالفانن :للها وو اعد لديو و نضا الى قد عا قية بالمادة 
على شيبه بالكفارة فِونو ع نوع من أنواع الطدى كبدى القران وهدى التمتع وبخاصة 
عند من يقول ان ااتمتع والقران أفضل لم يشترط ان لابأكللان هذا الطدىعنده هو 
فضيلة لا كفارة تدفع المقوبة ومن غلب شبهه بالكفارة قال لاي كله لاتفاقهم على أنه 
لابأكل صاحب الكى.فارة من الكفارة ولما كان هدى جزاء الصيد وفدية الاذى ظاهر 
من أمرها "مهما كفارة ل يختلف هؤلاء الفقهاء في أنه لايأكلمنها (قال القاضى) فقدقلنا 
قِ حكم الطدى وي جنسه وي سئه وكيفية سوقه وشروط كحته من المكان والزمان 
وصفة تحره وحكمالانتفاع بهوذاكماقصدناء والله الموفقلاصواب وبتمام القول فى هذا 
بحسب در تيا تم القول في هذا الكتاب بحسب غ رضنا ولله الشكر والحمد كثيرا على 
تولك يوعد وميه :من التعامو انكل وكان القراع ته يروم الأربساةاتاسعيين 
جادى الاولى الذى هو من عام أربعة وتمانين وحمسمائة وهوجزء منكتاب بدايةالنهد 
| الذى وضمته مندذ ود من عشمرين عاما 3 تحدوها والحمد لله رب العالمين كان رضى 

أله عنه عزم بن اف الكتاب أو لا ألا إثدت كناب المج ثم بداله بعد فأثيته : 
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(إسم الله الرحمن اأرحيم ) 
وصلى الله على سيدنا حمد وعلى آله وصحبه وسلم تسليما 
ظ 1-0 كاب الجباد ا 


والقول الحدط باصول هذا البابينتحصر في حماتين ٠‏ الل الاولى في معر ف ةأركان 
الحرب ؛ الثائية في أحكام أموال المحاربين اذا تماكها الملمون . 

(١‏ الخلة الاولى ) وفى هذه اطلة فصول سبعة »أحدها معرفة حكم هذه الوظيفة 
وان تلزم ٠‏ والثانى معرفة الذين حاربون ؛ وااثالث معرفة مابحوز من النكاية في 
صنف صنفمن أصناف أهل الحرب ومالا يجوز .والرابع معرفة جوازشروط الحرب 
والخادس هعر فةالعدد الذي لاوز الفرار عنهم ؛ والسادس هل تجو زالمهادنة؛والسابع 
لاذا سحاريون . 


(التعن: الاول» 


فاما حكم هذه الوظيفة فاجع العلهاه على انها فرض على الكفابة لافرض عينالا 

عبد الله بن اسن فانه قال انها تطوع واتما صار الهور لكونه فرضالةوله تعالى (كنب 
عليكم القتال وهو ذره لكم ) الآبة وأما كونه فرضا على الكفاية أعى اذا قام يةاليدعض 
سقط عن البعض فلقوله تعالى ( وماكان المؤمئون لينفروا كافة ) الا ربة وقوله ( وكلا 
وعد الله الحسنى ) ولم يخرج قط رسول الله صلى الله عليه وسلم لاغزو الا وثرك بعض 
الناس فاذا احجتمعت هذه افتضى ذلك كون هذه الوظيفقة فرضا على الكفايةٌ . و أماعلى 
ولا الزمنى وذلك لاخلاف فبه لقوله تعالى ) ليس على الاحمى درج ولا على الاعر ج 
حر ج و لاءلى المر .دض حر ج ) وقوله (لدس على الضعفاء ولاعلى الم ضى و لاعلى الذين لا يحدون 
ماإنفةون حرج وال . به :)وأما كون هذه الفريضة :ص بالاحرار فلا أعر فبا خلافا 
وعامه العلماء متفقون على ان هن شرط الفريضة اذن الابو, بن فيها الا أن تكون عليه 
فرض عين مثل ان لايكون هنالك من يقوم بالفرض الا بقيام المبع به ب والاصل في 
هدا مأثت ان رلا قال لرسول ألله صلى الله عل 4 ةوعدم انى أريد الجهاد قال أحى 
والداك قال نعم وال ففموماشاهد ٠.‏ واحتلفوا ف اذن الابوين الممغمر ذين وكذلك احتلفوا 


لسع و م 
في اذن الغريم اذا كان عليه دين لقوله عليه الصلاة والسلاموقد ساله الرجل :أيكفر 
ألله عى خطاياى ان مت صابيرأ محدسا ف سيل الله قال نعم الا الد.ن كذلك قال لى 
ح.ريل انها والخيوز على حدواز ذلك وبداصه اذا تحاف وقاء كن دسه . 


- الفصل الثانى أت 
فاما الذزين يحاربون فاتفةوا على انهم حميم المشركين لقولهةءالى ( وقا تلومم حى 
لاتكون و4 ويكون الدين كله لله )لا ماروىءعن مالك أنه قال لا.دوز انتداء الحدشة 
بالحرب ولا الثرك لماروى أنه عليه الصلاة والسلام قال . ذرو الحبشة ماوذرتكموقد 
سد ل مالك عن صعدةهدا الأثر لمارف رداك لكن وال ميرك الئاس تحامون عزوم 


12 الفصل الثالث 6ه 

وأما مابحوز من الكاية فى العدو فان النكابة لانذلو أن تكون في الاموال أو 
ف النفوس أوفى الرقابأعى الا: تماد وااتملك. فاما النكايةالتىهىالاستءياد فهى حاازة 
بطريق الاأماع في يع أنواع الشبردن أععنى يذكرانهم وانائهم شر و<يم وص. انهم 
صغارجم وذبارم الآ الره.ان فان قوما رادا أن يركوا ولا يؤسروا بل در ذه رافدنان 
يعرض اليهملا بقتل ولا باستعباد اقول رول ابه دلى الله عليه وسلم :فذرهم وما 
حسيوا أنفسهم اليه اتباعا لفءعل أبى بحت 08 كثر الملماء على ان الآمام بر فى 
الاسارى فى خصال منها أن »؟ ده ومنها أن يستعبدهم و منها أن يقتلهم ومنها 
أن ياخذمنبء الفداء و وان عرب علييم الدزية وقال قوم لاتحوز قال الأسير وح 
الحسن بن مد التميمى انه احجاع الصحابة 5 والسبب قى اختلافهم تعارض الآية فى 
هذا المعنى وتعارض الافمال ومعارضة ظاهر الكّاب لفمله عليه الصلاة والسلام وذلك 
ان ظاهر قوله تعالى ( فاذا لقيتم الذين كفروا فضرب الرقاب ) الآية انه ليس 
للامام بعد الاسر الا المن أو الفداء وقوله تالى ( ما كان لنى أن يكون له أسرى 
حجى ‏ عن في الارض ) الا بة» والسدس الذى نزلت فيه من أسارى بدر يدل على 
ان القت ل أفضل من الاستسادواما هوعليه الصلاة و السلامفة دقل الا سار ى في غيرماموطان 
وقدمن واستصد النساءوقد حي أبوعبيد انهلاستعيد احرارذ كورالءرب وا مت الصداية 
بعده على استعباد أهل الكتاب ذكرائهم وانائهم فن رأى انالا بة الخاصة بقتلالاسارى . 
خاسخه لفعله قال لاقل الآسير ومن رأى أن الآية ليس فبها ذكر لقتل الاسير ولا 
المقصود منها خصر مايفعل بالاسارى بل فمله عليه الصلاة والسلام هو حكم زائد 


52078 
على ما في الآ.ية ويحط المتب الذى وقع فرك قتل أسارى بدر قال بجوازفتل 
الاسير والقتل ما يدوز اذا ل يكن يوجد بعد تأمين وهذا مالا خلاف فيه 
بين المسامين واا اختلفوا فيمن ب<دوز امه من لا يحوؤ . واتفقوا على جروا رتامين 
الامام . وحمهور العاماء على جواز أمان الرجل الر المسل الاما كان ابن الماجدون 
برى أنه موقوف على اذن الامام . واختلفوا في أمان العبد وأمان المرأة فامهور 
على جوازه وكان ابن الماجشون وسحئون يقولان امان المرأة موقوف على اذن 
الامام وقال 8 حدفة لآ كور أعان العيد الا أن شائل # والسيب في اختلافهم 
معارضة العموم لاقياس أما المموم فقوله عليه السلاة والسلام : المسلمون تتكافاً 
د ورسعى بمتهيم أدنام وحم بد على من سوام فهذا بوجوب أمان اليك يعمومة 
و أما القناس الممارض له فبو أنالامان هن شر شر طهالل والميد ناقص بالء.وديةفوحجب 
أن يكون للسودية تأثير فى اسقاطه قياسا على تأتيرها في اسقاط كثير من الا<_كام 
الغر عية وان نخصص ذلك العموم هذا القياس . واما اختلافهم في أمان 
ار أ قسيديه اختلافهم في مفهووم قوله عليه الصلاة والسلام : قد احرنا من 
أجرت يا أم هانىء وقياس المرأة فى ذلك على الردل وذلك أن ن من فهم من 
قوله عليه الصالاة و السلام :فد اونا قن أجرت و يا أم هانى ه ادازة أما الا 
كدته في نفسه وانه لولا اجازته ذلك م يؤثر قال لا أمان هر أ: الا أن - الامام 
ومن فوم من ذلكان امضاءه أمانها كآنمنحبة اندقدكان انعقد وأثر لام ادا إلا 
النى صححت عقدء قال أمانالمرأة جار وكذ لك من قاسوا على الر جل و برب مافرقافي ذلك 
إخار أمانها قراغ أنها ناقصة عن الر<للم كدر اناما وكيفاكانفالامان غير مؤير. 
فيالاستساد واعايؤثر فيالقتل وقد يمك ن أن .د <ل الاختلاف فيهذا منقبل ا<تلافهم في 
ألفاظ جوع 0 هل يتناول النساء أم لا أعنى بحدسب الءرف الشرعى . 
واما الكاية التى تكون في النفوس فهى القتل ولا ذلاف بين المساءين ١‏ أنه 
ببدوزفى الحرب قتل المشر كين الذحكران البالغين المقائلين . وأما القتل يعد 
الاسر ففيه الحلاف الذى ذكرنا وؤذلات لآ خلاف ينوم في انه لا جوز تل 
صبيائهم ولاقتل نسا هم مام تقائل المرأة والصى فان قاتات أأر أ استريح دمها 

5-5000 عليه الصلاة والسلام نهى عن تل النساء والولدان وقال في امأ 
مقتولة ما كانت هذه لقائل . واختلفوا فى أهل الم وامع الاتتزعين عن الناس والعميان 
ظ والزءتى والشيوخ الذين لا يقاتلون والمتوه والحراث والعسيف فقال مالك لا 
يقال الاعمى ولا الممتوه ولاأصحاب السموامع ورترك طَ مهن أمواهم بقدرماعيشون 

)١ج-٠١5(‎ 


هه ٠‏ “انه 
به وكذلك لا قتل الشيخ الفانى عياءه ونه قال 3 حنيفه وا هعفاة وقال الثورى 
والاوزاعى لا يقتل الشروخ فقط وقال الاوزاء ى لايقتل الحراث وقال الشافعى في 
الاصح عماده له دل 2 هذه الآاص: اف 1 و 5 5-2 ف أ تلافوم معارضة بعص 
إلا ١‏ ثأر بعخصوصها لعموم الك تاب وأعحوم 89 عا 4 أ للاة وااسلام الثابت : أمرت 
أن أقائل الناس حتى ,قولوا لا إله الا الله الحديث وذلك أن قوله تعالى ( فاذا انساخ 
الاشير الأرم فافّلوا المثمر ين ح.ث وجدكومم ) يفتهى قتل كل مشر كراه.ااناوغيره 
وكذلك قوله عليه الصلاة والسلام : أمرت أن أقائل الناس حتى يقولوا لا إله الا أل 
وأما الا تأر اأبىور دت باسشقاء هذه الاأدذاف فنأ 7 روأهداود ناخصين عن ع رمةعن 
ابن عناس ان الثى > بى الله عليهو-لم كان اذا بعث دوا سه وقال: ١‏ تقثلو| أداب الصوامع 
ومنباأ ا و٠‏ روى عن ان بل مألاك عن الى عل.ه الصلاة والسلام قال: ١‏ نقتلوا 
ذا وأنءأ ا ولآ طفلا صغيرأ ولا امس أة ولا تغلوا خرحه أبو دأود ودن ذلك ايضا 
مارواه مالاك عن بى بكر أنه قال : ستجدون قوما زعموا انهم حيسوا أنفسهم لله 
قدعيم وما دسو نسم له وقيه ولا تقتان اعمس أء ولا صميأ ولا كيرا هرما ونشر4 
أن يكون السب الاملك في الاختلاف في هذه المسئلة معارضة قوله الى (وقائلوا 
في سبيل الله الذين يقائلمودم ولا تعتّدوا ان الله لا يحب المتدين ) لقوله تعالى( فاذا 
انسلخ الاشهر الحرم فافتلا المشركين حيث وجدكوم ) الآية فن رأى ان هذه 
ناسذة لقوله تءالى ( وقائلوا فى س.ل الله الذين يقائلو 0 )لان القدال أولااماأبيح 9 
وري عموهباومن راىان قوله تءالى ( وقائلو 3 الله الذينيقانلو ع 
أنه شافع بدك رت سهر 9ه ة أن 00-62 الله دلى ألله عليه وه مرقل: :أقتلوا كم نين 9 
وأه: 2 .وأ سر مر -3م وككآن العلة امو ح. - لاقتلء: ىه انما و2 الكة راقفو<دب أن 507 
العلة ف 0 الكفار . وأما دن ذهب الى أنه لا ل الحراث فأنه احتج ف دلاك عا : 
روى عن زيد 3 وهب وال انا كاب #ر ركى الله ع4 وشه ولا تغلوا 5 تغدروا؛ 
العسئف شرا وذلك أنه درج ع ا الله 1 5" 5 د 0 عَرْوةٌ ل 
ش رباح واعتدان ردول الله صلى الله عليةوس على امرأة مقتولة ذوقف رسول ألله. 
2 أله عل مه و عل عاة 1 با م ؤالماكنت هده لتقائل ثم غلر في وحبوه القوم فقال لأحدمم. 
إأق بخالد بن الوليد فلا يتلن ذرية ولا عسيفا 7 17 # والسبب الموجب باعخلة. 
لاختلافيم ا ثلافهم ف العلة ال مو جه لاقال شن زع م ان العلة الموجية لذلك هى الكفر 


عدو 
ل إسةئن أسدا هن الامركين وهن زعم الت اعلة فى ذلك اطاقة القتال للنبى عن قتل 
النساء مع انون تفار وأمتتى «نلم عاق القتالومن لم ينصب تفسهاليه كالقلاح والمسف 
وصح الأبى عد الثللة واتفق المسامو ن على جوازفتلهم بالسلاح . و اخامو ا في 
عدر قرم بالتارفح ره قومأعر. مم باأنار وره. اوهو قولع>ر وبروى عنمالك عاد 
ذاك سفيان التورى وقال بعضيم ان ابتدء العدو بذلك حاز والا فلا 2 والسبب في 
اختلافوم معارضة العمو م لاخصوص . أما العمو م فقوله تعالى ( فاقتلو المثسركدين حيث 
وجدكوم ) ول إس:.ثنةتلا من فلل . وأما الأصوص فا ثبت أن رسول الله صلى الله 
عا.ه وم قل : في رحل ان قدرتم عليه فافئلوه ولا تحر قوه بالنار فانه لا بهذب 
بالثار الا رب النار وائذق عواماافقهاء على جواز رعى الأصون بالجانيق سواء كآنفنها 
أساء وذرية اول يكن اا حاء ان اانى عليه الصلاة وااسلام : نصب الماحئق على أهل 
لو ا لمن أسارى ون المسمين وأطفال هن الملمين فقالت 
طائقة يكف عن رمييم بالأحارق وبه قال الاوزاعى وقال الادث ذلك حائز ا 
9 إعدزه قوله تعالى ( لوز يلوا اعدينا الذين كفروا ٠نم‏ عدابا ل 1 ال ده . وأما 

أخاز ذلك وم نه نغار الى الملصاحة فبذا هو مة_هار اانكاية التى يحوز أن تملع 
عم في نفو سم زر اميم , وام ال.كا, 1 ى كوز ف .وام ١‏ وذاك قْ الميافى وال .وان 
والنبات فائهم الننافوا في ذلك فاحاز مالك قهام الشعجر والعار وأعذر يب العاص ولمدز 
قال الوائى ولا تدر انحل وكره الاوز اعى قاع الشعير المهر وتعذريب العاص 
كنيسة كان أو غير ذلك وقل ااشافمى تحرق الببوت والشجر اذا كانت هم «عاقل 
وار عار ب ابوت وقفاع الشجر اذا لم يكن ذم معاقل © واسيب في اختسلافيم 
مخالفة فل أ بى بكر في ذلك افءيوعليه الصلاة وااسلام وذاك انه ثبت انه عليه الصلاة 
. والسلام : حزق نل بىالنضير وت عن أبى بكر انه قال لالقطمن شحرا ولاتعخرن 
عاهرا دن طن أت قعل ب بكر هذا انما 5 كان عامه بأسخ ذلك الفعل منه 
>لى الله عليه وم اذلا يحوز على ابى 4 9 عخاافه اع علهة بقعله أو رأى ان 
ذلاك كان <اصا ينى اااذير أء غزوهم قال بقول ا ده وهئ اعتمد فءله عليه الصلاة 
وااسلام ولمير قول اد ولافله سحة عاءه قال بتحراق 0 واعا فرق مالك 
بين اأيوان والشجرلان آآلى الليوان ءذلة وقد نهى عن الالة ولم يأت عنه عليهالصلاة 
والسلام أنه قال حروانا فهدا هو وعرفة اذكرة الل .وز ان تبلغ 'نْ االكفاء د فيه 
نفو -هم 51 اهم . 
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«الفصلالر ابع ب 
فاما شرط الحرب فو بلوغ الدعوة باتفاق أعنى انه لا يجوز حرابتهم حتى يكونوا قد 
بلفتهم الدعوة وذلك ثىء ت#نّعع عليه من المسامين لقوله تعالى ( وما كدنا معذبين دى 
ذعث رسولا ) واما هل بدي تكرار الدعوة عند 2ك رار الحرب فائهم ا<تافوا في 
ذلك ثنهم م ن أوحبها ومنهم من استحبها ومنهم من لم يوجبها ولا استحيرا © والسدب 
في اختلافهم مسارةة القول لافعل وذلك انه ثبت انه عليه السلام كان اذابعث 
سمرلة قال لآميرها .اذأ لقت عدوك من المغسركين فأدعهم الى ثلاث <<دسال أو ذلال 
فايتون فا احابواه د الها فال منهم وأف عنهم أدعهم الى الاسلام فان أحا ابوك ا" ول سوم 
وكف عنهم ثم أدعهم إلى التدول من دارث إلى دا ر المواجرين وأعلمم أ نهم ان ذملوا 
ذلك إن للم م ماللم,اجرين وان علييم ماعلى المهاحجرينفان أنوا واذؤتاروا دارج فأعاهرم 
انب يكونون كاعراب المسلمين يجرى عليهم حك اللهالذى بجرى على المؤمئين ولايكون 
طم في الفى والغئيمة تصيب الا أن بحاهدوا م هدم المسامين فان خْ ابو فادعوم الى أعطاء 
الجزيه فان اعانوا فاق.دل منهم وكف عنهم فان بو فاستءون ٠‏ بالله وقائلهم وثدتدن 
فعله عليه السلام انه كان يبيت العدو ويغير عليهم معالفدوات فن الناس وث ابثرو رمن ظ 
ذهب الى ان فعله ناسخ لقوله وان ذلك اما كان فأول الاسلام قبل أن تلتثسر الدعوة 
بدليل دعوتهم فيه الى اطجرة ومن الناس من رجح القول على الفغل وذلك بان مل 
الفمل على الخصو ص وهن استحسن الدعاء فبو وحه من امع 1 


7 8 ٠ ا‎ 

إط الفصل الخامس »' 
وأا معرفة العدد الذرين لايجوز الفرار عنيم فهم الضف وذلك ممع عليهلةوله 
5 ) الا نَ حثئف الله عنم دعم أن فم ضمفا ( إلا انه وذهب أبر» ن الماجشون وروآأه 
ن مالك أن الضعف اا إصير ل القوة لافى المدد وأنه دور ز أن افر الواحد_د ءن 


94 اذا كان أعتق جوادا منه وأجود سالاحا وأشد قوة. ظ 0 


؟ م ش 
١‏ الفصل الساس). 
فانا هل تجوز ب فان نه احا را إبنداء من غسيد - سبب اذا ر 9 ذلك 
5 أو عبر ذلك اما , بشى “بأخذونه نهم لأعلى _ 0 أذ كانت ٠‏ الجر اما 0 ا 


1 5ك هنهم و ايحت 2 عل 6م أحكام أ مين وأما بلا “ىه باحدولة منوموكان 
الاوز زاعى اعز أن يساح الآمام الكفار على ثىء يدفعه المسامون الى الكذار اذا دعت 
الى ذلك ضرورة 0 مية أو عير ذاك دن الغمرورات وقال اأشافء ى لا.يعطى االسامورن 
الكفار ث.ما |لا أن عخافوا أن صطاموأ لكثرة العدو وقلئّم أو لئة زات ام ومن 
قال باحدازة الصاح أذا راى الاهام ذلك موصساحة مالك والشافعى وأبو حديفه الا أن 
الشافعى لايحوز عند ه الصاءم لاخدر دن المدة الى صا علما رسول ألله صلى الله عليه 
وم الكفارعام الحديبية # وسيب اختلافهم في جواز الصلح هن غير ضرورة معارضة 
ظاهر قوله تعالى ( فاذا انساخ الاثبر ارم فاقذلو الثمركين حيث وجدكوم ) 
لاسلم فاحنح ها وتوكل على الله ) ثفن راق أن ان الأعن ببالشتالم ةمسوا أوهطاوا 
الأزية أديكةه لاة الصاح قال 007 'ماح الا هئ ضمروره وهن ذا أن آي ةالصاح 
عل مهو ُ ا أن صاعده و 35 ع م4 اعم ويم 0 ل الضرورة ءا 
اأشافه ى فلماكانالادل عيده لاص بأل :ال ىسلموا عفان الحزيةوكانهذامخصصا 
2-2 ند و بقءلهعا يه أاسللامعام الخد 1 بيش وان 1 باعل اتوي صااعاء بار سول |للةصبى اللةعليه 
وسؤوقد أ :اما هذه المدة 10 قل 6مك أربع سين وق قل نلويا وه قل عش ساين وبدلك 
قال الشافعى .وأما من أحاز أن صا ال مون المثمركين بان يعطواطالمسامون شيئًا 
أذأ دعت الى د داك دمرورة ف4 أو عيرها 3ه يرأ الى «أروى أنه كان عليه الصلاة 
واأسلام قد ثم أن يععلى بعض عر المديتة لبءض الكتفار الذم 7 ا في جلةالاحزاب 
ليعديده نام م سوافقه على أن دار الذى كن ا له 4 4 ن كر المدبنة حدى آفاء 
ألله مره وان 'ل ا مر دلاك إلا أن اعذاف المسلمون أن اموا فقاسا 
على أحماءهم على حواز فداء أسارى المسامين لان المامين اذا صاروا في وذا الخد 
قرم عنزلة الاسارى ٠‏ 


« الفصل السابع 4 


فاما اذا يحاربون قاتفق المسامون على ان القصود بلحاربة لاهل الكتاب ما 
عدى أحل الك.تاب ون فريش وأهارى اء عرب هو لد أمربن اما الدذول فى 
الا دللا وأما اعهااء از بة لقكولتعالى (قائلوا الذين لايؤه:ون بالل لاباليوم الا خر ولا 
#رءون ماحرم الله ورموله ولا يدون دين اق هن الذين اوئوا الكتاب حتى 


اه أالاست 

بمطاوا الحز به من نك وج صاغرون ) وحدديك ائفق عامة الفقباء على أذذها هن 
حوس لقَوله ص لى ألله عليه وسلم ؛ سنوامم 7 أهل الك تأب .واحتافوا ف.مأ 
سوى هل ال تاب 2ه ن المشسرة ل هل ةل منهم الدوزية 5 ١١‏ ؤوّال قوم تَوُحْد 
الحزيه دن 8 فعس وبه قال مالك وقوم اسنئنوا دهن دلك 00 المرب وقال 
اختلافهم معارضة العموم للخصوص ٠‏ أما العموم فةوله :الى ( وقائلوم حتى 
لا :كون فتنة ويكون الدن كا -ه لله ( وقوله عاء مه والس_لام : أمرت أن أفائل 
الاس حدى يقولوا لا إله الا الله فاذا قالوهاءعصموا هى ى دماءعٌ وأموالهم الآ بعحقها 
وحسابهم عنى الله . وأما الحصوص فةوله لاماء السرايا الذين كان يبءثيم الى معمرى 
فذكر الحدزيه فها وقد :هم الحديث دن رأى أن العدوم اذا تاخر عن الأصوص 
فهو ناسخ له قال لاثة.ل الحزية من مشمرك ماعدا أهل الكاب لان الا ى الااص 
بقتاليم على العموم هي متأخرة عن ذلك الحديث وذلك ان الامى بقتاف الممركين عامة 
هو في سورة براءة وذلك عام الفئح وذلك الحديث اعا هو قبل الفتح بدليل دعائّهم 
والتأخر بينهما قال تقل الجزية من حميع المشسركين . وأما تخصيص أهل الكتاب من 
الكّاب حى بعطوا الدزيةعن دك وج صاعرون) وسيا نى القول ف الدزيةواحكامها 
فى اخلة النانية من هذا الكتاب فهذه هي أركان الحرب وما يتعاق بهذه اج-لة من 
المسائل المشهورة النبى عن السفر بالقران الى أرض العدو وعامة الفقهاه على ان 
ذلك عير جائز 2 .وت ذلك ءعن رسول الله د لى الله عليه و م وقال 5 حشيفة دور 
ذلك اذا كآن ف الم 0 الادوة 4 ولس دتثب في ا<ة لافىم هل ان ىئ عام أريد د4 العام 
أو عام ل به الخاص : 

( اجلة الثانية ) والقول اللميط بأصول هذه اطلة ينحصر أَيضًا في سيعة فصول 
الاول في حك الس »ء الثانى في حك الاربسة الا اس الثالثفي حك الانفال » 
الرابع ف حك ما وده ن أموال 1 سلمين عند 0 6 م فى 0-0 
منهم على طريق الصلح ٠‏ 


م١1‎ 


« الفصل الاول » 


وانفق المسلمو نعلى انااغنيمة التى تو ذَذدْ قسرا هن أيدى الروم ماعدا الارضين 
ان خسها للامام وأربعة أحّا سا الذرين غنموها لقوله تعسالى ( واعلمو | اها غنمتم من 
ى» فان لله جه والرسول ل 4 ) وا تلفوأ فى الس على أريعة مذاهب مشبورهة 3 
انها أن | سن القسم عفى ّسة نلا م على نص الو َه وبه قال || لشافعى 05 والقول 
الثانى أنه ل سم على أربعة أ واس . وان ل تعالى 2 فان لله جيه )/ هو أ نام كلام 
بودي هو 0 حا نينا 0 واأقول الثااث أنه يقسم الوم زإلاية أقسام وان تم الل ىوذدى 
لتردى سقطا يموت النى ص-لى اله عليه وسل؛ والقول الرابع ان انس عنزلة الفىء 
على ميه الغغى والفؤر وهى ول مألاك وعامة لفق أه ولذدن قالوا رقسم افيه 
ل أو حَ سه !<< "لفوأ فممأ تفعل رجهم رسول ألله ص-لى الله عليه و حلم وسهم 
القرابة بد موته فقال قوم بردعلى سائر الاصناق الذن لهم الس وقال قوم بل 
برد علىياق الل.ش و قال فو ميل سوم رسول اللةصبى الله عليه و سل |الؤمام وسم ذوى القربى 
قوم دو هاشم ولط وقال قوم بشو عيك المطالب ومو هاشم 24 وسدب اختلافوم فى 
هصل الس يقصر على الاصناف ااذكورين أم بعسدى ‏ لفير ع هو هل ذكر تلك 
لاصنافى فى الآية المقصود هنها تعيين الس ليم أم قصد التذبيهبهمعلى غيرهم 
فيكون ذلك من باب الخاص أريد به العام قن رأى أنه من باب الخاص أريد به 
الخاص قال لا يتعدى باس تلك الاصناف الماصوص عليها وهو الذى عليه 
اذه ور دوهن رأى أنه هن يأب القاص ولك 4 العام فال 0 للامام ان 
يصرؤرا ؤ.ما إراه صلاحا للعمسامين واحتج من رأى ان سوم أ لنى دلى الله 
عليه و م للاماء بعده يما روى عنه عليه السلام أنه قال اذا أطهم الله همأ طدمة 
كيو لاخليقة بده . و أما دن صرفه على الاصنئاف الياقين أو على الفاعين فتشسبيها 
اأصف الى عليوم .وأمامن قال القرابة ثم بنو هاشم وبئو المطلب فانها :م تحديث 
مان و3 ملعم وال 1 نسم رسول الله دلى الله عليه و سم دذدى القربى لبى 6 
وبنى المطلب من الس قال واعا بنو هاشم وبئو الاطلب صنئف واحد ومن قال 
ينو هاشم صنف فلانهم الذين لا بحل هم الصدقة.واختاف العلماه فى سيم النى 
صلى الله تمه وعم هن الس وال قوم الى قوط ولا ؤللاف عَنْدم قْ وجوت 
اس له غاب عَن الوَمهة أو حضرهاء وقال قوم , مهن والصئى وهر 


2 هه 

هم ور له >لى الله عليه به وسم و«ى 4 كان عماة 4 4ن رأس اأغدمة 
فرس 3 أمة 3" ع.ك وروى ءَن صفية 4 كانت ءنّ الى وأحموا على أن الدئى دس 
لاود دهن رولك ردول ألله دلى الله عليه وم إلا 15 دور فأن4 قال عدر ىق خرى 
يم النى صبى الله عامه وم ٠.‏ 

وا-ذتثلفوا في اخار جين بقعر ادن الآمام وفيءن الاب له سيهة دن الغ.مة وءى يعحب ول 
لعدب وفما احور له دن الغن.مة قل القسم 8 فاحهور على أن أربعة أخاس الغن.مة مدن 
عنموها خرحوا بأذن الأمام أد رفير ذاك عدوم قوله تعالى ) واعلموا اع عامتم دن 
سىء ( إلا 4 ة وقال قوم اذا < روحت أأسمرية أو الرحل الواحيد إخبر ادن الامام ة ف كل 
م ساق نفل بأخذء الأمام وقاب قوم بل 5 كله أأعاة م فامهور كسكوا بظاهر 
إل به ة وهؤلاء 5 8 اء تمدوأ صوره ه الفمل الواقع هن ٠‏ ذلك قِ عهد رسول الله صلى 
الله غ1 يه ول وذلك أن 3 اأسمرا؛ ا ا 5 | ترج ئ أذ' .4 عليه به أأسللام وي : م 
ان ان أذن الامام شرط ف ذلك وهو صه. 07- .وأا دن 0 السهم دن الْغه مة فامهم 
اتفقوا على الذكران الاحدرار اليااغينوا<تاةوا فياضداد م أعنى في الماة والعييد ودن ' 
بلغ من الرجال من قارب اابموغ فقال قوم ليس للعبيد ولالانساء ظمن الغنيمةولكن 
رطخ هم وبه قال مالك وقال قوم لا يرذخ ولا طم حل الغاكين وقال قوم بل طم 
عط وأحدد دن الغاعين وهى فول الاوزاعى 5 ٠‏ احتلفوا قِ الى 1 راهق ه م 
قال ركسم له وهو مدهب السافعى ودههوم دن ا ترط ق ذلك أن بطيق القتاله 
وهى مذهب مالك ٠‏ وموم دن ٠‏ قال ردح له 4 وصيءب اختلافهم قِ العتيد هو 
الفلمان لا سهم هم روى ذلك عن تمر بن ااحخطاب وابن عباس ذكره ابن أبى شيبة 
من طرف عنهما قال أبوءع هر بن عبد أأبر أصخ ما روى دن ذلك عن عير رماروأه. 
سقيان و3 عبينة 2 رد بن د.ء نار عن ان شهاب عن . مالك بن اوس ن المدثات 
قال قال مر س أحد الا وله قٌْ هذا المال حدق الاما 50 أعسا نكم واءا صار 
الخجهور الى و لمرأة لا يقسم ها ويرضخ بحديث أم عطدية الثابت قاات كنه 
نغزوا ىَ رسول الله دلى الله عليه به وعم فنداوى ادر < -دى وعرض المأرضى وكان. 


٠‏ ا ظ 
رضخ نا من القتيمة .© وسبب اختلافهم هواخلافهم في نعبيه المرأة بالرجل 
فى كونها اذا غزت ها أَثير في الحرب أم لا فأنهم اتفقوا على أن النساه مباح طن العزو 
قن شسوون بالر 0 تصمافي الغنيمةوهن رأه.. ن ناقصا تعن اار حال فيهذ المعنى 
مالم يوجب أن بن يأو ما أوحبغن دون حظ الغامين وهو الارضاخ والاولى اتباع 
الآثر وزعم الاوزاعى أن ردول الله صلى الله عليه وس أنهم ل ساه بعخير. و كذلاك 
اختلفوا في التجار والاجراءهل سهم ليم ا لا فقال مالك لا يسهم ليم الا أن قائلوا 
وفال قوم إل م م اذا شبدوا القدل 5 وسيب اختلافهم هو تخصرص عموم قوله 
تعالى ( واعلعوا اعا غنء: "م ٠ن‏ شىء فان لله حمسه ) بالقناأس الذى بو<ب الفرف بان 
هؤلاء وسائر الفذكين وذلك أن هن رأى أن التجار والاجراء -كيم خلاف كم 
سائر المجاهدين لانم ل يتمدو | القتل واتما قصدوا اما التحارة واما الاجارة استئنام 
من ذلك العموم وهن رأى أن العموم أقوى هن هذا القياس أجزى ال.موم على ظاهرء 
ومن حة ٠ن‏ اسخم ها خرحه ع.د الرزاق ان عند الرمن ن عوف قال 
لرحل ٠ن‏ فقراء المباجربن ان حرج معبم فقال نهعم فوعده فلما حضر الروج دعاه 
فابى ان يعخرج ممه واعتذر له بأمى عياله وأهله فاعطاء عبد الرحمن ثلاثة دانير عل 
أن رع ممه فلما هزهوا العدو سأل اارحلعء,د اارن نصبيه هن أأغام قال 
الرحمن سأذكر أمرك لرسول الله لى الله عليه ول فكي له فقال 08 الله 7 
الله 07 ول الماك الثلابة دانير حظة ونفييه هن غزوه قْ أهردياه وخر نه وخر ج 
مله 5 داود عن على بن منذيهء وهن (اخار له القسم ش44 بالحمائل أضا وهوان 
بعين أهل الديوان يعضيم عضا أعنى مين القاعد نم الغازى وقد ا<تلف العلماء 
فى الجمائل قامازها مالك ومئعها عسيره وممهم من أحاز ذلاك من الساطان فقط أو 
اذا كانت ضمرورة وبه قال و حنيفة والشافعى نتوانا الشبرط الذى بدي به للمحاهد 
اسيم دن الغنيمة فان الا كثر على انه اذا شبد القتال و<ب له اسيم وات لم 
شائل وانه اذا حاه بعد القتال فليس له سهم في الغنيمة وهذا قال الور وقال 
قوم اذا لحقهم قبل ان يعخر-مو الى 0 الاسلام وجب له حدظه من الغنيمة اناشتغل 
قْ نىء دن اسان وهو قول أبى حئيقة 22 والسيب فى اختلافوم سمان القياس. 
والاثر أما القياس فهو هل لحق تائير الفازى في الحفظ بتأثيره في الاخذ وذلك 
أن الذى شبد القتال له 5 ه فى الاخد أل فق اخد الغنيمة وبذلاك استدق السهم 
ؤ والذى حا. قل ان يصلوا الى بلاد الملمين له تأثير في الحنظ فن ششبه التأثير فياطفط 
بالنانين فى الاخد قال حب ب لهالسهم وان ا بحضر القتال ومن رأى أن 20 


-غ ١‏ لاسب 
ا ااواحجبت له وأنا الآأثر فأن قف دلك أثْرن متعا رضن الووعرا ماأروى عن وهو 
أن رسول ألله دلى إلله عله وعم دحت ايان بن هيك على معرابة هن المدبة قل 
يحد ققدم ايان وأكابه على اله ى صلى الله عليه به وس - بر بعك مافتدوها فمَال ايان 
ا م لنا يارسدول الله ؤ ف شم "١‏ رسو لالله دلى الله عل بهو م هم اوالاثراا ا ىهاروى 
أنْ رسول الله صلى الله عليه هوم وال لوم ددر 'إنع: فيان انطلق ف حاحة الله وحاحة 
رسوآه قفرب له رسول الله صلى ألله عله وسم سوم و يمرت لاود غاب عنها 
أن مر بن الخطاب ركى الله عنه قال . القنيمة أن شك الوقمة 5 وأها السسرانا - 
تخرج من العساكر فتغنم فاجهور على ان أهل العسكر يشاركونهم فيما غنموا وان 
لم يشهدوا الغزيمة ولا القتال وذاك لقوله عليه السلام وترد سسرايام على قعدتهم خرجه 
أبو داود و لان طم ا ١‏ ا ف أخذ الغليمة وقالا لسن اليصرى اذا خرحت السمرية 
باذن الامام من عسكره حهسهاوما بق فلاهل السرية وان خر جوابةرادنه ++ سهاوكان 
مابقى دان أهل اليش كله وقال النعدعى الامام بيار أن ا مس «اترد السمربة وان 
شاء نفله كله 2 والسببأيضًا فى هذا الاختلاى هو نشيه تأثير المسكرفىغنرمة السرية 
بتأثيرمن حضر القتال بهاوم أهل السسرية فاذن القثيمة انما تجب عند اوور للمداهد 
بأححد شرطين إما ان يكونمن حضمرالةةال 5 وإما ان يكون ردءأ أن <دضمرالةئال 1 
وأما م يحب للمقائل فا'مهم اختلفوا فى الفارس فقال الهور لافارس ثلاثة أسهم سومله 
وسهءان لفر سه 6 وقال أب و دنفه للفارس سهمان سه مم لفر سه و-هم إيه 7 والسب 
في اختلافهم اختلاف الأ ثار ومعارضة القياس للاثر وذلك ان أبا داود خر ج 
عن ابن عمر أن النى صلىالله عليه وس : : أسهم لرجل وفرسه ثلاثة أسهم سهمان 
لافرس وسيم اراحك. و<ر جح أيضا ع * ن مع ل حارية الانصارى مدل قول 
أبى ب .هه ان الم بس الممارض لظاهر سوال اب إن يم ر ذيو ان بكون سم 
الفرس الكت دن سم الا عا ه_دا الذدى أعدمده انوس مغة ف ار سم ع الحددث 
الموافق لهذا القياس على الحديث مالف له وه_ذا القياس ليس بعىء لان سهم 
الفرس اا استحقه الانسان الذى هو الفارس بالفرس وغسير بعد ان يكون تاثير 
الفارس بالفرس في ارب زالاية أذماف أثيرالراجل بل لعله واحجب 3 أن حول بت 
ان مر نت وما ماعدوز لامعداهد ان ذد دن الء: سمة قدل القسم فا ن ال ساأمان 
اتفقوا على تحدر رم الغلول لا نت في ذلك عن رسول الله عزاه عه وس مدل 
:قوله عليه يه الب_للام أدوا الخائط واله.ط وان الغأول ‏ عار 9 سه عئار على أهله وم الق.امة 


98١6 

الى غير ذلك من الآثار الواردة في ه_ذا الياب .واحتلفوا في اباحة العاءام للغزاة 
ماداموا في أرض الغزو فاباح ذلك اجمهور ومنع من ذلك قوم وهو مذهب ابن 
شباب جب والسيب قّ ا ثلافهم معارصة الل" ثار الى حداوت ف تحر ١‏ عقوم [إه ' ثار 
الواردة ف أباحة أذ الطمام كن د عثابن عه ر وان المغذفل وحوول رب ان 1 ادق 
شن خصصس أحادبث تعجر بم الغ_لول هده 0 أكل الطاءام للغزاة ودن 00 
أحاددث تعجر يم اأغلول على ه_دا بحر دلك وحوداثتث أبن مغفل هو قال أصءت 
حجراب حدم وم << حٌ... فقات ت لا أعطى هيه سد ما والتفتقاذا رول الله صب الله عل مك4 وم 
7" السيستم عيج لازي ونس وحود رب ابن أت أو في قال 6 9 صرب 2 هم ازينا 
الميل والءتنب فنا كله ولا تدقعه لخو دا البخارى وال<تافوا فيعقوبة الغالفؤقال 
قوم درف رحوله وقال بعصهم ليس له عاب 0 2 وسيب ا<:_لافهم في 
تصعح..عم حدايث صا بن #د بن زائدة عن نسالم عن ابن عمر انه قال قال عليه الصلاة 

والسلام دن عل فا<درقوا مدّاعه . 


ب الفصل, الثالثك 0 

و أما تتفيل الأمام من الةنيمة أن شاء أعنى ان بيده على نصييه فان العاماءاتفقوا 
قبل الحرب وهلايجب السلب للقائل أم ليس يحب الا أن ينفله له الامام فهذءأربع 
َ مسال مص فو اعد هذا الفصل . 

5 المسدلة الاو ى ) فان 0 4 1 ل و كود ن من ٠‏ س الو اع ات هال 
قوط وهو الذى ادداره اليك شأؤه ى »وقال قوم دل الذفل دن له اله بهة وية وال اد 
وأنوض مك و*د*ن ع هسولاء دن اد لفل جيعالءن. د 2 والب. - فى ا<: تلافيم هو هل؛ برل 
آلو دين الوا أردئين ئُْ المغاد م تمارض أم ها على ال ع عر أء: ى قوله تعالى واعلموا اا 
عنمتم كن >ىء إلا 4 وقوله على 50 عن ٠‏ الاننا ال الا" 3 دن رأى أن قولهتءالى 
) واعلموا اع 0 .م دن تى” فأن لله 0 اك الى (لتطاودكت ءن الانفال) 
قال لانفل الا دن 0 0000 دن مس اس ودن راى ان الا سين لامءارضة بدذهمأ 
وائهما على التخير أ نى أن للامام ينفل دن اق اله .مة دن داء وله لا فل بارت 
دءها م أرباع الغندمة لاغاعين وال بدواز |( ذل دن ران أ مهة ة ولا<: تلافهم أ سا 
صب عن وهى اؤتلااف الا ١‏ ثأر ف هذا | مأب وي ذاك أثر أنْء أحدما ماروى مالك 


ا 
عن ابن #ر >ر أن رسول الله «لى الله عليه كوس حير وه عبد الله بن عمر قبل 
نجد ففاموا إبلا ثثيرة فكان »همائرم انّى عثمر بعيرا ونفلوا بعيرا بعيرا وهذا يدل على 
أن النفل كان بعد القسمة هن ١‏ فين و 0 حدرث حاب بن فسلمة أن رءول الله 
صلى الله عليه وءلم كان نفل الربع هن السرايا بعد الس فى البداءة وينفلهم الثلث 
دعك امس و فى الرحمة إبعى ف بداءة غزوه عله يه السلام وق انصرافه ٠‏ 

(د أما المس مي ةالتا.ة يوهى مامقدار ماللامام أن يفل من ذلك عند الذين احازوا 
النفلل من رأس اافنيمة فان قوما قولوا لايحوز ان ينفل اثثر من الثاث أو الربعءلى 
حديث حبيب بن مسلحة وقال قوم ان نفل الامام السرية حميع ماغندت جاز مصيراً 
أن لب الأنق الغو لعو بن فك ابعر عنؤمها فى عفهة ودن رأئ انا 
مخصصة هذا الآثر قال لا,تحوز ان هفل اك دن الربع أو الثلث 

(وآما المسئلة الثالثة م وهى هل ,دوز الوعدبال:فيل قبل ري أ ل س يجوز 
ذلك انيم اختلفوا ؤ.ه فكره ذلك مالك واخازة جاعة وسيب ا<: لافهم دارم 
مفهوم مقصد ااغزو لظاهر الاثر وذلك ان الغزو انما يقصد بهوجه الله العظيم ولتكون 
كلمة الله هى الملا فاذا وعد الامام بالنفل قبل الحرب خيف ان يسفك الغزاة 
دماءهم في حدق غالله و أما الاثر الذى يمَنهى ظاهره <واز الوعد بالنفل فيهوسديث 
حبيب بن سلمة أن النى عليه السلامكان ينفل فى الفزو السرايا الخارجة من العسكر 
الربع وفى القفول الثاث : ومعلوم أن المقصودهن هذا أما هو التنشرط على الحرب» 

9 وأا ادكه الرائنة 6 وقوهل ع ننه اقول لانن أو لمن مضي الا: 
ان نفله له الامام فائهم ا<تافوا فى ذلك فقال مالك لاإستحدق القائل سلب اقول 
الآاان خفلوله لاماء عل حببة الاحتمادوذلك يعد الحرب ويه قال 5 حشفة والثورى 
وقال الشافمى وأحد وأبو ثور واسحاق واعة السلف هو واحب لاقائل قال 
ذلك الامام أو ل يقله ومن «هؤلاء من حمل الساب له على كل حال ولم يشترط فيذلك 
شرطا ومنيم ٠ن‏ قال لايكون له السلب الا اذا قتله مقبلا غير مدبر وبه قال الشافمى 
ومنهم من قال ابا يكون الساب للقائل اذا كان القتل قبل معمعة ارب أو بمدهاوأما 
ان قله في حين المعمعة فليس له سلب وبه قال الاوزاعى» وقال قومان استكثر الاهام 
الساب حازأن يخمسه © وسيب اختلافهم هو احتمال قوله عليه الصلاة والسلام يبوم 
حنينبعد مابرد القتال من قتل قتيلا فله سلبه أن يكونذلك منه عليه الصلاة والسلام 
على جبة النفل أو على جبة الاستحقاق لاقائل ومالك رحمه الله قوى عنده ان على جية 
النفل م ن قل أنه ١‏ بدت عيده أنه قال ذاك علية ه الصلاة والسلام ولأفضى به الا يام 


ال-5 

حنين ولعارطة آبةٌ الغنيمة له ان حمل ذلك على الاستدةاقأء: فى قولهتءالى (واعلهوا أنا 
غنمتم من ثىء) الاية فانه اا نص في الا.ية على أن اس لعل أن الارءة الاحراس 
واحية لاغا كين 6 أنه لمانص على الثاث للام فى 9 عل أن الثائين للاب قال 
أبو عر وهذا القوب #فوظ عنه صلى الله عليه وسلم في <نين وفي بدر وروى عن 

عمر بن الخطاب أنه قال ؟.ذا لا نمس الساب على عهد رسول الله فل الله عليه 
وس ورج 3 داوه عن ءعوف ن مالك الاشحدىى وخالد بن الوا.د أن رول الله 
لى الله عله به وس : : قذى بالا ب لقال ورج ابن 5 شسة عن نين بن مالك ان 
الثراء بن مالك حمل على مرز بان بوم الدارة قطءئه طءئة على قربوس سسرحه فقتله 
فبلغ سلبه ثلائين ألفاً فباغ ذلك عمر بن الطاب فقال لابى_طاحة انا كنا لا نخمس 
الساب وان ن سلب اأبراء قد بلغ مالا ذثيرا ولا ارا الاحم انه َل قال ان سير نطدئنى 
ا بن مالك انه دل ساب مس قْ الاسلام و+هذا ل هن ذرف دن!! 2 ن الما 5 
والكثير . واختافوا في السلب الواجب ما هو فقال قوم ا على القتول 
واستتى قوم من ذلك الذهب والفضة . 


سر الفصل الرابع 8 


وأما أموال المسامين النى تسترد هن أبدى الك فار فانهم ا<تلفوا في ذلك على 
أوبنة أقوال فشبورة ع أحدها ان مااسترة لسرن :من أبدئ'الكفار .من أموال 
المسامين فبولارباماً من المسامين ولس للغزاة ااستردن لذالك منها ثىء ومن 
قال هذا القول الشافعى وأكدابه و او دثورء والقول للثانى ان مااسترد المسلءونهن 
ذلك هو غنيمة الحدش ليس لصاحيه منه ثىء وهذا القول قالهالزهرى وعمرون دينار 
وو ران أبى طالب ٠‏ والقول الثالث ان ماوجدمنأموال السلمينةبل 
القسم قصاحيه أحق به بلا كن وما و<د من ذلك بعد القسم قصاحيه أحق بيدبالة.مة 
وهؤلاء انقسموا قسمين فبءضهم رأى هذا الرأى في فل مااسترده ااسلمون من أيدى 
الكفار باى وجه سار ذتك الى أدى الكفار وفي أى موضع صار ومن قال بمسذا 
القول مالك والثورى وحماءة وهو مروى عن عهر بن الخطابء وبءضهم فرف بين 
ماصار من ذلك الى أبدى الكدفار غلية وحازوه حتى أوصلوء الى دار المشسرين 
وبين ماأخذ منهم قبل أن حون زوهوسلفوا بهدار الشمرك فقالوا ماحازوه كدان ألفاء 
صاحيه قبل اقم فبوله وان ألفاء بع دالقسم فوو أخى بهل ن قالوا و أمامالم دز هالعدو 
بان ساغوا دارج به فصاحه اق به ق.ل القسم وبعده وهذا هو الول |( رابع 


8١س‏ 
واختلافهم راجع الى اختلافيم في هل بلك الك.فار على الملمين أمو اهم اذا 
غلبو مم عليها أم ليس علحو “باغ 6 وسبب اختلافهم في هذه ال -ئلة تعارض 
الآثار في هذا الياب وااقياس وذلك أن حديث ران بن حصين يدل على ان 
المشركين لبس عللكون على المسامين دُيئًا وهو قال أغار للشمر كون على سرح 
الدينه ة واحْدوا النضماء ثاقة ر سول الله صلى الله عليه ول ورا من المسلمين 
فلما كانث ذات أللة قادت أأر أ وقدناموا شءات لا تضع بدها على بعير الارغى < دى 
أنت العضناء فائتت ناقهُ ذلولاً فر كيتها م تودهت قبل المديتة وندرت لدُن 
حاها الله اتحرها فالا قددت امديئة عرفت الثاقة فاتوا ها رس_ول الله 
على الله عليه وسلم الا ونه از ان وها قال الس اما عر ليذو عفنا 
لاعلك ان أدم ولا نذر في معصية وكذلك يدل ظاهر حديث ابن عمر على مل 
هذا وهو أنه غارله فرس فاخذها العدو فير عليه المسامون فردتعليهفي زمانر سول 
الله صلى الله علءه به وم وها حديئان ثايتان .وأماالاثر الذى يدل على ملك الك غار على 
| 0 فقوله عليه ااصلاة والسلام وهل ترك لنا عقبلمن منزل يعنى انه باع دورء 
ى كانت له وك بعد غرته منها عليه الصلاة والسلامالى المدينة.وأما القياس فان من 

شبه الاموال بالرقاب قال الكفار 6 لا يللكون رقابهم فكذلك لا يعلكون أمواطم 
كال الباغى مع العادل أعنى انه لايعلك عذيهم الامرين حميعا وءن قال يالكون قال 
هن ليس علك فبو ضاءنلاذىء ان فائت عينه وقد أححموا على ان الكفار غيرضامئين 
لاموال السامين فلزم عن ذلك أن الكفار ليسوا بغير مالكين للاموال فيم مالكون 
اذ لوكانوا غير ا عو وأفا 3 فرف بان الحك قبل انم وده 
وبين ما اده المثمركون بغلية 3 بغير غاية بان صار ال م هن تَاقائه مثل العيد الا بق 
والفرس العائد فلوس له هد هن : الأظر وذلاك انه ليس إعحد وسطا بين أن شول اما 

أن علك الندمرك على المسلم شينًا أولا بعدكة الا ان يثبت في فشدايل سمعى لكن صاب 
هذا المذهب اما صاروا اليه لجد.ث 9 دن بن عمارة عن عد المالك بن مسمرة عن 
طاوس عن ابن عباس أن رجلا وحيد ا له كان الث 37 قد اسانقة فقالرسوله 
الله «لى الله عليه ول ان ا ته قل أن قم فهو لاك وان اضاكة بعك القسم أهذئه 
بالقيمة لكنى اأسن بن #سارة جتمع على ضعفه وترك الاحتحاج به عند أهل 
الخد.رث والذى عول عا,يه مالك فيا 96 هن ذلاك هو قضاء عمر بذلاك ولكن 
ابس يجعل له أخذه بالدْن بعد القسم على ظاهر حديئه واسئثناء أبى حنيفة أم الولد 
والمدير عن سائر الاهعوال لا مءن له وذلاك انه برى ان اللكفار علكون على المسلمين 


ذلم- 
سادر الاموال ماعدا هذن وكذالك قول مالك فى أم الولد أنه اذا أصاء ها مولاها بعد 
القسم ان على الامام ان يفديها فان ل يفمل أجير سيدها على قدائها نان لم يكن 
له مال أعما. ت له واتبعه الذى خرحجت في نصريهبة.متها ديذا مى أبسر هو قول أإضا 

عن له حون انظر لآنه ان ): عالكا الدكفار فقد. بحس ان ادها بغر كن 
وان 0 نكوها قلا سيل له عا.ها واندا فانه لافرق ينها وبين سار الاموال الا أن 
بدت فى ذلك ساع ومن هذا الاسل أعنى دن مينر هل علك الأمشرك مال 
م أو لأعلك اناف الفقهاء في الكافر ل وده مال - هل رصح له 1 لافقال 
مالك وأبو حنيفة يصح له وقال الشافمى على أصله لابصح له .واختاف مالك وأبو 
حنيفة اذا دل مل الى الكفار على جهة ناص وأخذ ما في أيدمم مال مسج 
فقال أبو حيفة هو أولى به وأن أراده صاحمه اذه بالعن وقال مالك هواصاحبه فل 
يعجر على أسله ومن هذا الباب اختلافهم في الحربى بسلم ويهاجر ويرك فيدار الحرب 
ولده وزو<ه وماله هل بخون ماترك حر مةمال للم وزوحه وذريته فلا دوز علكهم 
المسلمين ان غليوا علىذاك أمليس؛ا ترك حرمة فنهم «نقال لكل ماتركحرهةالاسلام 
ومنهم هن قال ليس له حرمة دنهم هن فرق بين الال والزوحة والولد فقال ابس 
لاحال حرمة ولاولد والزوحة حرمة وه_ذا حار على غ ير قياس وهو قول مالك 
والاصل انث البح الممسال هو الكفر وان العاصم له هو الاسلام 6 قال عليه 
الصلاة والسلام : فاذا قالوها عصموا منى دماءم وأمواطم فن زعم ان هينا مبيحا 
لهال غير الكفر هن ملك عدو أو غيره قعليه الدايل وليس هرا دلي_لل تعارض به 


هده القاعدة والله أعل . 


(الفصل الخامس ) 

واذئلةوا فيما افتتح امس_لمون من الأرض عنوة فقال مالك لاتقسم الارض 
وتكون وقفا يصمرف ذراحها في مصال المسامين من أرزاق المقائلة وبناء القناطر 
والمساجد وغير ذلك من سبيل اليرالا ان يرى الامام وقت من الاوقات ان المصلحة 
تقتهْى القسمة فان اه ان بقسم الارض وقال الشافمى الارضون المفتتحه تقسم 3 
تقسم ااغنائم 6 قّسة أقسام؛ وقال أن حنيفة الاما م مير بين إن يقسمها على المسلمين 
: رضرب على أهلبا الكفار فيها الخراج ويقرها بابديهم :# وسبب اختلافهم مايظن 

ن التعارض بين آبة سورة الانفال وآية -ورة لكيس وذلك ان آنة الانفال تقنضى 
9 ان كل ماعنم امس وهو قوله تعالى ( اعاموا اعا عامثم ) وقوله تعالى في ٠‏ 


اسم 
آبة الحشسر ( والذين جاؤا من بعدمم ) عطفا على ذ كر الذين أوحب هم النىء يمك نان 
5 يفوم مئه ان جيلع الناس الحاضربن والآنين شركاء ١‏ في النىء 5 روى عن ر رذّى الله 
عنه انه قال في قوله تعالى 0 والذين جاوًا من بعدمم ) ما أرى هذه الا بة الا قدعمت 
الخحلق > فى الراعى بكداء أو كلاما هذا مءناه ولذلك 1 نقسم الارض الى افتتعدت في 
أبامه عنوة من أرض العراق ومصير فن رأى ان الا بين متواردتان على معنى واحد 
وان انة اطف امم 51 الانثال امسق مق ذلك الارضن بودن برا ان 
الآ دين ليسا متواردئين على مءى وا<-_د بل ر أى ان | بة الانفال في الءتيمة 
وآبة الحسر فى الوء على ماهوالظاهر من ذلك قال تخمس الارض ولا بد ولا سيما 
أنه قد ثبت انه عليه الصلاء واللام : قسم خيبر بين الغزاة قالوا فالواحب ان تقسم 
الارض لعمومالكتاب وفعله عليه الصلاة والسلامالذى يدرى #رىالبيان لامح مل فضلا 
عن العام . وأما أبو حنيفة فاها ذهبالىالتخيير بين القسمة وبين ان يقر الك.فارفيها على 
خر اج يؤدونهلانه زعم انه قد روىان رسولالله«لى الله عليه وسلم أعطى < يبر بالشطر 
ثم أرسلابن رواحة فقاسمهم فالوافظيرمنهذا ان رسول اللهسبىالل عليهوس لم يكن 
قسم حميعها ولكمه قسم طائفة من الارض,ترك طائفة لم يقسمها قالوافبان بهذا انالأمام 
بالخيار بين القسمة والافرار بأيديهم وهو الذى فءل عمر رضى الله عنه وان 
أس_لموا بعد الغابة عاييم كان مخيرا بين المن علييم أو قسمتها على مأ 
عل رسسول الله صلى الله عليهوسل مكة أءنى من امن وهذا انما يصح على رأى منرأى 
انه أفتئحها عذوة فان الااس ائلفوا في ذلك وان اد ن الأصح انه افتتدها عنوةٌ لانه 
الذى < عسل وشغى ان لم ان قول من قال ان1. به النىء وابة الغن.مة وتان 
على الذيار وان ا يه الفىء ناسذة لا ية الغئ.مة أو ما صة لها انه قول ضعء.يف عدا 
الا أن يكون اسم النىء والغثيمة يدلان على مءى وا<د فان كان ذلك فالا يتان 
متعارضان لان اية الانفال تو<ي التؤميس واءة امير توب القسامة دون 
التخميس فوب أن تنكون احداها ناسخة الاخرى أو يكون الامام را 
ن التخميس وتروك التخميس وذلك في يع الاموال الغنومة وذحكر 
بعض أل العلم أنه مذهي لعض الئاس وأظنه <_كاه على المذهب وبحدب 
على مذهب من رء بد أن ستئط هن ال ع بينهها ترك قسامة الارض وقسمة 
.ما عدا الارض ان تكون كل واحدة هن 9 شن ممصة بءض ها فى الاذرى 
أو ناسذة له حتى تكون أية الانفال ل 1 ابة الحم ما عدا الارضين 
غاوجيت فيبا لس واية الحعسر خصصت من أبة الانفال الارض فل توحب فيها. 


0 
خْسا وهذه الدعوى لاتصح الابدليل مع ان الظاهر من اية الحثمر انها تضمنت القول 
في نوع من الآموال مخالف الحم لانوع الذى تضمنته آي الانفال وذلك ان قوله تعالى 
رفاأو جفتم عليه من خيل ولا ركاب هو تنبيه على العلة التى من أجاهالم يوجبٍحق 
اللحدش ام دون الناس والقسمة بخلاف ذلك اذ كانت توجد بالابحاق . 


٠»‏ الفصل السادس في قسمة البىء بم 


وأما الو ان نطته الهون :فيو كن نسار الغالميق يوق الكقاك. يعو قزق الرعى 
والأوق ون عن اناق بردت اعلسية رسل اواردن عير اطتلين تلن اق 
يصرف اليبا فقال قوم ان النىء يع المسلمين الفقير والغنى وان الامام عملى 
للمقائلة ولاحكام ولاولاة وينفق منه في الأوائي الى تنوب المسامين كن.ناء القناطر 
واصلاح المساجد وغير ذلك ولاس في ثىء منه وبه قال الخيور وهو الثابت عرن 
أبى بكر وعمر وقال الشافعى بل فيه الس واس مقسوم على الاسناف الذين ذكروا 
في آية الغنائموهم الاصناف الذرين ذكروا في الس بعينه من الغنيمة وان الباق 
هو مصروف الى ا<:ةاد الامام فق مله على تقفسبةه وعلى عباله وهرل ر أى 
وأحسب أن قوما قالوا أن الفىء غير مس ولكن يقسم على الاصناف السة 
الدن يسم عليهم الس وهو أحد أأوال الافعى فيما اعون 0 
وسس ال<تلاف هن رأى أنه بقسم ميمه على الاصذاف 35 سة أو هو مصروف 
الى احتهاد الامام هو سبدب اختلافيم ل قسمه اسم من الغديمة وقد تقدم ذلك 
اعنى ان من حءل ذكر الاصداف فى الااية تنبيها على المستحةين له قال هو أهذه 
الاسناقالمذذورينوهن فوقهم ومن <ءل ذكر الاصناف تعديدا الذين يستوح.ءون 
هذا المال قال لا يتعدى عم هؤلاء الاصئاف أعنى أنه حءله من باب الخصوص لا 
من باب التنبية وأما تخميس النىء ف ددّل به اق قل الث._افعى واما له 
“ل هذا القول أنه رأى القء قد قسم في الاأية على عدد الاصناف الذين 
قسم عليهم الس فاعتقد لذلك ان فيه الس لانه طن أن هذه القسمةختصةباس 
0 ذلك بظاهر بل الغااه أن هذه القسمة نخص حيع النىء لا جزءأه منه وهو 
الذى ذهي اليه فيما 5256 قوم وخرج - عن عمر قال كانت أموالبىا!: نضير 6 اأفاء 
ألله على رسوله ما لبو جف عليه امامو نيل ولار اب فكانت لا: نى صلى اللهعليه و سس 
خالصة فكان ينفق منها على أهله نفقة سئة وما بتى مءله فى الكراع والسلاح عدة في 


ميل الله وهذا يدل على مذهب ماللك. 
(9١؟-سج)‏ 


0 


« الفصل السابع في المزية » 


والكلام الخيط باصول هذا الفصل يتحهمر فيست مسائل ؛ ا!ثلة الاولى منجور 
أخذ ااحزبة ؛ الثائية على اى الاصناف هنهم تحب الجزية ء الثالثة ‏ يحب ء الرابعة 
دتى تحبوهتى تسقط ء الخامسة 8 اصناف الجزية؛ السادسةفيماذا يصرف مالالحزية ٠‏ 
المسئلة الاولى فاما من ,حوز اخذ الحزية منه فانالعلماءت#ءون على انديحو زا خذهامن 
أهل الكند اب المجم ومن ااحوس 5 تقدم. .واختلفوافي أ خذها من لاكتاب لهوفيمن هومن 
اهل اكاب من العرب بعد اتفاقهم فيما دى بعضهم انها لاتؤخذ من قر؛ فرثى ار 
وقدتقدمت هده المسدلة . ظ 

( وأما المسئلة الثانية ) وهي إى الاصناف من الناس تح عليهم فائهم انفةواعلى 
انها انماتجب بثلاثة أوصافءالذكورية ؛والبلوغ »والحرية وانها لاتجب على النساء ولاعلى, 
الصبيان إذكانت!عاهىعوض من القتل والقّلاما هومتوحه,الامى نحوالر حال البالغين 
اذ قدئهى عنقتل الأساء وانصييان .وكذلك أحمموا الما لاتجب على المريد.واختلفوا في 
أصئاف من هؤلاء . هنها في انون وفي المقعد ٠‏ ومنها في الشخ . ومنها في أل 
الصوامع . وهم | في|الفقير هل 6 مها دينا وى بسر أم لا وكل هده مسال ااه 
ليس فيها توقيت شرعى © وسبس اذة_لاة بم ميى على هل بقنلون أم لا أعنى 
وؤٌلاء الاصئاف .: 
وآما المسكلة الثالثة م وه 8 الواحجب فائهم الذتلفوا فى ذلك فرأى مالك ان 

القدر الواجب فى ذلك هو مافرضه عمر رضى الله عنه وذلك على أهل الذهب أردمة 
دنائير وعلى أهل الورق 000 درها ومع ذلك ارزاق الم مين وضيافة ثلانة أيام لا 
اد على ذلك ولا نقص منه؛وقال الشافمىأ قله تحدود وهو دشار وأكثر ه غير محدوده 
وذلك بحدسب مايصالخون عليه ٠وقال‏ قوم لا توق.ت فى ذلك وذلك معبروفد إلى 
اجتباد الامام وبه قال النورىءوقال أبو حنيفة وأصحابه الحزية اثنا عفر درها وأربعة 
وعشسر ون درها وعانة وادسون لا ينقص الفقير من اثنى عشمر درها ولا بزاد الغى 
على 3 انية ورايمين درها والوسط أربمة وعثمرون درهأءوقال امد ديثاراوعدله 
دمافر لابزاد عليه ولا شيعن مه م7 وسيب اختلافهم اختلاف لا 'ثار في هذا 
الاي وذلك أنه زوع ا زاون اله دلى الله عليه وسلم بعث مهاذا الى الان 
وامره اث ياخذ من كل حلم ديئارأ أو عد له معافر وهمي ثاب بالعمن وثيمته 


ا 


عن عم اه ضضرب العدزية. على أهل الذهي و دنائير وعلى أهل الورق 
أربعين درها مع دلاك أرزاق المسمين وضمافة ثلاثة أنا م وروى عنه 5 أنه 
دعث عدمان بن حداف فو ضع اادزية على أهل السواد عسانية وأربءين وارية 
وعشعررن وإنى عشم قن ل هذه الاحادرث اجا على ااتعؤير وعسك فى ذلك 
بعموم ها ينطاق عا عنية ان م از به اد لبن ف توقئءت ذلك حديث عن النى 
كلى انه علةوه للم منفق على ته واما ورد الك. تاب في ذلك عاما قال لاحد في 


ذلك وهو الاأظهر والله أعل وهن جمع بين حديث .عاذ والثابت عن عيمر قال 
أقله دود ولاحد لاا كثره ومن رح أحد حدثى عمر قال اما بأربءين 
درها وراد دتأئير واما يثمائية وأربعين درم انواريقة وعشمرين وانبى عشر 
على ما أقدم وهن رححح حديث معاذ لانه مرفوع فال دئار فقط أو عدله معافر لا 
يزاد على ذلك ولا .نس هن . 

(١‏ وأما المسكلة ١‏ رابعة 6 وي هت تسجب الحجزية فانهم انفقوا على انها لاتتجب الا 
بعد الول وانها تسئط عنه اذا أ قل انقضاء امول واختلدوا اذا سم يعد ما حول 
علءه الأول دل و <د مه حجزية لادول اللاضى ابره 1 لما مغى منه وال قوم اذا 
أ سل قلا جزية عله به انتضاء الول كن اسلامه أو قبل انقضائه وبهذا القول قال 
اشهور ٠وقالت‏ طاثفة ان سم بعد الأول وعدت عايه اطزيةوان أسيق ل لول في 
م تحب عليه و ام انفقو اعلى أن لا تحب عليه قبل انقَضًا . الخو ل لان الو ل شر 
في وجويا فاذا وجد الرافع طا وهو الاسلام قبل تقر الوجوب أعنى قبل وجود 
شرط الوجوب لم تجب وائا اختلفوا بعد - امول لانها قد وحءت فن رأى ان 
الاسلام هدم هذا الواجب في الكتفر 5 هدم كثيراً من الواجبات قال تسقط عنه 
وأن كان اسلامه بعد الحول ومن رأى ائه لا 3 ا هذا الواجب 6 لا .هدم 
شرا ن الحقوق الرتبة «ثتل الهربون وغير ذلك قال لا تسقط بعد انقضاء امول © 
- بب التلافوم هو هل الاسلام مهدم اللزية الواجية ]ولامتساء: 

09 أما المسعلة الخافسة ) وى 00 أصئاف الحزية فان الأزية عن ندع ثلائة أصئاف 

دزية عنوية وهي هذه الى امنا فمهسا أعنى الى تفرض على الخرب.ين دمت. 
عليئهم وحوزية صلحية وهي الى درعون ها لكف عنم وهده لس فبهاتوقيت 
لافىي الواجب ولا فيحن بيجب عليه ولاهتى يحب عليه واكما ذلك كله راجع 
الى الانفاق الواقع في ذلك يان المسلمين وأهل الصلح لا أن يقول قائل انه ان كان 
قبول الدزية السلحة ا على المس.امين ققد ,يحب أن يحون ههنا قدرما اذاأعطام 


نبغ ١‏ لام 


من أنفسسهم الكفار وج بعل المسلمين ة فول ذلك ١‏ منوم تيكورثت أقلها محدوداً 
و حر عير دود وَآما الحزية الثالئة ىق ى العشر بة وذلك أن يور اعون أنه 
لس على أهل الدمة عشر ولا ززكة أصلا قِ أمواهم الا م روى ءَن طائفة مدوم 9 
ضاعفوا الصدقة على نصارى بنى تغلب أعنى أنهم أوجءوا اعطاه ضعفما على المسلمين 
ن الصدقة 1 الى ىء دن ع الاش 17 ل ى تلزم قبا المسامين الصدقة ومن قال مهدا 
0 الشاة وى واو م 44 ة وأحمد والورئ وق ؤءدل مر بن الطاب ركى الله عيه4ه 
ا وامس فط عن مالك ف ذلك : دس فءمأ حكوا وقد نُقُدم ذلك قْ كان الزكاة 
واختلفوا هل حب العشير عليهم في الاموال الى يتحدرون بها الى بلاد المسلمين بنفس 
التحدارة أو الاذن ان كنوا حدرين أم لآ عدب الا ب'أشدرظ فرأاى مالك وكثير هن 
الفلهاة: أن عدار أحل الذمة الذن لزمتهم بالاقرار في الدع الدزية جب أن نوخد 
منوم م حا.ونه هن لد الى بد المثر الآاما سوقون الى المدينة خاصة فو خدمئ.م فيه 
نصف العشر ووافقه ابو حنيفة في و<وبه بالآذن فيااتحارة أ بالتحارة نفسهاو خالفه قي 
الْقَدر فمَأ الواح بعلييم دص"مب المشر ومالك ل.ث:رط عليهم في المشر لواحن عنده تصانأ 
ولادولا . وأماابوء<: 0 وهوئصاتب 
المسلمن نفسه المد لور قْ كناب الزكاة.و قال اليشا وى ' دس حاب علا. يم عشار أصلة 
ولاتنصف م ف دفس التعدا ره ةَ ولافى ذاك وى دود الا ماص طاح عليه أواشةوعل 
وفعلل هر كأ تكون المز َه المشمرية 4 * ن دوع الحمز 3 الصادرة وعل مدهب مالاك وأبى 
حدفة ة تكون حواسا الا دكن ع الحز به عير الصضاءح به ه والتى على 1 رقاب يي و صرب | فم 
انه لم يأت في ذلك عن رسول لله صلى أله عليه بوم سية ار ازعم ابن له يا واعا دبت أن 
حمر بن الخطاب فمل ذاك مم أن فراع أن فءدل #مر هذا اعا فعله بامى كأان عنده ف 
ذلك دن رسول ألله صلى الله عليه وسسمم أوعن أن يكون اك سلتهم ودن 57 أن 
فعله هذا كان على و<ه ااشمرط اذ لو كان على غير ذلك لذكره قال ليس ذلك بسدة 
لازمة لمالا يالغ مرطوحق بق - ممك ف 5نابالأموالءن رول دن اماك || ذىعأيه 
الصلاة والسلام لاأذكر اسمه الا ن انه قيل له ل كنتم ون العقار. دن شرق ادر 
فقال لانهم كانوا يأخذونمنا العشر اذا دخلنا الييم قال الشافمى وأقل مايجب أن 
عشارطوا عليه مه هو مافرضه يمر ركى الله عنه وان ا عل أكثر 03ظ ن قال وحم 
الخر بى اذا دخل يامان حم الذعى . 
( وأما المسئلة السادسة ) وهى يما اذا تسرف 1 هم اتفقوا على أنهسا 
مشتركة اماع المسامين من غير تحديد كالخحال ؤ في النىه عند من رأى انه مصروف الى 


3-7 
اجتهاد الامام حتى لقد رأى كير من الناس ان امم النىه انما ينطلق على الحزية فى 
وغندمة وهذا القدر كاف في تحصيل قواعد هذا الكتاب والله الموفق للصواب. 





-نيهز كتاب الاعان 7 
وهدا الكتاب مسيم أو لا الى حاةين : ال الاو لى قّ معرقْه ضروب الاعمان 
وأحكامها . واطألة الثانية في مع فة الاشياء الرافمة للاعان اللازمة وأحكامها . 
١‏ اطلة الاولى ١‏ وهذه ني فيها ثلائة فصول . الفصل الاول في معرفة الاعان 
المماحة وعيرزها عن غير المباحة . الثانى في معرفة الاعان الاغوية والاءقدة . الثااثفي 


معر ف4 الاعان اأبى 73 ا و ى ابى لاترفعها 1 


+( انفصل الاول )<: 


وانذق اوور ءلى أن الآاث. ساء منهأ أ حور قْ 1 شرع أن دهم بدومم نا 
مالو أن كسم 4 ,وا< افوأ أى الآاث. مأء وى الاش مأء الى مهاده اأصفة ؤوّال قوم 
أن الخااف الماح في اأشرع هو الاف ,الله وان الخااف بغدر الله عاص ؛وقال قوم بل 
احور اخااف كل معام باأشرع والدن والو| انالاعان المماحة هى الاكانباللهاتفقوا 
على أناسدة الاعان اأبى بأسمائه ,واذتلفوا قّ الاعان اأى بعقأثه وأفعاله 1 و سمه 
اختلافيم في الخائف بغير الله مئ الاشاء المعظمة بالشرع معارضة ظاهر الّتاب ف 
ذلك الاثرذاك أزالله قد أقسم في لكتاب باشياء كثيرة «ثل قولههوالسماء والطارق» 
وقوله « وانجم اذا هوى » الى غير ذلك هن الاقسام الواردة في القرآن وث.ت ان 
الزن عليه الصلاة والب_لام قال : ان الله بنها 4 ان تحلفوا با بائكم من كان حاافا 
فل حاف الله أو أيصمت شن 0 بين الأثر والكتاب بأنقال ان الاشياء الواردة قف 
الكتاب المقسوم مها فيها محذوف وهو الله تارك وتءالى وان التقدير ورب الاجم ورب 
السماء قال الاعان المباحة هى الحاف بالله فقط وءرن حمع بنذهما بان قال امفغدو 3 
بالحدرث أعا هو أن لها م دن م ما دده بدامل ذوله فه ا الله يهام أن 
تحدلفوا ؛ 5 !انك م وان هه .دا دن يأب أ ٠ص‏ أريدبه العام انار الخاف كل معظم في 
الشرع 0 سيب اختلافهم هى اختلافهم ف بأساء إلا به ة والحديت وان :2 ن ممع 


1 
ماجاء من تعليق الحكم فيه باالاسم فقط أويعدىالى الصفات والافعال لكن تعليق الحم 
في الحديث بالا-م فقط حمود كثر وهو أشه ؟ذهب أهل الظاهر وان كان مرويا في 
المذهب حكاه الاخمى عن د بن المواز ؛وثذت فرقة قنعتاليمين بالله عز وجل 

والحديث نص في مخالفة هذا المذهب , 
وانفةو | أيضا على أن الاعان مئها لفو ومنها متعقدة لقوله تعالى ( لابؤاذذ م 

لله باللغو في أبمائ؟ ولحكن يؤاخذ ع عا عقدتم الايمان ) واختلفوا فييما عى 
مه ف.درج الغىء على ذلاقف ماحاف عليه ٠وقال‏ الشافمى لغواليمن مالم ندهةك 
علي الثية مئل ماجرت به العادة من قول الر جل في أثنساء الخاطية لاواله لابالله 
م عجر ى عى الالسئة بالعادة دن عبر أن ةك لزومه وه_.دا القول رواء مالك ف 
الموطأ عن عائشة والقول الاول مروى عن الحسن بن أبى الحسن وقتادة وجاهد 
وأبراه. م الاحدى وف م4 فول يأك وهو أن داف الرحدل وهى عضض بان ونه قال 
أسماعيل القافى هن ٠‏ داب مالث وف.ه ول رادم وهو الحاف على الممصية روى 

ن ابن عباس وفيه قول خامس وهو ادك حاف أأر<ل على أن لاي كل شدمًا 
مماحا له بالشسرع 4 والسدب فيا< اقيم 2 ذلك هوالاء تراك الذى في اسم اللغو ودلك 
أن الاغخوقد يكو نالكلامالباطل هل قوله تعالى والغوا ويه لماحم تغاء.ون ( وقد يون 
الكلامالذدى لا دعقت عليه فمة لكام 4 وبدل علىأن اللغو فق الآابة هوهدا أن هده 
الدين هي ضد الوين الماعقدة وهي المؤئدة فوجب أن يكون السك المضاد للغىءالمضاد 
والذينقالوا ان الاغو هو الحاف فى اغلاق أو الحاف على مالا يوجب الشرع فيه شيئًا 
دسب ماعتقد قْ ذلك قوم فاما ده .وأ الى أن الغو هىقء ا يدل على مهعى عرق ف 
الشمرع وه الايمان الى بين الشسرع في مواضع ال عتوط :سك ] هل مارو 
أنه : لاطلاق في أغلاف وما أشسيه ذلك لون الاظير ما الةولان الاولان أععى 
قول مالك والشافعى ظ 


7# ا 


( الفصل الثالك ) 
( وني هذا الفصل أربع مسائل) 


( المسئلة الاولى ) اختلفو! في الايمان بالله المتمقدة هل رفم حميمها الكتفارة 
عسواء كان افا على ثىء ماض انه كان فلم يكن وه التى تعرف بالعين الغموس وذلك 
إذا تعمد الكذب أو على ثىء مستقيل انه يكون من ةل الخالف أو من قبل من 
اهو بسبيه فل بكن .فقال المهور ليس في اليمين الغموس كفارة وانما الكفارة في 
الامان الى ألكون في المستقءل اذا خالف اليمين الخالف ومن قال هذا القول مالك 
وأبو حتينة واحداين حئءلووقال الشافمى وضصاعة تحب فبها الكفارة أى تسقط 
الكفارة الاثمفرها 6 تسقطه في غير الفموس <* وسيب ا<تلافيم معارضة عمومالكتاب 
لائر وذلك أن قوله تعالى « ولكن يؤا<ذكم بماعقدتم الاعان فك فارته اطءامعشسرة 
مسا كين » الااية توجب أن يكون في لبن الفموس كفارة لكونها من الايمان 
الامقدة وقوله عليه الصلاة والسلام :من اقتطع حق إمرىء مسلم بيميئه حرم الله 
عليه النة وأوجب له الناريوج ب أن اليمين الفموس ليس فبها كفارةولكن لاشافمىأن 
ستثى من الأعان الغموسة مالا يقتملع ها ح قالغير وهو الذى ورد فيه الغوا ويقول 
إن الاعان الى يقتطع بهاحق الفيرقد جمتااظل والحنثفوجب أنلانكونالكفارة 
هدم الامى ب نيعا وادس يمكن فيها أن تمدمالخحنث دون الغلر لان رفع انث بالكفار 
اما هو من باب التوبة وايس تتبعض التوبة في الذني الواحد بعينه فان :اب ورد 
اللظلمة وذفر سقط عنه يمع الاثم. 

( السئلة الثانية ) واختلف الملاء فيمن قال أنا كافر الله أو مشسرك بالله 
أو ييودى أو نصرائى ان فملت كذا ثم يفمل ذلك هل عله حكفارة أم لا 
هال مالك والشافمى ليس عليه كفارة ولا هذه عين .وقال أبو حنيفة مي عين 
وعله فيها الكفارة اذا خالف المين وهو قول أحمد بن حشيل أَيضًا 2 وسيب 
اختلافهم هو اختلافهم في هل تجوز اليمين بكل ماله حرمة أم ليس يحوز الآ 
.بالله فقط ثم ان وقعت فبل تتعقد أم لا ذفن رأى ان الاعان الامقدة أعنى الى همي 
بصيع الق.م اا بي الاعان الواقعة بالله عز وجل وباممائه قال لا ذفارة فيها أذ 
ليست بيمين ومن راق أن الأعان تتمقد بكل ماعظم السمرع حرمته قال فيها 
الكفارة 'لان الحاف بالتعطيم كالحاف بترك التعظيم وذلك أنه 6 بجب التعظيم 


اج سه ظ 
يحب أن لادرك ال تعظيم فك أن هن حاف بوجوب دق الله عليه لزمه ذلك 
من حاف بترك وجوبه لزمه , 

( المسدلة الثالثة ) وانفق الأهور في الاعان التى ليست أقساما بغىء وامائخر ج 
مخر ج الالزام الواقع بشمرط هن الشمروط هثل ان يقول القائل فان فعلت كذا فمل 
معى الى بيت الله أو ان فعات كذا وكذا ففلاعى حر أو امرأتى طالق انها تازم 
في القرب وفيما اذا التزمه الانسان ازهه بالشمرع هثل الطلاق والعق,وا<تلفوا هل 
فيها كفارة املا فذهب مالك الى أن لا كفارة فيها وانه ان لم يفعل ماحلف عليه اهم 
ولا بد.وذهب الشافعى وأحدوأبوعبيد وغيرث الى انهذا الجسم ن الامانفيها الكفارة 
الا الطلاق والعئقءوقال أبو ثور يكفر من حلف بالعّق وقول الشافعى مروى عن 
عائشة © وسيب ا<تلافهم هل هي وين أونذر قن قال انها يمين أوجب فيها الكفارة 
لدخوطا تحدت عمومقوله تعالى ( فشكفار ته اطعامعشسرة مسا ذين)الا 3 ومن قالانهاءن 
عنس النذر أى هن جنس الاشياء الى نص الشمرع على انه اذا التزمها الانسان ازمته 
قالل لا كفارة فيها لكن يمسر هذا على ال#الكية لتسميتهم اراها ايمانا لكن لعلهم انما 
حموها اناا على طريق التجوز والتوسغو لق انه لس بحدان تسمى عدسب الدلالة 
الاغوبة أيمانا فان الايمان فيلغة العربطا صيغ مخصوصة وانما يقع اليمين بالاشياءالتى 
تعظم وليست صيغة اعمط مميصيغةاليمين فاماهل تسمى أيمانا بالعرف الشرعى وهل حكها 
- الأعان ففيه نظر وذلك انه قد ثبت أنه عليه الصلاة والسلام قال : كفارة النذر 
كفارة ين وقال تعالى ( لم تحرم ماأحل الله اك ) الى قوله(قد فرض ال لكم تحلة 
أعانى) فظاهر هذا انه قد سمى بالشمر 0 القول الذى مخفرحجه مخر ج الشمرط أو رج 
الالزام دون شرط ولاعين عينا فيحجحب أن تحمل على ذلك يع الاقاويل الى تحجرى. 
هذا ١#‏ الاماخصده الاحماع من ذلك هثل العللاق فظاهر الحددريث يعطى ان النذر 
لس بدمين وان كحك الهين وذهب داود وأهل الظاهر الى أنه ليس بازم منمثل 
هذه الاقاويل أعنى الخارسجة مخرج الشرط الاما ألزمه الاحماع من ذلك وذلك انها 
أمست بور ف .لزم فنها الندذورولاباعان فتر فعها الكفارة ف بوجيوا على من قال 
ان فعات كذا وكذا فعلى المثى الى بيت الله مشياولا كفارة بعخلاف مالوقال علىالمثى 
الى بيت اي لان هذا نذار باتفاق وقد قال عليه الصلاة والسلام : من :ذرأن يطيع 
ألله قليطعه ومن تذر ان يعصيه قلا لعصة ل فسنب هذا الخلاف ف هذه الأقاويل الى 
تخر ج مخر ج الشرط هوهل هى ايان أونذور أو ليست أعانا ولا نذورا فتأمل هذا 
فائه بين ان شاء الله تءالى . 


ف 

( المسكلة الرابعة 4 ا<تلفوا في قول القائل أف م أو أشهد ان كان كذا وكذا هل 
هو وين أم لاعلى ثلاثة أقوال » فقيل انه ليس سمين وهو اع قولى الشافمى ؛ ول 
اها أعان طن القول الاول ويه قال أبوحن.فة ٠‏ وقيل ان أراد الله مها فهو عبن وان : 
يرد الله بها فليست بيمين وهو مذهب مالك 6 وسيب اختلافهم هوهل المراعى اعتبار 
صيغة اللفظ أو اعتبار مفهومه بالعادة أو امار النية فن إعتير صيغة الافظ قال ليست 
بسمين إذلم يكن هنالك نلق عقسوم به ومن اعتبر صيغة الافط بالعادة قال هى عين 
وفي الافغل محذوف ولابد وهو الله تعالى وهن لم يعبر هذين الامرين واعدبر الية إذ 
كآن اللنظ صالحا للامرين فرق في ذلك 5 تقدم . 

١‏ الخجلة الثانية 4 وهذء اطللة تنقسم أو لا قسمين . القسم الاول النظر فيالاستثناء 
والثانى النظر ك0 الكفارات ١‏ القسم الاول ) وفي هذا القسم قصلان ؛ الفصل الاول 
في شروط الا تنا المؤثر فى ال دين » الفصل الثانى في تعر يف الاعان الى يوئر فيها 
الاستثناء من التى لا نؤثر . * 


سي[ الفصل الاول 4 
و أجعو ١‏ على أن الاسستئناء بالأملة له 3 في حل الامان . واذتافوا فى شروط 
الاستثناء الذى يجب له هذا الك بعد أن احجعوا على انه اذا اجتمع في الاستنناء 
ثلاثة شروط ان يكون متناس_قا ع امن وملفوظا به ومقصودا من أول الوين انه 
لانعقد ممه الوين ٠‏ وا< لوا ف هله أأعلابة مواضه يسع أعنى اذا فرق الله ناه من 
الى وق دوا وم ينطق به أو حدثت له نية الاسكئناء يعد د العين وان 5 به متناسقا 
مع ارين 
( فاما ا ثلة الاولى ) وهى اشتراط اتصاله بالقسم فان قوما اشترطوا ذلك فيه 
وهو مذهيمالك ؛وقال الشافمى لاباس بينهما بالسكتة الخفيفة كسكتة الرحل لاتذثر 
أوللة:.خس أولا نقطاع الصوت ؛ وقالقو مه ن التابء.ن عحو رْ لاحالف الاسنتناء مالم يقم 
ئ تحاسه و كان ابن عباس برى ان له ا ابداً على ماذ كر عنه متى ماذ ثر واعا 
54 اش ع على ان أسختنأه مشيمة الله فى الامص الحاوة ى على فعله ان كان فملا أوعلى 
تركه ان كان تركا رافم لايمين لان الا-ئثناء هو رفع المزوم اليمين . قال ابو بكر بن 
المنذر ثءت أن رسول الله دلى الله عليم.ه و -لم قال :من <لف فقال ان شاء الله ل 
يحنث . واعا ا<تلفوا هل يؤثر في اليمين ن أذا ل توصل ا أولا يؤثر لاختلافيم هل 
الاستتناه حال للانعقاد أم هومانع له فاذا قلنا أنه مائع للانعقاه لاحال له اشترط ان 


ساء لاست ش 
يكون متصلا باليمين واذا قلا إنه حال لم يازم فيه ذلك والذين اتفةوا على انه حال 
اختلفوا هل هو إحال بالقرب أو بالبعد على ماحكينا وقد احتتج من رأى انه 
حال بالقرب بما رواه سعد عن سهاك بن حرب عن عكرمة قال قال رسول الله صلى 
الله عليه وس : والله لاغزون قريشا قاهًا ثلاث هرات ثم سكت ثم قال ان شاء الله 
فدل هذا ان الاستثتاء حال لايمين لامانع ها من الانعقاد قالوا ومن الدليل على أنه 
حال بالقرب انه لوكان دالا باأنعد على مأرواه ابن عباس لكان الاسدثناء يننى عن 
الكفارة والذى قالوه بين . وأما اشتراط انلق بالاسان فانه اختلف فيه فقيل لابد 
يه من اشتراط اللفظ أى لفظ كان مئ الماظ الاستثناء وسواء كان بالفاظ الاستئناء 
أو بتخصيص العموم أو بتقريد المطلق هذا هو المشهور ٠‏ وقيل انما ينفع الا تثناء 
بالنية بغير لدظ فيحرف الا فقط أى بما يدل عليه لفظ الا وليس ينفع ذلك فيما 
سواء هن الحروف وهذه التفرقة ضعيفة 2 والسبس في هذا الاختلاف هو هل تلزم 
العقود اللازمة يالنية فقط دون اللفظ أو باللفظ والئية معا م لالطلاق والعتق واليمين 
وغير'ذلك . 
) وأما المسلة الثانية )ع وهىهل تنفع النية الحادثة في الاستثناء بعد انقضاءاليمينفة.ل 
أيضافيالمذهب انماتنفع اذاحدثتءتصلةباليمين»وقيل بل اذا<دثت قبل انيتمالنطقباليهن 
وقيلبلالاستثداء علضربين استئناء منعدد واستئناء من عموم بتخصي ص أومن مطلق 
بتقييد فالاستثناء من العدد لا ينفع فيه الا حدوث النية قبل النطق بالعين والاءتثناء 
من العموم ينفع فيه حدوث النية بعد الين اذا وصل الاستثناء نطقا بالعين #» 
وسبب اختلافهم هل الاستاناء مأنع للعقد أو حال له فان قاتا أنه مانع فلا بد من 
اشتراط حدوث النية في أول اليمين وان قانا انه حال لم يازم ذلك وقد أنكر عبد 
الوهاب أن يشترط حدوث النية في أول اليمين للانفاق وزعم على أن الاستثناء حال 


وقد ا<تلفوافي الايمان التى يؤر فيها|ستَئناء مشيئة انه من التى لا يؤثر فيها فقال مالك 
وأحابه لا تؤثر المشيئة الا في الابمان التى تكفر وهي اليمين بالله عند هم أوالنذر المطلق 
على ما سيأتى . وأما الطلاق والمتاق فلا يلوا ان يعلق الاستثناء فى ذلك بمجرد 
الطلاق او المّق فقط مل ان يقول عي طااق ان شاء الله وهذه ليست عندهم يمينا 


ات 
وما ان يعلق الطلاق بشرط من الشروط مثل ان يقول ان كان كذا فهى طالق ان 
.شاء إلله او ان كان كذا فهو عتيق ان شاء الله , 
٠‏ فاما القسم الاول فلا خلاف' فيالمذهب أن المشيئة غير مؤثرة فيه . 
وأما القسم الثانى وهو اليمين بالطلاق فى المذهب فيه قولان أصحهما أنه اذا 
صرف الاستئناء الى الغمرط صح الذى علق به الطلاق وان صمرفه الى نفس الطلاق 
لم يصح وقال أبو حنيفة والشافعى الاستثناء يؤئر في ذلك كله سواء فرنهبالقول الذى 
مخرجه مخرج الشمرط أو بالقول الذى مخرجه مرج ادر #وسبب الخلاف ماقلناهمن 
ان الاستئناء هل هو حال أو مائع فاذا قلنا مانع وقرن بلفظ رد الطلاق فلا تأيرله 
:فه اذ قد وقع الطلاق اعنى اذا فال الرحدل (دوحته هى طالق ان شاء الله لان المانع 
ائما يقوم لما لم بقع وهو المستقيل وان قلنا انه حال لاعقود وجب أن يكون له تأثيرفي 
الطلاق وان كان قد وقع فتأمل هذا فانه بين ولامءنى اقول الالكية ان الاستئناء في 
هذا مستحيل لان الطلاق قدو فع الا أن متقدوا ان الاستئناء هومائع لاءال فتامل 
.هذا فانه ظاهر ان شاء الله . 


يز القسم الثانى من الجلة الثانية كيد 

وهذا القسم 4.9 فصول وإلارة فواعد : الفصل الاول قٍِ موحجب الحنث وشروطه 
وا كامه ٠‏ الفصل الثافى ف رافع انث وهى الكفارات ٠‏ الفصل الثالث مى ترفع 
و » ئَر فع ه 

(الفصل الا 

( الفصل الاول) 

واتفقوا على ان مو جب الخحنث هو الالفة لما انمقدت عليه اليمين وذلاك إنافعل 

ماحلاف عبى ألا يفمله واما ترك ماحاف على فءله اذا عل أ له تراك عن ندل 
ماحلف على فعله الى وقت ليس عك نه فيه فمله وذاك في اليمين بالترك المعالق مثلان 
بحلاف لتأكان هذاالرغيف فيأكه غيره أوالى وقتهوغيرالوقت الذى اشترط فيو<ود 
١‏ الفملعنه وذلك في الفمل المشة قوق نان درون أن بول والله لافعان !| بوم كذاوكد' 
«فأنه اذا انقهى النهار و عل حدودرث ضرورة وا< تلفوأ من داك في أربعة مواضع . اها 
اذا ان باللااف نأسيا أو مكرها وألماد ى هل تعلق موحجب اليدين بأل م ينطاق عا 4 
ْ الاسم أو بم .44 ٠‏ وا لوضع الء ثالث هل تعلق الى بعال ع ااه السارف صر مهه الافظ أو 
0 عقرومه المخصص لله غة والعمم طش نت | رابع اليمين على دنه الحااف أو المننه 1 عن 


ال 

( قاما المسئلة الاولى )فان مالكا يرى الساهى والمكره بمنزلة العامد والشافعى 
رى أن لا <نث على الساهى ولا على المسكره 4 وصمب اختلافهم معارضة هوم قوله 
عالى « ولكن يؤاخذكم ا عقدتم الاعان » ولم يفرق بين عامد وناسلعموم قوله عليه 
كن ان يحه ص ذل وأدد منها بصاحية:وأما الموضع الثانى فل ان داف انلاشءعل 
لرغيف فاكل بعضه لابدراً الا باكله كله واذا قال لا! كل هذا الرغيف انه ي<تثان 
أكل بعضه و عند الشافمى و 5 حديقة انه لا.حنث في الوحبين يما حملا على الاخد 
باكثر ما يدل عليه الاسم , وأما تفر.ق مالك بين الفمل والترك فلم ,جر فيذلك على 
عل واحد لآنه أذ ف الترك أ فل ما ندل عليه الاسم وأخذ في الفعل بجميع مايدل. 
عليه الاسم وكا أنه ذهب الى الاحتياط . 

(و أما السكلة الثالة ( فل أن داف على كىءه بعينة نشوم منهالقصدالى معنى أعم دن 
لاشىء الدى حاف عل.ه أءمان 5 ين اغوى 6 والا خر عرقي وأحدما أخص دن 
الآخر وأما اذا حاف على ثىء بعينه فانه لا محنث عند الشافمى وأبى حتيفة الا 
بالخخاافة الواقعة في ذلك الشىء بعينه الذى وقع عليه الخاف وان كان المفهوم 
هه معى أعم أو أخص دن فل الدلالة العر فمة وحصت رلك أيضًا فقيما اح 
لا سرون النة المخالفة للفظ واكعا يترون تجرد الالفاظ فقط . وأما مالك فان 
المشيبور هن مدهيه أن المعدير ألا عيده ف الاعان الى لا بشدى على حالفها 
عوح.با هو الئية فان عدمت فقريئة الخال فان عدمت فعرف الافط فان عدم. 
فدلالة الاغة وقيل لا براعى الا النية أو ظاهر الافظ اللغوى فقط وقيل براعى 
النية وبساط الخال ولا براعى العرف . وأما الامان التى يقضى با علوصاحببا 
فانة: ان شاد اطالقك: اماكفنا قن عيكه حك اليمين التى لا يقضى يما 
على صاحبها دن مراعاة هده الاشياءه ف.ها على هدا الترئدب وان كان ا يقضى 
بها عليه لم يراع فيها الا الافظ الا أن يشهد لما يدعى من النية الخالفة لظاهر الافظ. 
قرينة الجال أو العرف . 

(وأما المسئلة الرابعة 6 فائهم اتفقوا على أن اليمينءلىنيةالمستحلف في الدعاوى. 
واختلفوا في غيرذلكه:لالاعانعبىامو اعيدفةال قومعلى ننة الجالف؛وقال قوم علىنية 
اس :ولف ونات ان رسول الله د لى الله عليه وم قال 4 اليمين على نمة المستدلف. 


بهد 

٠‏ .و قال علءة الصلاة و السلام : عنك على مايصدةك عليه صاح.ءث ذرج هذرن الحديئين 
مس ومن قال اليمين على نية الحالف فابما اعتبر المعنى القائم بالنفس من اليمين 
لاطاهر اللذعل “دوقي هذا الأب فروع ذثيرة لكن ٠‏ ه دده 1 اذل الآرء 2 امول 
هذا الياب إذ يكاد أن يكون جميسع الاختلاف الواقع في هذا الاب راجما 
الى الا<ذتلاف ف هللده ودللك ف الاك * 00 مكل اختلافهم فحن حاف أن لاا :0 
رؤسا فأكل روسن حيتان هل عحدث املا شن راعى العرف وال لاعدنث وهن راعى 
دلالة اللغة قال يحنث ومثل اختلافهم فيمن حاف ان لايأل ا فأ شحما فن 
اعتبر دلا لة اللفظ القدٍ ى قال لأحدنث وهنْ رأى ان اسم الغىء قد ينطلق على 
ما ولد ميه وال حددث 74 فاختلافهم ق المسادل الفروع.ة الى ف ه_دا 
الاب هي ر ادمة الى اختلافوم ف هده المسائل ل د ار نأو راحدمة إلى اخثلافوم 
في دلالات الالفاظ النى حاف با وذلك أن منها ماهي لة . ومنها ماعى ظاهرة 


وماها مأهى صوص : 
#) الفصل الثان * 


واتفقوا على أن الكفارة فى الامان حي الاريمة الانواع التى ذكر الله في كتابهفي 
قوله تع الى ) فكفارئه ( الو يةوجهورم على أن الخال فأذاحنث عير بان رلازة منهاأعنى 
الاطعامءأو الكشوةء أو العنق وانه ١‏ احور له الصيام الا اذا در عن هده القلاثةلةو له 
تعالى ( شن لم محد فصيام ثلاثة يام ) الا ما روى عن ابن عمر انه كان اذا غلظاليمين 
أعتق أو كسا واذا ل يغلظها أطعم.واختافوا من ذلك في سبع «سائل مشهورة . 
المسملة الاو لى قْ مقّدار الاطعام لكل واحد دن المشرة مسأ 9 .الثافية ف جأاس 
الكسوة اذا ا<تار الكسر ة وعددها . الثالثة فى اشتراط التتابع في صيام الثلاثة الايام 
اولااشتراطه .٠.الرابعة‏ فى اشتراط العدد فى المسا كيبن . الخامسة في اشتراط 
الأسلام فييم والخربة . اأسادسة ف اشئر اط اإسلامة فىالرق.ه المعئقة كن العبوب ,السابعة 
في اشتراط الايمان فها . 
سك نمدمن حذطةبمد النىسلى الله عليه و سل الازمالكاقال اللدخاص باهل الدب فقط 
لص ف معأ شوم وآ ار المدن فيمطو نأ الو سعط 24 ن تفقهم وقال ان القامم حرى 
المد قِ 3 مدنة ميل قول الشافعى .وقال ا ونه ة وأككابه مها يم دسمفب صاعه دن 
ححيطهة أو صاعا هن سوير أو : كر قالفان 0 شام أحزاه 5 والسيب في اختلافوم 


حو الف 

في ذلك احتلافهم في تاريل قولة تساق لاهن اود ماتطممون أهلي؟ ) هلالراد 
بذاك أكلة 00-5 قوت أليوم وهو غداه وعشاء شن قال أكلة واحدة قال انه 
الوسط في الشي.ع وهن قال غداء وعشاء قال نصف صاع ولاختلافيم أنضًا سدب 
آخر وهو تردد هذه الكفارة بين كفارة الفطر متعمدا في رهضان وبين كفارة 
الاذىثن شمبها بكفارة الفعار قال عد واحد ومئ شهرها بكفارة الاذى قالنصهم صاع 
واختلفوا هل يكون مع ال.زؤ ذلك ادام أم لا وان كان شاهوالوسط فقيهفة .ل يحزى 
الم.زقفارا وقال انحيب لابحزى وقيل الوسط من الأدام الزيت وقيل الابنوالسمن 
والتمر. واختاف أحاب مالك من الاهل الذين أضاف اليه مالوسط من الطعام فيقوله 
تعالى زه ن أوسظ ماتطءمون أهلء؟) فقول أهل المكفر وعلى هذا انما بخ جالوسطهنالغىء 
الذى منه يعيش أنقطنة فقطنية ة وانحزعلة لنطلة وقل بل وأهل ال امدالذىهوفيهو على 
هذا فالءدر فى االازم له هو الوط ٠ن‏ عرش أهل الى لآمن عرشه أعنى دالت وعلى < 
هن ااقولين حمل قدر الوسط هن الاطعام اعنى الوسط من قدر ٠ابطعم‏ أهله أو 
الوسط دن قدر مايطدم أهل الله أهيهم إلا في المديئة خاصة . 

( واما المسئلة الثانية ) وهى الجزىء من الكسوة فان مالكا رأى ان الواحب في 
ذلك هو أن يكسى مابحزى فبهالصلاة فانكسا الرجل كسا ثوباوان5سا النساءكسائوين. 
درعا وحماراء وقال الشافسى وابوحتيفة ,حزى في ذلك اقل مايتعاق عليه الاسم ازار - 
أو قن اوشراريل اوتعمائة وقال |بويوس لاتصرى المافةولاالتمزاويل #اوضيت. 
اختلافهم هلل الواجب الاذذ باقل دلالة الاسم الافوى أو المعنى الشرعى . 

( وأما المسالة الثالئة 6 وهى اختلافهم في اشتراط تتابع الايام الثلاثةفيالصيامفان 
مالكا والشافمى لم يشترطا في ذلك وجوب التتابع وان كانا استحباه واشترطذلك ابو 
حنيفة 2 وسيب ا<تلافهم في ذلك شيئان ٠‏ أحدهها هل ,يجوز العمل بالقراءةالتىليست 
في المصحف وذلك ان في قراءة عبد الله بنمسعودقصيام ثلاثة |يام متتابعات #والسبب 
الثانى اختلافيم هل محمل الامى بمطلق الصوم على التتابع ام ليس يحول اذ كا نالاصل. 
فوالصيام الو اعبنالشن ع نما هوالتتابع . 

(وأما المسثلة الرابعة ) وهى اشتراط العدد فى المساكين فان مالكا والشافعى. 
قالا لابجز به إلا أن يطعم عشرة مسا كين وفالابوحنيفة ان اطي مسكينا واحداعشرة 
ايام أجزاء © والسبب في اختلافهم هل الكفارة حق وا حب للعددالمذكورأوخق واجب. 
على المكفر فقدر بالعدد المذكور فانقلنا انه حق واحب للعددكالوصيةفلا بدمناشتراط 


لع الت 

العدد وإن قلنا حق واجب على المكفر لكنه قدر بالعدد أجزأ من ذلك إطعام مسكين 
واحد على عدد المذكورين والكلة محتملة. 

( وآما المثلة الخامسة ) وحى اشتر اط الاسلام والحرية في المسا كين فان مالك 
والشافمى|شترطا هاولميشترط ذلك ابو حئيفة 23 وسيب ا<تلافبمهل استب<ابالصدقة 
هو بالفقرفقط أو بالاسلام اذ كان السمعقدانأ انه ثاب بالصدقة على الفقيرالغير مسفن 
شه الكفارة بالزكاة الواجية للمسالمين اشترط الاسلام في المسا كين الذين تح بابمهذه 
الكفارة ومن ش.ههابالصدقات التىتكون عن تطوع أحازأنيكونواءء.رمسهين#وأماسبب 
اختلافهم والعيدفهو دل دهور قييمو حدوداافةر املا أذكانوأ مكفييئ هن ساداتهم في غالب 
الاحدوال أو من بحب أن يكفوا ذنراعى و جود الفمر فقط قال الء.يدوالاحرار سواءاذقد 
دو حول دكن أأمبيد هن يعدوعه سيك ه دوهن راعىو<وب الحق لهعلى الغير بالسم وال العبيد 
يحب على |اسيد القيام هموءقهى بذاك عليهوان كانمعسير | قضىءايهببيءه فليس لمتاحجون 
الى المعونة الكفارات وماحرى محراها هن الصدقات . 

رز وأما المسءلة اأسادسة ( وهى هل دن شرط اأرق.ة أن تكون سلل.مة من أنه.وب 
فان فةباء الامصار شرطوا ذلك أعنى العيوب امور في الاتمان وقال أهل الظاهر 
لام أو ا مابدل عليه . 

( وأما المسئلة السابعة ) وهى اشتراط الايمان في الرقية ايضًا فان مالكا 
والشافعى اشترطا ذلك وأحاز ا حشفة أن تكون الرق.ة عر مؤمنة © وسيب ش 
اذتلافهم هو هل يحمل المطاق على المقيد فى الأشياء الى تتفق فى الاحكام 
وتحتاف ق الاساب “2 ال هذه ال فارات ع كفارةً الظاهار 0 ٠‏ ن قال دمل 
المطلق على المقيد ف ذلك قال باشتراط الا.مان في ذلك حلا على اشتراط ذلك ل 
ذفارة انظهار ى قوله تعالى ) فتحر بررق.ة مجه :4 ( وهمن قال الكل ومو علد ان 
“قل موحوب اللفط على اطلاقه 5 


( الفصل الثالث ) 


وأما مّى ترفع الكفارة الحنث وتمحوه فائهم اختلفوا في ذلك فقال الشافعى 
اذا كفر بعك الحنث أوقئا ققد ارئفع الاتمووقال 1 مقة لابرتفع الحزذث الابالتكفير 
الذى يكون بعد الحذث لافنله وروى عن مالك في ذلك القولان <,ءا © وسيب 


لاس 

اختلافهم شيئان ؛ أحدها اختلاف الرواية في قوله عليه الصلاة والسلام : من حاف 
على مين و رأىغرها خمرأ منهافليات الذى هو خ.ر وامكفر عر ن ننه فان قوماردوه 
هكذا وقوم رووه فليكفر عن بلمينه ولنآت الذى هو خيروطاهر هذه الرواية أن 
الكفارة تحوز قبل الحنث وظاهر الثانية امها بعدالحنث ه والسيب الثانى اختلافهمقي 
هل يحزى تقديم الحق الواجب قيل وقت وجوبه لانه من الظاهر أن الكفارة انما 
تحب بعد الحنث كالزكاة بعد الحول ولقائل أن يقول ان الكفارة انما تحب بارادة 
الحنث والمز : عليه كالخحال في كفارة الظبار فلا يدخله ألخلاق من هذه البةوكانس.ب 
الخلاف من طربق للمتى هو هل الكفاوة رافعة لاحنث اذا وقع أو مائمة له ن قال 
.مانعة ا تقديمهاعلى الحنثومن قال رافعة لمبحزهاالابعد وقوعه.د 5-0 ات 
بتعدد الادمان فانم اتفقوا فيما علمت أن مهن حلف على أمور شتى سمين 
واحدة ان كفارئه حكفارة يمين واحدة وكذلك فيما 55-5 لآ خلاف ينهم 
انه اذا حاف بايمان شتّى على ثىء واحد ان الكفرات الواحية في ذلك بعدد 
الايمانكالحالف اذا حاف بايمان شى على أشياء شتىء واختافوا اذا حلف على ثىء 
واحد بعينه مراراً كثيرة فال قوم في ذلك كفارة يمين واحدة وقال قوم في 
كل يمين كفارة الا ان بريد الا كيد وهو قول مالك وقال قوم فنا كفارة واحدة 
الا أن يريد التغليظ » وسبب اختلافهم هل الموجب للتعدد هوتعدد الابمان بالجلس 

أو بالعدد فن قال اختلافها بالعدد قال اسكل يمين كفارة اذا كررت ومن قال 
اختلافها بالدحنس قال فى هذه المسئّلة مين واحدة وا<تلفوا اذا حلف في مين 
واحدة بأ كثر من صفتين من صفات الله تعالى هل تتعدد الكفارات بتمده الصذات 
الى تضمنت اليمين أم في ذلك كفارة واحدة فقال مالك الكفارة في هذه اليمين 
متعددة بتعدد الصفات دن حاف بالسميع العليم الحكيم كان عليه لات كفاراتعنده 
وقال قوم إن اراد الكلام الاول 'وحاء بذلك على أنه قول واحد فكفارة وإحدةإذ 
كانت يمينا واحدة 2 والسبب في اختلافهم هل مراعاة الوحدة أو الكثرة في اليمين 
هوراجع الصصيةة القول أو الىتعدد الاشراء الى يشتمل علوم القولالذى خر جدخرج .ين 
شن اعتير الصيغة قال كفارة واحدة ومن اعتير عدد ماتضمنته صيفة القول من الاششاء 
اتى عكن أن يقسم بكل واحد منها على انفراده قالالكفارة متعددة بتعددها وهذا 
القدر كاف في قواعد هذا الكتاب وسبب الا<تلاف والله المعين برحمته . ' 





ل /7*” لم 


2 كتاب النذور 4 
وهذا الكناب فيه ثلائه فصول . الفصل الاول في أصناف النذور ٠‏ الفصل الثانى 
غيما يازم من النذور ومالا يلزم وجلة أحكامها . الثالث في معرفة العىء الذى يازم 
عنها و أححكامها . 
مقر الفصل الاول أ 
واانذور تنقسم أولا قسمين قسم من جهة اللفظ وقسم من جهة الاشياء التى تنذر 
غاما من جيةاللفظ فانه ضربان. مطاق وهو التخرج خرجالخير. ومقيد وهو ارج مرج 
الشمرط وأ مطاق على ضربين مصرح فيهبالشىءال ذوربهوغ.رهصرح. فالاولهئل قول القائل 
لله على نذر أن أحج » والثانى مثل قوله لله على نذر دون أن يصرح بمخرج النذر 
والاول ربما صرح فيه بلفظ النذر وربما لم يممرح فيه به مثل أن يقول ند على أن 
أحج وا المقيد ارج خرج الشرط فكقول القائل ان كان كذا فعلى لله نذركذا 
وآن أفءلكذا وهذا ربما علقه بفمل من أفمال الله مثل أن يقول ان شق التدمسيضى 
فعلى نذر كذا وكذا وريما علقه بفءل نفسه مدل ان يقول ان فعلت كذا فءلى نذر 
كذا وهذا هو الذى يسميه الفقهاء ايمينا وقد تقدم من قولنا انما ليست بايمان فبذه 
حي أصناف النذر من جب الصبغ وأما أصنافءمن< ب ةالاشياءالتىمن ح:سالمعائى المنذور ما 
فانها تنقسم ا ىأربعةأقسام نذر باشياء من جنسالقرب.وندذر اشياء من حنس المعادى . 
وندر باشياء من جنس اللكروهات . ونذر باشياء من ح:سالماحات وهذه الاربمة 
تُنقسم فسوين , نذر بتركهاء ونذر بفعلها 


( الفصل الثانى ) 


وأمامايلزم م نهذ النذورومالايلزم فانهم اتفقوا علىلزوم النذرالمطاق فىالةربالا 
ماحكى عن بعض كاب الشافمىان النذرا مطلق لابجو زوانما اتفقوا علىازوالنذرالمطاق 
اذا كان على وجه الرضا لاعلى وجه اللجاج وصرح فيه بافظ الاذر لا أذالم يصرح 
وسواءكن النذر مصرحافيه بالغىء المنذور أو كان غير مصمرح . وكذلكاجموا على 
لزوم النذر الذئ رجه مرج السرط اذا كان نذرا بقربة واما صار والوجوب النذر 
لمموم قوله تعالى ( ؛ يا أها الذرين امنوا أوفوا بالعقود ) ولان الله تعالىقد مدح بهفقال 
.بوفون بالندر وأخبر بوقوع المقاب ينقضّه فقال ( ومنهم من عاهد الله لذن آنانا من 

)ج-؟١؟9(‎ 


سخ 

قضله ) الآية الى قوله (: ما كانوا يكذيون ) 2 والسيب فى |< لافهم فى التصريح بلفظ 
النذر فى النذر المطلق هو اختلافهم في هل يجب النذر بالنية والافظمعا ء أوبالنيةفقط 
شن قال بهما ما اذا قال يَعلى كذاوكذا ولم را لى للزمه شىءلانها أ بار بوجوب 
شىء أ يوحبه الله عليه الا أن صرح بهة الوجوبومن قال ليس من شرطه الافظ 
قال ينعقد النذر وان لم يصرح بلفظه وهو مذهب مالك أعنى انهاذا لم صرح بلفظ 
النذر انهيازم وان كان من مذهيه ان النذر لايازم الا بالنية والافظ اكن راى ان. 
<د ف لفظ الندرمئ القول غير مءتير اذ كان المقصود بالاقاويلالنىمخر ها مر جالندر 
وان لم يصرح فيها بلفظ النذر وهتذا مذهب امهور والاول مذهب سعيد بن 
المسيب ويشيه أن يكون من لم بر ازوم النذر المطلق انما فعل ذلك من قبل انه حمل 
الآمى بالوفاء على الندب و حك رن من اشترط فيه الرضا فاعا اشترطه لان القرية 
اعا تكون على جهة الرضا لا على جهة الاحاجوهوم ذه الشافعى . و أما مالك 
فالنذر عنده لازم على أى جهة وقع فهذا ما اختلفوا في لزومه من جهة 
اللفظ . وأما ما اختافوا في لزومه من <هة الاشياء المنذور بها فان فيه من 
المسائل الأصول اثنتين. 

( السئلة الاولى ) اختافوا فيمن نذر معصية فقال مالك والشافمى وجمهور 
العلماه ليس بازمه فى ذلك ثىء؛ وقال أبو حنيفة وسفيان والكوفيون بل هو لازم 
واللازم عند فيه هو ثفارة عين لا فءل المعصية بي وسبب اختلافوم تعارض ظواهر 
الا ثار ف وذ|ا اناب وذلك أنه روى ف هذا الناب حديثان . احدها حديت عائشة 
عن النى عليه الصلاة والسلام أنه قال : من ندر أن يطبع الله قليمطه ومن نذر 
أن ينصى الله قلا بمصه وؤظاهر ' هذا أنه لا 3 النذر بالعسيان » والخحديث الثانى. 
حديث عمران بن حصين وحديث أبى هريرة الثابت عن النى عليه الصلاة والسلام 
أنه قال : لانذر في معصية ابن وكفارته كفارة عين وهذا نص فى مء.: ى اللزوم 5 ن جمع 
< ينما في هذا قال الحديث الاول تضمن الأعلام بان المعصسية لا تازم وهذا الثانى 
تضمن لزوم الك غارة ثُن رجح طاهر حدرث عائشة اذلم يصح عنده حديث ممران 
وأبىهريرة قال لبس يلز ١‏ في المصعية شىء ومن ذهب مذهب امع بان الحديثين أ وجب 
في ذلك كفارة ين قال أبو عمر بن عبد ابر ضف أهل الا عمرانوأبى 
وهريرة قالوا لان حديث أبى هريرة يدور على سليمان بن أرقم وهو متروك الحديث 


حورل ب عمران ى الحصين دور على زهير إن 222 عن أببه وابوه ججهول | يرو عية. 


ل 

غير أبئه وزهير اقاغنه منا كير ولكنه خرجه ملم هن وبق عقية بن عامس وقد 
جرت عادة الالكية أن حتعجو المالك في هذه المملة با روى أن رسول الله صلى الله 
عليه و ُ رأى ردلا وا ع قُْ ألشحس ؤقَال :ما بال هد | قالوا ندر أن الم ولا 
ستفال ولا بحاس ويهوم فقَل رسون ل الل صلى الله عا. بوعل موه قل :كل وأيجاس 
وليتم ماده قالوا فامره ان. م ما كان طاعة لله ورك ما كان مءصية ولس بالظاهر 
ان ترك الكلام م٠صية‏ وقد أخبر الله انه نذر مريم وكذلك يشيه أن يكون القيام في 
الشمدس ليس عدصية الا ما يتعاق بذلك هن به اتعاب النفس فان قبل فيه معصية 
فيالةياس لا بالنص (الاصل فيه انه مئ المماحات , 

(المكلة الثائية 6 واختلفوا فيمن حرم علىنفسه ش ثم نالمباحاة فقالمالكلا لمزم 
ماعدا الزوحة ؛وقال1هل الظاهر لس فيذلكثىء وقالأبو حنيفة و ذاك كفارة عين 
وسبب اختلافهم معارضة مفهوم النظر لظاهر قوله تسالى « يا أيها الت لم تحرم 
ما أحل الله للك ث: «نذى مرضاة أزواحك »© وذاك أن اانذر ل س هو اعتقاد خلاف 
الحم ااقترعي أعنى 5 حر بم مخلل أو تحليل شرم وذلك أن ااتصرف في 
هذا اعا هو لاشارع فوحجب أن 00 كان هذا المفهوم أن من حرم على نفسه 
شما أناضقة الله له بالشمرع انه لا للزمه 6 لا زم إن تدر آحليل ثى عحرمه الشمرع 
وظاهر قوله تعالى إقد فرض الله لك لة أعانك ) إثر العتب على التحريم يوحجب 
أن تكون الكفارة تل هذا العقد واذا كان ذلك كذلك فهو غير لازم والفرقة 
الاولى تأوات التحدريم المذكور في الاإبة انه كان العقد بيمين وقد ا<تلف في الشى 
الذى نزات فيه هذه الا , به وفي كاب م أن ذلك كان في شربة عسل وقيهء 0 
عاس انه قال : اذا حرم الرحلل عا.ه وام أنه فهو مدن , بكفر ها وقال « لقد كآن ام 

في رسول الله ادو وسنة » 

( الفصل اثالث ) 

1 اختلافيم فيءاذا يازم فى ده قن ١‏ دور واكام ذلك فان فيه اختلاها ؟. عبرا 
لكن شير نحدن هن ذلك الى «ثهورات ااسائل فى ذلك وه التّى تتعاق أ كئرذلك 
بالنماق الشرعى على عادئنا في هذا الكتابوفي ذلك مسائل مس» 0 

( ااسكلة الأول ا< تافوأ فى الوا<ب في انذر اأطاق الذى ليس يعين فيه 
اد م و أن بقول لله على نذر فقال 5. رون الملماء في ذااك كفارة مين 
لاغير . وقال قوم , إل ف.هكفارة الظبارءوقال قوم أقل ما مطلق عليه يه الأسمه ن القرب 


ده “اه 

صيام بوم أو صلا ركعتين وإئما صار المهور لوجوب كفارة اليمين فيه لاثابت من 
حديث عقبة بن عامى أنه عليه السلام قال كفارة النذر كفارة يمين خرجه مسل. وأما 
من قالصيام ينوم أو صلاةر عن فانما ذهب مذهسءن يرى أن المز ىَّ أفلما ينطاق 
عليه الاسم وصلاة ركمئين أو صيام يوم أقل ما ينطلق عليه اسم النذر .و أما منة:ل 
فيه كفارة الظبار خارج عن ااقياس والسماع . 

( المسثلة التانية ) اتفقوا على لزوم الاذربالمشى الى بيتالله أعنىاذا نذر المشى رالا 
واحْتلفوااذا#ز في بعض الطر يق فقال فوملاشىءعليه . وقال قومعليهوا<تلةوافيماذاعل: 
على ثلانة أقوال فذهس اهل المديئة الى أنعليه أن .مشى مي ة أخرى منحيث مز وان شا, 
ركت وأخر اهو عليهدم وهذ امو ىعر نعلى» وفال أهل مكة عليه عدىدوناعادة مشى»وقال 
مالك عليه الاآمران حم #يعابعنى أذهر جع ف يمت من حيث وجب وعليه هدى واطدىع:د. 
يدنه يفره د شاة ان لم بحد بقرة : بدنة # وسيب اختلافهم منازعة الاصول 
طذه المسثلة و#الفة الاثر لا وذلك فر شه المادجز اذا مشى مرة تأنة بالمتمتع 
' والقارن من أجل أن القارن فل ما كان عليه في سفرين فى سفر واحد وهذا 
فءل ما كان عليه فى سفر واحد في سفرين قال دب عليه هدى القارن أو المتمنع 
ومن شببه بسائر الافعال التى تنوب عنيا فى الج اراقة الدم قال فيه دم ومن أذ 
بالآثار الواردة في هذا الماب قال اذا كز فلا شىء عليه قال أبويروالسئن الواردة 
الثابتة فى هذا الباب دليل على طر ح المشقة وهوك قال واحدها حوديث عقية ان عاص 
الحينى قال : نذرت أتىأن تمشى الى بدتالله عر ول فاءستى أن أستفتى طاره ول الي صل 
الله عليه و فاستفتيت لطا النى صلى الله علبه وسلم فقال تمش وأتركب رجه مم 
وحددث ان بن مالك أن ل الله صلى الله عليه به وسلم رأى رحلا مهادى بين أبذ.ة 
فسأطم عنه فقالوا نذرآن عشىفقال عليه الصلاة والسلام : ان اليه لغى عنتمذييهذا 
نفنةواضرة :انر لووهدا |شاناءت: 

١‏ المسئلة الثالئة ) اختلفوا بعد اتفاقهم على لزوم الشى فى حج أو عمرة 
قيمن نذر ان عشى الى مسدد النى صلى الله عليه وس أو الى بدت المقدس بريد 
بذلك الصلاة فييما فقال مالك والشافمى بازمه المثىء وقال أبو خيفة لابلزءه 
٠‏ اثىء وحيث صلى أجزأه وكذلك عنده ان نذر الصلاة في المسجد الحرام واعماأ 
وجب عنده المدى بالنذر الى المسجد الحرام . كان الج والعمرة وقالأبو يوسف 
سأحيه من نذر أن يصلى فى بدت اأقدشس أو فى مسحد الى عله الصلاة الساام 
الزمه وان صلى فى الييت الحرام أجزأه عن ذلك وأكثر الناسعلى ان النذد 


اعم ل 

056 هذه المساجد الألاثة لابلزم اقوله عليه الصلاة والسلام : لاتسسرج 
لمعلى الا لثلاث فد كر المجد ارام ومسجده وبيت المقدس وذهب يعض الناس 
الى أن ادر الى المساجد الى برجى فيها فضلل زائد واحوب واحتئج في 
ذلك يفتوى ابنء.اس لولد. ام 17 اأبى ندرت أن : عثى الا مسحد قباء ثاتت 
ا عذى عنها # وسيب اختلافيم في النذر الى ماعدا المسعجد الحرام اختلافيم فيالمنى 
الذى اليه به أعر جح ج اها ين الى هده الثلانة مساحد هل ذلك اوضع صلاة الفرض فيما 
عدا البيت الخرام أو اوضع سلاة النفل فن قال اوضع صلاة الفرض وكان الفرض 
عنده لاندراذ كاز واجبا بالشمرع قال التذربااة ى الى هدين|اسحدين غير لازم وهن 
كآنْ عزده أن النذر قد يكون فيالواجب أواثة كا لك قصب 00 
صلاة اانفلل أقوله عليه األصلاة والسلام : صلاة في مسحدى هدا أفضل دن 
صلاة ف.ما سواء الا اليد ار اموا سم الصلاة يشمل الفرض واافل قال هوو 1 
لكن أبو حنيفة حمل هذا الحديث على الفرض «صيراً الى المع بينه وبين قوله عليه 
الصلاة والسلام صلاة أحد في ببته أفضل .هن صلاته في مسحجدى هذا الا المكتوية 
والا و وقع التضّاد بين هذين الحديثين وه ذه السثلة هي أن تكون من الباب الثانى 
اخقان تكونم نهذا الياب . 

( الم_كلة الرابعة 6 وا<تافوا فى الواجب على هن نذر ان يأحر ابنه في مقام 
ابراهيم فقال مالك ينحرجزوراً فداء له وقالأبوحتيفة ينحر شاة وهو أيضامروى 
عن ابن عباس وقال بعضرم إلى نر مائة هن الابل وقال عضوم مبدى ديتهوروى 
ذلك عن على وقال يطبم بل رحج به وبه قال الايثء وقال أبو يوسم والشافعى 
لاثىء عليه لانه تذر معصية ولا نذر في معصية © وميب اسعادتع قصة ابراهيم 
عايه الصلاة والسلام أعنى هل ماتقرب به ابراهيم هو لازم المسامين أم ليس بلازم 
شن رأى أن ذلك شرع حاص به ابراهيم وال لابارء الذر وهئ رأى انه لازم لنا 
قال النذر لازم واألاف في هل يازمئا شرع من قبانا مشبور لكن يتطرق الى هذا 
خلاف آخر وهو أن الظاهرهنهذ! اافمل أنه كان خاساً بابراهيم ولم يكن ششرعالاهل 
زمانه وعلى «ذا فليس بيلبغى أن حتاف هل هر: شرع لنأ أم| سس لشمرع ا 
انه شرع اا احتاقوا في الواحجب في ذاك ون قبل اختلافهم أيضا ف هل حمل 
الو ادب في ذاك على الواحجب على ابر اهرمأ م دمل على غير ذلاك هن القرب الاسلامية 
وذلك اما صدقة بدرته واما حج به واما هدى بدنة وأما الذزين قالوا مائة من الابل 
فذهروا الى حديث عند المطلي . 


ا ا ا 

) المسعية اخامسة : واتفقوأ على ان دن نذر أن بعد ال ماله كله ف سمل 
اي أو في سسل من سبل البر أنه يلزمه وانه ليس ترفعه الكفارة وذلك اذا كان 
ندرأ على حبة ابر لاعلى جه الفمرط وهو الدى أسمهونة عيدا. واختافوا فيدن 
نذر ذلك على حبة الشمرط مثل أن يقول مالى لأمسا كين ان فعلت كذا ففعءله فقال 
قوم ذلك لازم كالنذر على <بة اكير ولا كفارة فيه وهو مدهبمالك في النذورالنى 
صرغهاأ هذه الص.غة اعنى انهلا - »وقال ' لواحب قْ ذاك 0 عيبن ققط 
أ 4 مأله ' الوضع الدى 0 م قْ ارت عليه 0 مالك عدر ج 
تأث ماله ودَعل وقال وم بل حب عا مه |< راج حم #سع ماله ونه قال ابراهيم ال: :2م ىوزذر 
وقال أبوحنيفةبخر 2 بع الاموال الى تدب االزكاة و ي>اوقال يعضوم ان أخر ل 
أجزأء وفي المسألة قول خامدس وهى ان كن المال كديرا أخرج جرمه وان من وسطا 
أخرج سيهة وان كآن اسيرأ ارج عشعره ود هؤلاء الك.ثير بالفين والو يوخل ناف 
والقليل بخمسمائة وذاك مروى عن قتادة 2 والسيب في ا<تلافوم في هذه المسئية 
أعنى من قال المال كله أو ثلثه معارضة الاصل في هذا الاب للا ر وذلك أن ماحاء فى 
د بثُ أبى | أمأية ل عمك المندر إن تاب الله عليه واراد أن بتصدق 0 مالهؤوال 
رسول ألله د لى ألله عا .4 وعدم دز رك دن دلك الثاأث ٠‏ ث هو نص : مدهب فاللقة. 
واما الاأصل قيوحجب أن اللازم له اءا يع ماله حملا على سائر الاذر اع انه 
بحب الوفاء به على الوحه الذى قصده ' 9 لكن الواحجب هو استثناء هذه ااسكلة من هده 
القاعدة أد إل اسنةاناها النص الا أن ماللكا ا نزم 2 هذه المسكلة أصله وذلاك أنه 0 
الك واف أو ندر شما معنأ لزمه وان كنكل ماله وكذلك لزمعنده أن عيبن <زءا 

ن ماله وهو أكثر هن الثاث وهدا الف لنص مارواه في حددرث أبى أبابة وفي فول 
ب ألله صلى الله عليه وم للدى حاه عل برضة دن ذهب ؤوّال 5 ودأ هن 


معدن انها صد 49 مأ أملاك غرها فأعرض عنه رسول ألله لى أيله عليه وعدم 


فى 
١‏ ثم لحاءه عن عينه ثم عن إساره ثم من انه ذا خدها رسول الله صلى الله عليه وس 
لخذفه مما فلو أصابه لا وحرءه وقال عليه الصلاة والسلام :. ا 5 أحدة عا علاك فقول 
هذه صدقة ثم عد تكذفت الناس حير الصدقة ماكان عن طهر عغى وهذا "ص قٍِ أنء 
ايازم امال المءين اذاتصدق به وكان يسع مالدواءل مالكا لم تصح عنده هذه الا ثار . 
واما سائر الافاويل التى قيات في هذه المسئلة فضعاف وبخاصة من حد في ذلك عبد 


"15 ايب 


اثلث وهذا القدر كاف فى أصول هذا الكتاب واللّالموفق للصواب . 


لف سميج سسسب مسيم وممصم وم واصوجروو جعسه رو وج يجنا 





وهذا الكتاب فى أصوله أربعة أبواب ٠‏ الباب الاول في بك الضحايا ودن 
الخاطي بها ء الاب الثانى في أنواع الضحايا وصفاتها وأسنانئها وعددها ء الياب الثالث 
في احكام الذبح ؛ الباب الرابع في احكام لوم الضدايا . 

احتاف العلماه في الاضح. 4 هل عض واحء 4 ة أم هي 1 ه سنة فدهب مالك والشافعى الى 
انها من السئن الاؤكدة ورخص ماللك لاحاج في تتركرا عنى ولم يفرق الشافمى في ذلك 
بين الماج وغيره عوقال أبو حنيفة الضحية واحبة على المقيمين في الامصار الموسرين 
ولا تحب على المسافرين وخالفه صاحياه 5 اوسف و#د ووّالا م لست بواحية 
عليه الصلاة واللام فى ذلك مول على الوجوب أو على الندب وذلك انه لم يرك 
صلى الله عليه و سه م الضحية قط فسمأ روى عيه حى قْ السفر على ماجاء قُْ حود دثٌ 
مويان وال دح رسول الله صلى الله عليه يه وس كيف" م قال 5 ثوبان أصلح م 
هده الضّحح 4 قال 0 أزل أطممة 4ه مهأ 2 بى قدم المد د دك ##والسبب الثانى اد تلافوم ف 
مفيوم الاحواد, 7 الواردة قْ أحكام الضّحايا ودلاك أنه امت عنه عآء مه الصلاة والسلام 

دن جرد يت 1 سامة أنه وال اذأ دل المشر واراد أحدة أن اضدى وللا 00 دن 

سدور ه ديه ا ولا 4 ن أظفاره قالوافةوله اذأ 5 أحدة ان لصعدى ف ه دأ ل على أن 
الْضْعحد 4 4 ليست بواجية ولا أهس عاء مه الصلاة والسلام 5 بردة بأعادة أضحيته اد 
ةج قل الصلاة فهمقوم بو ذلك وجوت ومدهي ان ع .سس ان لاوحجوب قال عكرمة 
يعدى ان عباس بدر .ان أشترى هما له لما وقال دن ' لقنت ول له هده وحة 
إن عباس وروى عن ٠‏ يلال أنه صحى دك ٠‏ ك وكل حول اث 1 س بوارد قِ الغر ض الدى 
«حسجح ب4 ونه فالاحتحاج به ضو.ف. .واختلفواهل يبلزم الدى بادك التضح 4 د أن ليخن 
شِ العشر الاول هن شمر وأظفاره والحديث ذلك . 


نت 4 4 امه 
(الماب الثلى) - 


وفي هذا الباب أربع مسائل مشبورة ء احداها فى تنيز الجنس ؛ والثانية فى 
عديز الصفات » والثالثة فىمءرفة السئ »ء والرابعة فى المدد , 

(السثلة الاولى) أجع العلماء على-جوازالضحايامنسميع بهيمة الانعامء واختلفوافى 
الافضلمن ذلك فذهممالكالى ان الافضل / ل البقرئم الابل بكس 
الآاصص عنده فىاطديا وقد قبل عنه الابل : 5 لمقر لم الكاش ؛وذهي الشافعى الىعكس 
ماذه ب اليهمالك في الضحايا الابل ثمالبقرئم الكباش وبدقال اشهبوابن شعبان +« وسبب 
اختلاف معارضةالقيا سلدليل الفعلوذلكانحلم برو عنه عليه الصلاة وااسلام اندضحى الآ 
بكدش فكانذلكدليلاعلى ان الكاش فى ااضحابيا أفضل وذلك فيما ذكر بءض الناسوقي 
العذارى عن انر مابدل على خلاف ذلك وهوانهقال كا نر سول الله صلى الله عليه و سلم 
وفبح ونح ر بالملى . وأماالقياس فلان!اضحايا قربةبحوان فوح بانيكونالافضل فيها 
الافضل ف اغْدايا وقد احتج الشافعى الذهيه بسموم قوله عليه الصلاة وااسلام : من 
راح في الساعة الاولى فكاءا قرب بدنة ومئ راح فى الساعة الثانية فكاعا قرب بقرة 
ومن راح في الساعة الثالاة فكاتما قرب كيشا الحديث فكان الواجب حمل هذا على 
جيع القرب بالخيوان . وأما مالك مله على الطدايا فقط اثلا بمارض الفمل القوله 
وهو الاولى وقد يكن أن يكون لا<تلافيم سبب آخر وهوهل الذي العظيمالذى فدى 
به ابراهيم سئة باقية الىاليوم والمهاالاضحية وازذاك معنىقوله وتركناعليهفى الا خررن 
شن ذهمالىهدا والالك.اش أفضلو دنر أى انذلك لست سنه باقية يكن عنده دليل على. 
ان الكناش أفضل مع اندقد يتان ر سول الله صلى اللهعليه وسلم ضحى بالامربنحميعاواذا 
كان ذلك كذلك فالواجب المصيرالى قول الشافعىوكلهم مون علىانه لاتحو زالضحية 
بغير ببيمة الانعام الاماحجى عن الهسن صا انه قدتحوزالتضحية ببقرة الؤحش عن 
صعة و الغلى عن وأحد ٠‏ 

( المسئلة الثانية ) أجع املماءعلى ا جتناب المرجاءاليين عر جبافيااضحايا والمريضة 
البيين مرضها والمجفاء التى لاثنتى )١(‏ «صيراً لحديث اابراء بن عازب انر سول الله صلى 
الله عليه وس سكل ماذا يتتى هن الضحايا فأشار بيده وقال أربع وكان البراء بشير بيده 
ويثول يدى أقصره من ,يدرسول الله صلى الله عليه به وسلم ل البين عر ها والعوراء 
البين عورها والمررضة البينمرضها والعجفاء التى لاثتتى وكذلك أجموا على أن ماكان. 
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7 العجفاء التى لاتتني أي التى لامخ فىعظما,‎ )١( 





ب 488 سه 


من هذه الاربع خفيفاً فلا تأثيرله في منع الاجزاء .واختلفوا في موضمين , أحدهما 
فيما كان من العيوب أشد من هذه المخصوص عليها مل العمى وكسسير الساق م 
والثانى فيما كان «ساويا لها في افادة النقص وشبيها أعنى .ما كان من العيوب في الاذن 
والعين والذنب والضرس وغسير ذلك من الاعضاء ولم يكن يسيرا . فاماالموضع الاول 

فان الثّهور على ان ما كان أشد هن هذه الديوب المتصوص علرها فبى أحرى أن كنع 
الاجزاء وذهيب أهل ألظاهر الى أنه لاتمنع الاجزاء ولا يتجنب بالخلة أ كثر من هذه 
العيوب التى وقع النص عليها © وسيب اذتلافهم هل هذا الافظ الوارد هو خا صأريد 
به الخصو ص أوخا صأريدبه العمومقن قالأريد به الحصوص ولذلك أخبر بالعدد قال 
لاعنع الاجزاء الا هذه الاربعة فقط ومن قال هو خا ص أريدبهالعموموذلك»ن النوع 
الدى لقع فيدالتن.يه بالادنى عبى الاعلى قالماهو شد من المخصوص عليها ذبو ا ى أن 
لابجزى.وأما الموضع الثانى أعنىما كان هن العيوب فيسائر الاعضاء مفيداً لانقص على 
نحو افادة هذه العيوب المنصوص عليها له فائهم ا<تافوا فيذلكعلىئلاثة أقوال أحدها 
انها يمع الاجزاء فنع المنصوص عليها وهو المعروف من مذهي مالك في الكتب 
المشهورة والقول الثانى اعها لاتمنع الاجزاء وان كان ستحب اجتنابها وبه قال ابن 
القصار واءن الخلاب وحماعة هن البغداديين ٠ن ٠‏ أصكاب مالك » والقولالثاا تاهالاستم 
الادزاء ولاستحب اخام ا وهوافوك اهل الفلا دوين تلافهم شيثان؛ أحدهما 
ا<: لافوم قّ مفهوم الحديث الم 0 ؛ والثانى تعأرض الاثار فى هذا الباب. أماالحدث 
الأتقدم فن را ه هن باب الخاض أر يديه الخاص قال لابونع ماسوى ربع مما هومساو 
لها أو أكثر اواك دن زاء من باب الخاص أر بد به العام وب الفقباء ن 5 نعنده 
انه من باب الثنمية بالاد: ى على الاعلى فقط لامن بابالتئيه بالمساوى على ااساوى قال 
يلدق ببذه الاربع فاكان أغد جباولا ناصرق انا كان اويا لها فى ملع ١‏ الاجزاء 
الاعلى وجه الاستعدباب ومن كان عنده انه من بأب التنبيه على الامرين .ا أعنى على 
ماهو أشد دن الماعاوق به 3 مساو له قالتمنع العيوب الشبيرةبالمنصوص عليهاالاجزاء 

6 يمتعه العيوب الى هى أ كبر منها فبذ هو أحد أسياب الخلاق فر هذء الثلةوهو 
من فل تردد اللفط بين أن يهم منه المعنى الخناص أو المعتى العام ثم ان من فهممنه العام 

فأى عام هو هل الذى هو أ كثر من ذلك أو الذى هو أ كثر 0 
مهب مالك ىن وأما ال :جاثانى فانه ورد فيهذ| الاب من الاحاديث الحسان حديثان 


ون 
متعار ضان فذكر الل الى عن بى بردة أنه قال بار سول الهأ كر هالنقص يكونق القرن. 


4س 

والاذن لهدفقال لهالنى صل الله عليهو سم : مأ كه نه فدعه ولا [حرمه على غيرك وذئر على 
ابن ا ى طالب قالأم يثار سو لاللةصي اللةعليةوس 5 ا تفرك العين والاذن ولا يضحدى 
بشسرقاءولا<ر قاء ولامدابرةو در اء والشمرقاء المشقوة قة الاذن وار قاء المثقوبة الاذن 
والمدايرة الو ى قطع من ح: 8 أذنها من خاف دن رجح 50 بردة قاللايتى الا 
العيبوب الاربع أوماه و أشدم هأ ومن جمعبين الحديثين بان مل حد ابو على البسمير 
الذى هوغيربين وحديث عبىعلى الكثير الذى هو بين الحق بحك المنصوص عليهاماهو 
مساولها , لذلك حجرى اكاب هذا المذهب الى التحديد فيما يمع الادزاء نما ذهب 
من هذه الاعضاء فاعتبر بعضهم ذهاب الثاث من الاذن والذنب وبعضهم اعتبر الا ثثر 
وكذلك الامى فن ذهاب الاسنان واطياء الدى وأما القرن فان مالكا قأل ليس 
ذهان زء منه عا الآ أن يكون يدمى فانه عده من ع باب المرض ولا لاف 
: أن المرض الدين بنع الاجزاء وخر ج أبو داود ان النى عليهالصلاة والسلام : نى 

ن أعصبالاذن وال ن .واحتلفوا في الصكاء وهى التى خاقت بلا اذئين فذهي مالك 
- الى انها لاتحوز وذهب 5 حنيفة الى انهاذا كان خلقةحاز الاح, ول حتاف 
لبور ان قطع الاذنكله أو أ كثره عيب وكل هذا الاختلاف راجم الى ماقدمنا 
واختلفوا في الابّر فةوم حا زوب لحد يرث جار اللمعنى ع عن عمد بن قرظة عن أن سعيك 
الحدرى انه قال اشتريت كيشا لاضحى به فا كل الذئب ذنيه فسألت رسول الله صلى 
الله عليه وس فقال : ضح به وجابر ويك | كثر المحدثين لاحتج به وقوم ايضا منعوه 
لحديث على المتقدم. 

( وأما المثلة الثالثة ) وهى معرفة السن المشترطة في الضحايا فانهم أحجموا على 
انه لإبحوز الجذع من المعز بل الأنى قا فوقه لقوله عليه الصلاة والسلام لابى بردة 
لما امره بالاعادة : يحدزيك ولابحزى جذع عن , أحد غيرك .وا<تلفوا في الجذع هن 
الضأن فاجخمهور على <وازه وقال قوم بل ات من الضأن 6 وسبب الختلافهم معارضة 
العموم للخصوص اخصوس هو حديث جار قال قال رسول الله صنى الله عليه وسلم 
لاتدبحو | الا مسنة الا أن بعسر علك وتذيحوا جذعة من الضان خرحه مسح والعموم 
هو ماحاء ف حدبث أبى ردة بن ارخ ر حهمن قوله علي هالصلاة والسلام : ولاتحزى 
جدعة عن اح بمدك شن رجح هذا العموم على الخصوص وهو مذهب أبى محمد بن 
حزم في هذه المسئّلة لانه زعم ان أبا الزبير مدلس عند المحدئين والمد لس عندم هومن 
”7 تجرى المنعة من قوله تحرى المسند لتساه فى ذلك وحديث أبى بردة لامطءن 

3 أما من ذهب الى بناء الخاص على العام عز-ماهوالمكبور عند جهورالاصوليين 


اا ا 
غانه استتى من ذلك العموم جذع الضان المنصوص عاها وهو الأول وقد صمح هذا 
الحدث انو "0 بنصفور )١(‏ وخا 1 مهد بنحزمفيما نسب الى أ ىالزبير فيغالب 
على في قول له رد فيه على | بن حزم . 

( وأما المسئلة الرابعة ) وهى عدد مايجزىمن الضحايا عنالمضدينفانرى اختلفوا 
فيذاك فقال مالك يجو زأن يذب ال رجل الكيش أواليقرة أوال.دنةمضحياعن نفسهوعن أهل 
بيتهالذين تلزمه نفقتهم بالشرع وكذلكعنده الطداياوأجاز الشافمى وأبو حنيفة وجاعة 
أن ينح رالرجل البدنةعن سيع وكذاك البقرة مضحيا أومهدياوأحمءواعلى أن الكبش لايجزى 
ألا عن واحدالامار واه هالك من انهبحز أن جه الر ول عن نفسهو عن أهل ببتهلاعلى 
جبة الشر له بل اذا اشتراه منفردا وذلك لما روى عن عائشة انها قالت : كا 
عتى فدخل علينا بلحم بقر فمّلئا ما هو فقَالوا ضحى رسول الله صلى الله عليه 
وس عن اوالعة وخائفه في ذلك |« دديقة والأورى على وحه الكراهة لا على 
وجه عدم الاحدزاء 7 وسسس ب اختلافوم معارضة الاصل في ذلك لاقياس الى 
على الاثر الوارد فى الطدايا وذلك ان الاصل هو أن لا يحرى الا واحد عن واحد 
ولذلك اتفقو اعلى مئع الآشتر اك في الك أ قلنا أن الاصل هو أن لا يدزى الا 
واحد عن واحد لان الامى بالتضحية لا يدض اذ كان من كان له شرك في ضحيه 
ليس ينطاق عليه اسم مضح الا أن قام الدليل الشرعى على ذلك . وأما الاثر الذى 
مءى عليه القياس المعارض هذا الاصل فيماروى عن <ابر انه قال . نحرنا مع رسول 
ألله صلى الله عليه وس عام الحديبية الندنة عن سبع وي بعض روابات الحديث : *ن 
ترسول الله صبىالله عليه يه وسلم اليدنة عن سعة والمقرة عن سيعة فقاس الشاؤء 5000 نه 
الضحايا في ذاك على الطدايا . واما مالك فرح الاصل على القياس الى على هذا 
الاثر لانه اعتل لحديث حاير بان ذلك كان <ين صد الممرئون رسول الله صلى الله 
عايه و عن البيدت وهدى ا جصعر بعد ليس هو عنده وا<ءا واعا هو تطوع 0 
١‏ تطاوع دوز عنده فيه الاشتراك ولا ,<وز الأشةراك في اطمدى الواجب لك ن عل 
على القول بأن الضحايا غير واجبة فقد عكن قياسها على هذا اطدى وروى عنه ابن 
القاسم أنه لا يجوز الاشتراك لانى هدى تماوع ولا في هدى وجوب وهذا نه 
برد لاحدءث لكان #2اافته الاصل قُ ذاك واعتادوا على أنه لا دوز أن بشثرك ف 
النسك أ كر هن سيءة وأن 6ن قد روى من حديرث رافع إن خدريج ومن ط راق 
بن عباس وغيره اليدئة عن عشرة وقال الماحاوى واحاءيم على أنه لا يجوز أن 

)١(‏ هكذا بالاصل وليحرر 


570 
يشترك في النسك | كثر هن سيعة دليل على أن الا ثار في ذلك غير صحيحة وام 
صار مالك واز تشريك الرجل أهل ببته في أضحيته أو هديته لما رواه عن ابن 
شباب أنه قال ما تسدر رسول الله صلى لَه عليه و سس عن أهل بمتّه الا بدنة واحدة 
أو بقرة و حدة واعا خواف مالك في الضحايا في هذا ااعنى أعنى فق التشمريك لان 
الأجماع انعقد على ممع التشريك فيه في الاجانب فوحجب أن يكون الاقارب فى ذاك 
في قياس الاحانب وانما فرق الك في ذالك بين الاحانب والاقارب لقياسه ااضحايا 
على الطدايا فى اد رث الذى اناج به اعنى حديث ابن شهاب فاحتلافهم فى هذه 
السئلة اذا ر ادع الى تعارض الاقيسة في هذا الباب اعنى اما الحاق الاقارب بالاحانب 

واماقياس الضحايا على اطدابا 


ويتعلق بالذ جح الختص بالضحايا النظر في الوقت والذيح اما الوقت انهم 
اختلفوا فيه في ثلاثة مواضع في ابتدائه وفي انتبائه وفي الليالى التحالة له . فاما في 
ابتداته و م اتفقوا على ان الد يح قبل الصلاة لا,حوز ك.وت قوله عليه الملاة 
والسلام : من ذيح قبل الصسلاة فانما هي شاة لحم وأمرء بالاعادة ان ذيجح قبل 
المه_لاة وقوله اول م دأ به ف سومئا هذا هو أن أدلى ثم 0 الى غير دلائه 
دن إلا ' ثآر الثابتة ١‏ دىَ ف هد| الى وا< تلفوا فهر ن ذبح قل دبع الامام ات 
الصلاة فذهب مالك الى أنه لا.حوز لاحودد دح 7 قبل دب الاهام وقال 3 
ا-ؤتللاف الا'ثار قف هذا || ماب وذلاك أنه حاء ف ا أن النى عليه الملاة د 
أمس أن د اح قبل الصلاة أن يعد الدىحم وفى بءضما أنه أص أن ذيحٌ قل ذبعحه 
' ان ادع مك حرج ودا اكد رث الذى فيه هدا المعى ملم ثفن حدءهل دلاك موطاين اشترط 
ذبح الامام في جواز الذبح ومن حمل ذلك موطنا واحدا قال انما يمتيرفىاجزاء الذبح 
الصلاة قوط وقدا تلفت الرواءة في حو د رمث أب بردة 31 يا روذلكانفيبءض رواياتهانه 
ذيح قبل الصلاة فاص ه رسول الله صلى الله عليه وسلم ان يعيد الذريح وفي بعضها انه 
2 قل دح رسول الله «لى أله عليه وسم وأعس ه بالاعادة واذ كن دلاك كذلك 
تفيل قول الراوى أنه دش قل رسول الله دلى أيله عله وم وقول الو حر 2 ش 
قبل الصلاة على موطن وأحدد أولىوذلك انمه ن ديح قل الصلاة فقد ذحش قبل رسول. 
الله صلى الله عليه وس فيج بانيكون المؤثْر يعدم الاحجزاء | اما هوالكخ قب لالصلاة - 


يه ع م 
5 حاء في الا ثار الثابتة في ذك من حديث أنس وغيره ان من ذي قبل الصلاة فليمد 
وذلك ان نامدن هذا الحم مئه صلى اللهعليه للم يدل عفهوم الخطاب دلالة قوية 
أن الديح بعك الصلاة بحزىلانه لوكن م نالك شر ط آخر م 5 عاق به إ<ز أء اه 
ل( سكت غذة وسول الله صلى لله عليه يه وسلم مع انفرظه التديين ونص حديث لبن 
هودا قال قال ردولالله صلى الله عاباوي إومال<ر :م ن كآن 5 بكم قم قل الصللاء فا. عوك 
وا<ه تلفوا كن ودا | مأب قْ 0 مسكوت 26 وعى دى 55 بلح دن ليس لهأمامه من أهل 
القرىفقالمالك. عدر ولذء ذب> أقر بالا اليم وقالالث شاقء له ى يتحر ون قدرالصلاة والخطة 
ويدحونء وقال أبوحنيفةمن ذبح من هو لاءبعد الفح رأ زأه وقالقومبعد طاوع ٌأشمس 
وكذلك ا<تلف اصحاب مالك في فرع آخر وهواذا لم ,ذبح الامام في المصلى فقال قوم 
يتحرى ذبحه بعد انصرافه وقال قوم ليس يحب ذلك ٠‏ وأما آخر زمان الذبح فان 
مأ 4 وال ا ل الوم || ثاأث 4 ا البحر ودلاك هف 3_3 الثم مس 5 الداع عده هو 
ف الاييام الاعلومات وم الاحدر ودومان اليك ونه 9 وال ا حددفه وأحمد وجماعة وقال 
يدان 3 اودها اختلافوم ف الايام اماعلومات ماي 5 قوله تعالى (أمشودوا مذافع طم 
داءل الطاب 0 هده الا'ية لخد بث حير ان وكام وذلك انه ورد فيه عنه عليه 
الصلاة والسلام أنه قال : كل طاح مكة منحر وكل أيام التشسريق ذينح فن قال فالايام 
المعلومات إنها يوم النحر ويومان بعده في هذه الا . ورجح دايل الطاب فيها على 
الحدرث المذئور وال لاحر إلا في هده الانام ودن رأاى امع بان الجد.ث والا نةوقال 
لامعارطة بدنهمأ اذالحد.دث افتقذى 4 زائداءبلىمافي الآبة ف ان ألا بةلدس المقصود 
منها تحديد أيام الذبح والحديث المقصود منه ذلك قال ي<وز الذببح في اليوم 
راع أد كن باتفاق من يام النشريق ولا ؤللاف 4. م ان الايام المعدودات 
هى أيام التشعربق وأنها ثلاثة بعد بوم النحر الا ماروى عن سعد بن جير أنه قال 
< بوم النتحر من أيام الْرّء شعريق واعا ا< تلفوا قْ الأيام المعلومات على القواين المتقدمين ٠‏ وأما 
من قال يوم النعدرفقط فيناه على ان المعلومات هى العششرالاول قالواذا كا نالأججاعقد 


0-0 
انعقد انه لايحوز الذبح منباالا في اليومالعاشر وهى حل الذبح الماصوصعايها فواجبه 
أن يكون الذبح انما هو بوم التحرفقط . 
( واما السثلة الثثلثة ) وهى اختلافيم في الابالى التى تتخال أيام البح 

فذهب مالك في المشهور عنه الى أنه لابجوز الذبح في ايالى ايام التشريق ولا 
اللتحر وذهب الشافمى و.اعة الى حواز ذلك #2 وسيب اختلافهم الاشتراك 
الذى فى اءم البوم 2 ان مرة .هالةهالعرب على النهار والاءلة مثل قوله تعالى 
« فتمتعوا في دارم ثلاثة ايام »م ومية يطلقه على الايام دون الايالى مثل قوله تعالى 
( سخرها عليهم سبع ليال ومانية أن م حسوما ) ثن جمل امم اليوم يتناول الايل مع 
اانهار في قوله تعالى ( اد ثروا ».م الله 1 ملو مات ) قال يحو زالذبحبالايل والنهار 
في هذه الايام ومن قال لس ين 0 سم اليوم الادل في هذه الا" به قال لاحو زالذ بح ولا 
انحر لايل واانظرهل ام النوم أظبر في أحدها من الثانى ويشيه أن يقال أنهأظور 
قُْ النهار ممه في الايل لكن ان مامنا أن دلالته قُْ الآبة هي على النبار فقط كنع الدبح 
بالايلى الا بحو ضعيف من ارجاب دلبل الأطاب وهو تعليق ضد الك بضد مفهوم 
الاسم وهذا النوع هن أنواع دلبل الخطاب هو من أضعفها حتى امهم قالوا ما قال به 
أحد دن المتكامين الا الدقاق فتط الا أن .قول قائل ان الاصل هو الأظر في الذبح 
وقد ثبت حروازه بالنهار فعلى هن حجوزه بالايلالدليل . واما الذبح فا نالملماء استح.وأ 
ان يكو ن ااضحى هو الذى إلى دبعم ضيه بده واتفقوا على أنه يحوز أن دول 
غيره على اذا .واذتافوا هل "جوز ااضحية ان ذبحها غيره بغير اذنه فقيل لا “حوز ' 
وق ل القرق ين ان ييكون صدننا أوولذا اوزلئتنا أعى اندوجو وان كان مدقا 
و د ول يناف المدهي فيما احسب انه ان كان اجنيا انها لا تحوز . 


( الباب الرابع في احكام لحوم الضحايا) 


واتفقواعلى أن اه عى اران كه هنم أضحيته وتصدىلقوله تعألى ١‏ فكلوا 1 
واطنهدا لبان الفقير ١‏ قو 6 اطعمو |القانعو الشر ) ولقولدصلى الله عليه وسل في 
أ هو مخير بين أن / يك الاعرن فقال مالك لبس 1 أن شل امه الامر 
أعنى ان يأك الكل أو يتصدف بالكل وقال ابن الموازله أن يشعل أحد الامسبنه 
وأستحب سكير دن العلهاء أن يقسمها ثلايا يلها للاهخار وثلثا الصدقة وثلثا 
للاكل لقوله عابه الصلاة واللام 4 فكلوا وتصدقوا وادخروا وقال عبد الوهاب 


ل 503 مه 

فى الاكل انه لبس بواجب ف المذهب خلافا لقوم أوجروا ذلك وأظن أهل الظاهر 
يوج.ون تحزئة لوم الضحاا الى الاقسام الثلاثة الى يتَضمئها الحديث والعلماء 
متفقون فل.ما عامت انه لابحوز بسع يا واذتافوا قف <لدها وشعرها وما عدا 
ذلك نما ينتفع به مئها فقال اجمهور لابجوز بيعه وقال أبو حنيفة ب<وز بيمه 
بغسير الدرامم والدنائير أى بالعروض وقال عطاء يجوز بكل ثىء درام ودنانير 
وغير ذلك وانما فرق أبو حنيفة بين الدراهم وغيرها لانه رأى ان المعاوضة 
بالعروض هى من باب الانتفاع لأجاعهم على انه يحدوزان ينتفع به وهدا القدركاق في 
قواعد هذا الكتاب و'د لله . 


ا كتاب الذبائح 1ت 


عل الذ كك والاسن .وغو الذنوع او الاتعور + الاك" الثالى الى دعر وه اذبح الكو 
الياب الثالث فى معرفة الا لة التى بها يكون الذبح والاحر ٠‏ الاب الرابع فى معرفة 
شروط الذكاة ِ اناب الخامس فىمعر فه االى بح والتاحرء والاصولهي الاريمةوالشروط 


« السابالاول » 


والحيوان فى اشتراط الذكاة فى أكله علىا ق-مين » حيوان لا بحل إلابذكاة 
واتفقوا على أن الميوان الذى يعمل فيه الذبح هو الميوان البرى ذو الدم 
الدى أبس رم ولا منفود المقةل ولا موس منة بوقد أو تطح أو ردأ وافتراس 
سبع أو مرض وان الحيوان البحرى ليس ي-تاج الى ذكاة واختلفوا فى الميوان 
الذى لبس يدعى مما يجوز أكله مثل اراد وغيره هل له ذكاة أم لااوفى الحيوان 
الدعى الذى يكون نارة فيال .حر وثارة قْ اأء ره لالساحفات عرو واو فيتأئير 
الذكاة قِ الامناف الى نص عاءها في ١‏ به التعدر م وي [أثيرالذكاة فنمالا يحل كله أعى 
ف تحلدل الاتاع بعدلودهأ وساب العداسة 6 نهافىهدا ١١‏ ماب اذا مدي فم | له اهنول 
المسئلة الاولى في تأثير الذكاة ف الاصناف الخسة التى نص عليها في الا ية اذا أدركت 
حية . المسثلة الثانية في تأر الذكة فى الحيوان الحرم الاكل , المثلة الثالئة في : تأر 
الذكاة قف الرإضة 3 المسمزة الرابمة قْ هل زككاة انين ذكاة ا ألا 3 ا 


ينه )7 6 عن 
هل للحراد ذكاة أملاء المسئلة اسادسة هل لاحيوان الذى يأوى في ابر ثارة وفي 
اللحر ثازة ذكاة أم 0" 

١‏ المسئلة الاولى ) أما ال مخنقة والموقوذة والمتردية والنطبحة وماأفل السبع فانهم 
اتفقوا فيما أعيانه اذالم سلغ ال: ق.فنناا و الوقد منها الى حالة لآب رجى فبهاا نالذكاة عاملة فيها 
أعنى انهاذاغلب على اللن ان انعرش وذلك بان لابصاب طاءةال وا<تلفوا اذا غلب على 
الظان انهامن ذلك بأصابة مقَدَلى ارة فال قومتعم لالد كاة فيهاوهو مذه نس أبى حتيفة 
واللشهور من قول الشافمى وهو قول الزهرى وابن عباس وقال قوم لا تعمل الذكاة 
فيها وعن مالك في ذلك الوجهان ولكن الاشبر ألما لا تعملف المميؤس هنها وبعضيم 
تأو ل في المدهب أن المؤس. منها على ضربين ؛ مبؤسة مشكوك فبها؛ ومءؤسة مقطوع 
عوتها وهى المنفوذة المقائل على اختلاف بينهم أيضا فى المقاتل قال فاما الميؤ سةالمشكوك 
فيهافنى المذهب فيبا روايتّان مشبورتان واأما المنفوذة المقائل فلا خلاف ف المدهب 
المنقول ان الذكاة لا تعمل فيها وان كان يحرج فيها الحواز على وجه ضعيرف«وس.ب 
اختلافيم ا<تلافيم في مفيوم قوله تعالى ( إلا ماذحكي:,) هل هو استنناء متصل 
'فيخرج من الخنس بعض ما يتناوله اللفظط وهو الماذنقة والموقوذة واللماردية والنطحة 
وها أكل السبع على عادة الاستثناء المتصل أم هو استثناء منفصل لا ناأثير له في ا_إة 
المتقدمة اذ كان هذا أيضا شأن الاستئناء المنقطع في كلامالعرب ثن قال انه ه:صل قال 
الذكاة تعمل فى هذهالاصناف اللإسة . وأما من قال الاستثناء منفصل فانه قال لاتعمل 
الذكاة فيها وقد احتج من قال ان الاستنناء متصل باحماعم على ان الذكاة تعمل فى 
المرجومنهاقال فبذايدل على انالاستثاء له تأثيرفيها فرومتصل وقد احتجأيضامنرأىانه 
منفصل بان التحريم لم يتعلق باعيان هذه الاصناف الّسة وهب <يه و [عايتعلق بأنعد 
الموت واذا كان ذلك كذلك فالاستثناء منقطم وذلك أنمعنى قولهتءالى (حرمت علي 
اليتة) انما هو م اللميئة وكذلك لحم الموقوذة والمتردية والنطيحة وسائرها أى لم اليتة 
عدء الاسان .سوق اق عوك مو الفاف نشهها ون الى تسن فته | كار درك 
في كلام العرب أو بالخقيقة قالوا فلما عل أن المقصود لم يكن امايق التحريم باعيان 
هذه وهى حبة واما علق بها بعد الموت لان لم الحيوان محرم في حالالحياة بدايل 
اشتراط الذ 6ة ف.ها وبدليل قوله عابه الصلاة والسلام ماقطع م وال 5 مة وهى حىة 
:فهو ممتة ة وج بأن بكو قوله إلا ماذ كد يلم استئناء منفصلا لك.. 37 في ذلك اذكت 
ما كان الآمي فى الاستئناء فواجب أن و الذكاة تعمل فيها وذلك أنه ان علقنا 
التحريم بهذه الاسداف في الآآية بعد الموتوج ب أن تدخل فىالذ كية من جهة ماهى 


وات 
حية الاصناى الّسة وغيرها لاما ما دامت حية مساوية لغ رهالذلك من الل.وات 
أعى انبا تقال اللةء ن قبل التذكية اللى الموت منها هو سيبالحليةوان قلنا انالاستنثاء 
متصل فلا ذفاء بوحدوب ذلك و تمل أن يقال ان عموم الت<حريم يمك ن أن يفهم منه 
تناول أعبان هذه | دة بعد اموت وق له كالحال في النرير الذى لا تعمل فيه الذكاة 
فيكون الاستئناء على ه_ذا رافءا لتدر يم أعائها بالتنصيص على عمل الذكاة فبها واذا 
كان ذلك كذلك لم يازم ما اعترض به ذلك المءترض من الا-تدلال على كو الاستئناء 
منفصلا . وأما من فرق بين المنفوذة المقائل والمشكوك فيبا فحتمل أن يقال أن 
مذهبه أن الاستثناء منفصل وانه انما حاز تأثير الذكاة فى المرحوة بالاجاع وقاس 
المشكوكة على المرجوة ويحتمل أن يقال ان الاستثناء متصل ولكن استثناء هذ االساف 
من الموقوذة بالقياس وذلك ان الذكاة اما حب ان تعمل في حرين يقطم الها سيب 
الموت فاما اذا شك هل كان موحب لموت الذكاة أو الوقذ أو النطح أو سائرها فلا 
يحب ان تعمل في ذلك وهذه هي حال المنفوذة المقائل وله أن يقول ان المنفوذة المقائل 
في حك الميئة والذكاة من * مرطوا أن ترفع اللياة الثابتة لا الحاة الذأه.ة . 
( المسئلة الثان 0 وأما هل تعمل الذكاة فى ال.وانات الهرمات الاكل حتىتطهر 
يذلك جلودها فاامم أدضا اختلفوا في ذلك فقال مالك الذكاة تعمل في السياع وغيرها 
ماعدا الحنزير وبه قال أبو حثيقة الا انه اختاف المذهب في كون السباع فيه محرمةأو 
مكروهة على ماسيأنى فوصحكتاب الاطءمة والاششربة ؛رقال الشافعى الذكاة تعمل في 
كل حيوان رم الاك دور بع ربع أجز انه والانتفاع با ماعدا الا<حم © وس.ب 
الألاف هل بع أدزاء .وان تابمة لاحم في الحانة ة وارمة ع" ليست يتابعة لاحمثن 
قال الها تابعة 9 قال اذا لم تعمل الذكاة في الام لم تعمل فيما سواءوهن رأى أم ١‏ 
ليست يتابعة قال و وأن | تعمل في الاحم فانما تعمل في سائر ا<زاء المروان لآ نالاسل 
أنها تعمل في جميع الاجزاء فاذا ارتفع بالدايل اللهرم لاحمعملما في الادم بقى عملها في 
:سائر الاحجزاءالا ان يدل الدليل على ارتفاعه . 
(الكلة الثاائهم وا<تلهوا في تاأثير الذكاة في اللهيمة الى أشر فت على الموتهن شدة 
المرض بعد اتفاقهم علىع>ل الذكاة فيالتى تسرف على اموت فاجوور علىان'لذكاة تعمل 
فيها وهو المشبور عنمالك وروى عنْدأن الذكاة لاتعمل فيها #1 وسبب الخلاف معارضة 
القياضللاثر فاماالائر فبوماروى أن أمة لكمي بن مالك كانت ترعىغنما إسلع فاصيدت 
اشاة منها فادركتها فذكتما بحر فسكل رسول الل سلى الله عليه وم فقَال كاوها <ر جه 
البخارى ومسل . وأما القناس فلان المعلوم من الذكاة انها انما تفءلفي الحى وهذه فيحكم 


اا ا 2 
ل 

الممنت وكل هن احا ذحها فامهم اتفقوا على أنه لاتعمل الذكاة فها الا اذاكان فيهادلل على 
الحماة. 0 تأفواف. > اهوالدا. 5 المء: :رفيذلك فبعضهماعد. راط ركه وبعضهمل ؛ لهه تر هأ والاول. 
هذهب ا هار بره ة والثاثى مدهب زيد ان ثأيت وبعصوم اعتدر وها زلارث ى ركآاتطرفه 
المين ودر يبك الدب والرئض بالرحدل وهى مذهب سمه ل إن سيب ورزك له 
سم وهو الذى اختاره تمد بن المواز وبعضهم شرط مع هذه التنفس وهو 

مدهب اءن ديب . 
( المسألة الرابعة ) واختلفوا هل تعمل ذكاة الام فى جنينها أم ليس تءمل فيه 
وافا هوميّة أعنى اذا خرج منها بعد ذبح الام فذهب <هور العلماء الى أنذكاة 
الام د م نشنم وبهدقال مالك والشافعىء وقال أبو عودية4 ان درج .ا دبع و ف 
وان خرج ميتآ فهو ميتة والذين قالوا ان ذكاة الام ذكاة لهبءضيم اشترط في 
ولاك عام داة:ة4 ونبات شءره ويه وال فاللكق وبعصيم قال ا اشر طّ ذلاث. 
وبه قال الشافعى 8# وسيب ب اختلافهم احد: تلافىم فى حة الاثر الامروى 2 ذلك 
نَ حداث ان هيك الخدرى ع 0_0 أافته جوت وحديث أبى اساهييك و قال 
سألنا ول الله دلى الله عط.ه و عن المقرة أو || ناقه أو الشاة 0 ةا 
فمحد فى دطء 58 -حمينا 8 ذله أ تأيه فمَّال : كلوه ان 0 م وان ذَكارَه دكة أمه ورج 
مدله التآرهدى ابو دأود ءعن حابر .وا<تلفوا ف تص محيمح هدا الآأثر م امعد جه 
للادر فيو ان الاين ادأ كآن ح.ا ثم مات عوت أمه قاعا عوت <نقا فبى المأعد.ةه الى 
ورد النص يتحر عهأ والى تعجر كه ذهب ابو رد ل رم و برص سيك الحد ث 
وأما اختلاف القائلين بحليته في اشستراطهم نبات الشعر فيه أولا اشتراطه 
# فالسيب فيه معارضة العموم لاقياس وذلك أن عموم قوله عليه السلام : ذكاة 
الحزن ذكاة أمه يقَنضى أن لا يقع هئالك تفصيل وكونه محلا للذاكاة يقتضى أن 
يشترط فيه الْماة قياسا على الاشياء التى تعمل فيها التذكية والياة لا توجد فيه الا 
0 كن ٠‏ الصعدا, 4 وروى مدعهر ع ن اازهرى عن عمد الله 51 أعب رف مالك واله. 
كان أصاب رسول الله صلى الله عليه وس يقولون اذا أشعر انين فذكانه ذكاة أمه 
وروى ان المبارك عن ابن أبى ليلى قال قال رسول الله صلى الله عليه وسل : ذكاة 
الحذين ذكاة أمه د 8 0غ م شعر إلا أن أن ء ن ليل سىء الفط عدم والؤّياس يقتدى. 
أن تكون ذكائه في ذكاة أمه من قبل أنه حزء منها واذا كان ذلك كذلك فلا معبى 


957 


لاشتراط الحساة فيه قيض.ءف أن يعخصص ااعموم 'لوارد في ذلك بالقاس | الذى 
تقدم ذكئره عن أككابمالك . 

(المسلة الخامسة ) واختلفوا فيال رادفقال مالك لابو كلمن غيرذكاة وذكاته عنده 
هو أنيقتل إما بقع رأسه أوبغيرذاكوقالعاهةالفقهاء يحوزأ كل ميتتهوبهقال معارف 
وذكاةها لس بذى دم عند مالككد كاة اراد وسيب اه تلافوم في منّة الحراد 
هو هل يتناوله اسم ألتة أم لا في قوله تعالى 0 عت عليكم الميئة ) ولاخلاف سيب 
ار وهو هل هو نثرة حدوت أو حيوانبرى ٠.‏ 

(المسكلة السادسةم والذتافوا في الذى ,تصرفق ف البر والدر هل تاج الى ذكاة 
أم لآ فغاب قوم فيه <حم اابر وغاب آذر ون حم .عجر واعتبر اخرون حرث يكون 


ع.شه ومتهر و4 منيما غاليا : 


سس سس سس سس 


حي[ الباب الثانى فى الذكاة 8 
وفيقواعد وذأ الناب وس كلتان اس مله الا ولى قُْ أنواع الذكاة التصة إعاف صافامن 
5-3 الانعام الثانية به في صفة الذكاة . 


( اللسكلة الاولى ) وأنفقوا على أن الذكاة فى بريمة الانعام حر وذبح وأن 
دن ساة اغنم والطير الذبح 0 ون سه الابل الأعدر وأن البقر ,حوز فببأ الذيح 
والاعحر . واختلفوا هل يحوز انحر فى ااغنم والطير وا و الابل قدهب 
مالك الى انه لا يجوز انحر فى ااغنم واعاير ولا دع فى الابل وذلك فى 

ر هوضع الضمرورة «وقل نوم .جوز جبع ذلك هن غدر 5 ر كراهة وبه َال الشافعى 


0 غ6 .شقة 4 وااكورى وجماعة اأعللماء ووقال 5 أن ندر 1 ليك أو ع م 0 


لل ا الل7لسسسسسسياة 


أكل ولكته 1 كره »وفرق ابن بكر بين أأغنم والايل ؤقّال دل لله ر بالدبعح 
ولا وظل االشماة بالاعدر و انوا فى ح<دوازر دلاك فى وعم اأضمرورة 
ها انبر الدم وذصكر ادم الله عله فكاوا وأما الفءل فانه ثرت أن ردول الله 
>لى الله عليه وسلم : تحر الابل والبقر وذبح الغا 5-5 على حواز ذح آله 
لشوله تعالى (ان الله يأمس 5 ان نذحوا بقرة ) وعلى ذبحااغنم لقوله تعالى ة الكشر 
روقديناء بدح عظيم ) 


ساكهة؟ا-ت 

(المسدّلة الثانية ) أن صفة الذكاة فانهم انفقواءلى أن الذبح الذى يقطع فيه الودحان 
والمرىه و الغلاو م مبيتح الاكل واختلفوا منذاك فى*و اضع ادها هل الواحجب قطع 
الاربعة لها أو يعضباوهل الواحجب فى المقطوع منها قطم الكل أو الاكثر او هل هن 
شرط القطع ان لا تفع الدوزة الى جهة اليدن بل الى حبةالراس وهل أن قطعها هن 
1 العنق حاز أكلها أملا وهل ان تمادى في قاع هذه حتى قطع التخاع جاز 
ذلك أملا وهل هركف شرط الذكاة ان لابرفع يده حتى يتم الذكاة أم لا فوذه ست 
مسائل في عدد القطوع وف مقداره وفي موضعه وف نهاية القطع وفي جه اعى من 
قدام او خاف وق صفدّه. 

2 أما الثلة الاولى © فاث المشهور عن مالك في ذلك هو قطع الودحين 
والحلقوم وانه ل.يحزى اقل من ذلك وقيل عئه بل الاربعة وقءل بل الودحين فقط 
ول يختلف المذهب في ان السرط في قطم الودحين هو اس_تفاذهها.واختاف في 
قلع الخلقوم على القول بوجوبه فقيل كله وقيل اكثره . وأما ابو حنيفة فقال 
الواجب في التذكية هو قطع ثلائة غير معيئة من الاربعة اما الحلقوم والودحان وإما 
المرىءه والخحلةوم واحد الودجين أو الارىء والودجان ؛وقال الشافعى الواحجب قعاع 
لمرى والملقوم فقط وقال دين الحسن الواجب قطع أكثر كل واحد منالاربعة » 
وسبب اختلافهم انه لم يأت فى ذلك شرط منقول واما جاء في ذلك أئران » أحدها 
يقتضى امار الدم فقط ء والا خر يقتضى قطع الأوداج مم هار الدم ففى حديث 
رافع بن خد ب انه قال عليه الصلاة والسلام : ماامهر الدم وذ كر اسم الله عليه فسكل 
وهو حديث متفق عل نه وروى عن أبى ماده عن النى دلى الله علية وسلم أنه 
قال مافرى الاوداجفكاوا مالم يكن رض ناب أو ندر طفر فظاهر الحديث الأول 
يقنضى قلع بعض الاوداج ذقط لان انبار الدم يكون بذلك وفي النانى قطع جييع 
الاوداج فالحديئان والله أعلم متفقان عبى قطع الودجينإما أحدها أو البعض منكاييما 
أو من واحد منبما ولذلك وجه المع بين الحديثين أن يغهم من لام التعريف فىقوله 
عله الصلاة والسلام مافرى الأوداج البعض لا الكل اذ كانت لام الاءريف في كلام 
العرت قد تدل على البعض . وأمامناشترط قطع الحاقوم أوالمرىء فلي سله حجةمن 
السماع وأ كثرمن ذلك هناشتر ط المرىء والحلقوم دونالودجين ولذاذهبقومالىان 
الواجبهوقطم ماو فع الأجاع على حو ازه لا نالذكاة ااانت شرطافي التحايلو لمكن 
فيذلك نص فيما يحرى وجب ان يكو نالوا<ب فيذلك ماو قع الاجاع على جوازء الا 
ان يقوم الدليل على حو ازالاسئتناء من ذلك وهوضعيف لانماوفع الاجاع علىاجزانه 


3 [#الا 6 لاله 

ليس يلزم أن ريكون شرطا في الصحة . 

(وأمالمسئلة الثالثة) فيموضعالقطع وم ان ميقم الموزة فينصفها وخرجت الى 
جبة البدنفا<تلف فيه في المذهب فقالمالك وابن القامم لابؤكل وقال اشبب وابنعبد 
| لل.كوابن وهبتؤكل © وسببالخلاف هل قطم الحاقومشرط فيالذكاة أوليس يشرط 
من قالانه ثمرط قاللابد انتقطع الجوزة لانه اذا قطع فو قالجوزة فقدخر ج الخحلقوم 
ليما ومن قال انه ليس بشسرط قالان قطعفوق الجوزة حاز . 

( وأما ال_ثلة الرابعة 6 وه ان قطع أعضاء الذ كاة عن ناحية العذق فان 
الذهب لاإ<تاف انه لحوز وهو هذهب عبد إن المسيب وان شهاب وغيرجم 
واخازذالكه القسافى وابى سلافة وانتدق وار أوق بوروف اذ انرق ارهن 
وعلى و>رأن بن ااصين ” وسبب ال<تلافهم هل تعءل الذ كاة في المنفوذة المقائل 
ام لا تعمل وذلاك ان القاطع لاعضاء الذكاة هن المَمَا لايصل 4 بالقطع الا بعس.ك 
قطع النخاع وهومةتل ٠نالمقائل‏ فترد الل كاء على <يوان قد أصيب مقتله وقدتقدم 
سيب الخلاف في هذه المسمّلة . 

( المسثلة الخامسة ) وهى أنيتمادى الذابيحبالذبححتى يقطع النخاع فان مالكا كره 
ذلك اذا عادى فى القطع ولمينوقطع الماع من أول الامى لانه ان نوىذلك فكا نه نوى 
التتذكية علىغيرااصفةالخائزة وقال٠طرف‏ واءنالماح+شونلا تؤكل أن قطعها متعمدا دون 
حول وتؤكلان قطبها ساهيا أو حاهلا . 

( وأما المسئلة السادسة ) وهى هل من ششرط الذ كاة ان تكون في فور 
واحد فون الذهب لاختلف ان ذلك من شرط الذكاة وأنه اذا رفع بده 
قبل كسام الذببح ثم أعادها وقد نباعد ذلك ان تلك الذ كة لاتجوز واختافوا 
اذا أعاد بده بقور ذاك وبالقرب فقّل ابن حبيس ان اعاد بده بالفور اكات 
وقال سحئون لانؤكل وقسل ان رفعها لمكان الاحتار هل نمت الذكاة أم لا 
فاعادها على الفوران تبين له امها لمنتم أكلت وه وأحد ماتؤول على سحنون وقد :ؤول 
قوله على الكراهة قال أبوالحسن الاعخمى ولوقيل عكس هذا لكان أحودأعنىأنه اذارفع 
بده وهويظنانه قدأتمالذ كاةفتدين لاغيرذاك فاعادها انهائؤكل لانالاول وقععن شك 
وهذا عن اعتقاد ظنه .قينا وهذا منى على أن ٠ن‏ ششرط الذكاة قلع كل أعذ_اءالذكاة 
فاذا رفع بده قبل ان تسكتم كانت منفوذة المقاتل غير ذكاة فلا تؤثرفيها المودة لأنها 
عازلة ذكاة طر أت على المنفوذة المقائل . 


+( الباب الثالث فيا تكون به الذكاة ):# 


ل أجع الملامعىأ نكمأ نهرالدمدفرىالأوداجءن حد يدأ وصحترأأوعود أوقضيبأن 
اذك ده 000 وا< لفو افي ثلا نه ف سى والظفر والمظم ه |٠١‏ نالناس من أحا زالاذ؟. #بالعظم 
ومنعهأ بالسن والظفر والدبين متعوهأ بالسن والظفر نم من فرف ينان يكونامنزوعين 
ألا يكونا منزوعين فا داز الد 3 ع اذأ 5 هءز وعين و دزوا اذأ مان متصلاين 
وميم دن ٠‏ قال ان الدكاة الس سن والعظم 2 روهة عر مدوعه ولا ؤللاف ف المدذهب أن 
الذكاة بالعظم حادزة اذا هر الدم..| ؤ:اف ل الم والظفر فيهءلى الافاو.ل الثللازه 
اعنى بالمنلع مطلقا والفرق فيهما بين الانفصال والاتصال وبالكراعيةلابالم 0 وسبب 
اختلاذهم اختلافهم في مفهوم النهى الو ارد في قوله عليه لاد و السلام ف حديث 
رافع بن خد خ وفيه قال بارسول الله إنا لاقوا المعدو غدا ولس معنا مدى قبح 
,القصب فقال عليه الصلاة والسلام : ماا'مهر الدم وذكٍ اسم الله فكل لدس السن والظفر 

3 أحدئع ١‏ عنه أما اسن فعظم . ٠.‏ وأماالظاة ر فدى اللبشة فن الناس من فيم 00000 
داك لكان أن هده الاش.اء لس ف ط عه ان مور الدم غالي] وم دن قوم دن ٠‏ ذاك 
يدل على فساد المنهىعنه ومنهم من , اعدقد انه لايدل ا للخنهى عنهو منهممن أعدّةد 
أن لنهى فى ذاك على وجدالكراهةلاءلروجه الحظر فن فهم أنالنى فىذلك اندلا بير 
الدم غانا قال أذاوحد مهما ما* 0 الدم 2 باز ولدلك رأى بعضيم أن يكونا 4 نفصاين اد 
كن . وار الدم منهمأ اذآ كنا مهاك 6 الصفة م نْ وهى مذهب ابى 0002 مه دوهن وأ أن 
النلهى عنهمأ هو مشر وع عر معال واشيدل على فساد المنهى عية قالان ذم همأ 0 
النذ كية وان أنمهر الدم وهن رأى أنه لابدل على فساد المنهى عذه قال ان فءل واناد 
الدم اثم وحلت الدذبيحة ومن وأ أن النهى على وحه الكراهة كره ذلك ولم رمه 
ولا معى لقول كن فرق بال العظم والسن فأنه عليه الصلاة واللام ول عال المع قِ 
الس ٠‏ بأنه عظم ولا يوتاف المدذهب أنه إنذره عر الحد يد م٠‏ ن الهدودات ' وحدود 
الحد بد لقو له علءه الصلاة والسلام: ٠‏ انالله 0 ب الاحسان على كل مسل فاذافتلئم ف <دسدوأ 


ألْمَيَلة واذا ذبحتم ا و الدحة وأء معدل 3 0 شفر:ه وله 22 دب حته حور ده م 


الباب الرابع في شروطالذ 5ة # 
.وف هذا الاب ثلاث مسائل ؛ المسدلة الاولى في اشتراط التسمية ؛ الثانيه في اشتراط 


5-0-8 
المسملة » الثالئة فياشتراط النية . 

( السمّلةالاولى ) واختلفوافي حك التسميةعلى الذبيحةعلىثلاثةأقوال»فةيل هي فرض 
على الاطلاق ؛ وق.ل بل هى فرض مع الذكر ساقطة مع الأسيان . وقيل بل هى سئة 
موٌّ كدة وبالقولالاول قال اهل الظاهر وابن عمر و الشعبى وان رين »وبا اقول الثانى 
حال مالك و ابو خدفة والتووى:وبالقول الثالك ك قال الشافمى واككابه وهو ص وىعن 
ان عباس و أبىه ريرة او سيب | تاقيم معارضة ظاهر الكتاب فى ذلك للاثر .فاما 
الكتاب فقوله تعالى « ولا تأ كاوا ملم يذكر امم الله عليه وإنه لفسق » وأما السنة 
الممارضة طذه لابه فا رواه مالك عن هشام عن أببه أنه قال سل ر سول الله سلىالله 
عل دول فقيل بارسول الله إن ناسا مئ اليادية يأثوننا بلحمان ولا ندرى اسموا الله 
عليها ام لا فقال .بز سول الله صلى الله عايسه 2 : سموا الله عليها ثم كلو ها ؤذهب 
مالك الى أن الاي ناسخة هذا الحديث وتأول أن هذا الحديث كان في أول الاسلام 

ول ير ذلك الشافمى لان هذا الحديث ظاهره اندكان بالمدينةو'ية النسمية مكيةفذهب 

الشافمى 1_كان هذا مذهبالمع بان حمل الام بالتسمية علىالندب .واها ه .4 
الذكر في الوحوب فضزيراً إئ 5 عليه الصلاة والسلام : رفع عن امتى الخطأ و انض 
ومااستكرهوا عليه . 

( المسثلة الثانية م وأما استقبال القبلة بالذبيحة فان قوماً استحيوا ذلك وقوها 
أجازوا ذلك وقوماً اوجبوءه وقوماً كرهوا ألا يستقيل بها القبلة والكراهية والمنع 
هوجودانفيالذهب وهىسثلةمسكوتعنها والاصل في,الاباحةالا ان يدل الدايل على 
اشتراط ذلك ولدس ف القمرع ثىء يصلح ان يكون اصلا تقاس عليه هذه المسكلة الا 
أن ستءءمل فنها قياس مىسل وهو القياس الذى لاستند الى اصل صوص عند من 
أجازه او قنانن شبد رمق وذلك أن القلةتعى عر منظلمة وهذ ها عادة ذوعن ارك 
يشترط فيها الجهة لكن هذا ضعيف لانه ادس كل عبادة تشترطفيها الجيةماعداالصلاة 
وقياس الذحح على الصلاة بعيد وكذلك قياسه على |-:قيال القيلة بالميت . 

( المسئلة الثالثة م وأما اشتراط النية فيها فقيل فى المذهب بوحجوبذلكولا اذكر 
قيها خارج اذهب فى هذا الوقت خلافا فيذلك ويشسه ان يكون فىذلك قولان 
ول بالوحجوب وقول برك الوجوب و اوعت قال عمادة لاشتراط العفةفيها والعدد 
'فوحب أن يكون من شرطها الية وهنم يوحيها قال فعل معقول بحصل عنه فرات 
أنفس الذى هو المقصود منه فوجب انلا تشترط فيها ان.ة م يعمصل من عسل 
التحاسة ازالة عبنها . 


وده سه 


« الباب الحامسفيمن جوز تذكيته ومس لا تجوز » 

والمذكور في الشمرع ثلائة أصناف ؛ صاف اتفق على جواز تذكيته » وصنف اتفق 
على هنع ذكائه» وداف اأختاف فيه . فاما الصف الذى ائفق على ذكاته ان جع 
خمسة شمروط الاسلام والذكورية والببلموغ والعقل وترك تضيع الصلاة . وأما الذى 
واتفق على مضع تذكيته فا مشمركون عبدة الاصنام لقوله تعالى (وماذيح على الاصب) ولقوله 
« وما أهلبه اغير الله » وأما الذين اختاف فيهم فاصناف كثيرة لكن المشهور منهاعشرة 
أهل الكتاب والجوس والصابئون والمرأة والصى والينون والسكران والذى يضيع 
المخلاة والسارق والغاصب . فاما أهل الكتاب فالعاماه يممون على -جواز ذبائحهم 
لقوله تعالى « وطعام الذين أوتوا الكّتاب حل لك وطعام؟ حل طْم» ومختافون في 
التفصيل فاتفقوا على امم اذالم يكونوا من :صارى بى تغلب ولامرتدين وذبحوا 
لانفهم وعلم أنهم سمو | اللدتعالى على ذ بحت موكانتالذبيحةما لم نحرم عليهم في التوراة 
ولا خردوة ثم على أنفسهم انه يحوز منها ماعدا اشحم .واختلفوا في «قابلات هدم 

الشمروط أعنى اذا ذبدوا اسل باسذابته او 5نوا ون 20 ببى تغلب أو ص تددن 
واذا لمعل انهم سموا الل أو جهل مقصود ذبحهم أو عل انهم سموا غير الله مايذيحونه 
لكنانسهم واعيادث أو كانت الذبحة ما حرءت علييم بالتوراة كقوله تعال(كل ذى 
ظفر )أو كانت مما حرموها على انفسوممثل الذبالح التى تكونء:د اليهود فاسدة من 
قبل خلقة إطية وكذلك ا<تلمفوافيااث<وم فاما اذا ذيحوا باستنابة 2 فقّلف المدهبه 
عن مالك يجوز وقيل لايجوز 6 وسبب الاختلاف هل من شرط ذيخ المسلم اعتقاه 
تحليل الذبيحة على الغروط الاسلامية في ذلك أم لا فن رأى ان الاية شرط في 
الذبيسدة قل لاتحل ذبيحة الكتابى اسلم لان لإيصح منه وجود أهذه النية وهن رأى 
أن ذلك ليس بشمرط وغلب وم الكتاباعى قوله تعالى( وطعام الذي نأوتواالكتاب 
حل لي )قال يجوز وكذلك من اءتقداننية المستديب”تجزى وهو أسل قولابن وهب ٠‏ 
( وأما المدئلة الثانية ) وهي ذبائح نصارى بنى تغلب والمرتدين فان اجمهور على 
أن. ذبائح النصاى من العرب حكها حك ذبائح أهل الكتاب وهو قول ابن عباس 
ومنيم هن لم جز ذبائحهم وهو أحد قولى الشافعى وهو مروى عن على رضى الله 
عنه © وسيب الألاف هل يدناول العر بالمتتصرين أو المتبودين اسم الذين أوتواالكتاب, 
3 بتناول ذلك الامم الختصة بالك تاب وم بنواسرائيل والروم. واماالمرتدفان جور 


| اماس 

على أن ذبيحته لانو كل وقال ا-حاق ذبيحته جائزة وقال الثورى مكروهة 2 وسبب. 
الحلاف هل الرئد لابتناوله .م أهل الكتاب إذ كان لبس له حرمة اهل 

الاكتاب او يتتاوله . 
) وأما المسكلة الثالثة ) وهي اذا ا( 1 ان أحهل الك ساب سموا الله على الذبريحة 
َال الخبور تؤكل وهو مروى عن على وأسدت أذ ئر فيه في هذا الوق تخلافا 
ويتطارق اليه الاحتمال بان يقال 'نث الأصل «هوان لارؤّئل هن تالمهم الاماكان 
على شروط الاسلام فاذا قرلى على هذا ان التسمية هن شرط التذكية وجب ان 
لاتؤكل ذبائحهم بااشك فى ذاك . واما اذاء ام ذحوا ذلك لاعيادمأ كناتسهم 
فان من 00 من كرهه وهو قول مالك ومئهم هن اباخية وهو دول شبت وه يمن 
حرمه وهو الشافمى 0 وسيب اختلافهم تعارض عموى الكنتاب في هذا الباب وذلك 
ان قوله تعالى « طعام الذين ونوا الك تاب حل لكم » تختمل أن بكر ن ءمصالقوله 
تعالى « وما أهل به أغير الله »6 ويحتمل ان يكون 0 تصالى « وما أهل به لغير الي 7 
مخصصا لقوله تعالى(وطعام الذين أوتوا الكيّاب حل لكم)اذ كان كل واحد منهما يصح 
ان يستتى من الا رفن جعل قوله تعالى وما أهل به اغيرالله مخصصا اقولهتعاللىو طعام 
الذين أوتوا الكتاب حل لكم قاللا يجوز ماأهل بهللكنائس والاعياد ومن عكس الامس 
قال يجوز . وأما اذا كانت الذببحة مما حرمت عاييم فقيل يجوزوقيل لابجوز وقيل 
بالفرق بين ان نكو نحرمة علهم بااتوراة أو ون قبل انه اعنى باباحة ماذنحوا 
تماحرموا على أنفسم ومنع ماحرم الله عليهم وقيل يكره ولا يمنع والاقاويل 
الاربعة موجودة في المدهب يوالم عن ابن القاسم والاباحة عن ابن وهب وأين عبد 
البح و التفرقة ع 5-07 ووأصلالا<: لاف معارضة ع وم الآابة لاشتراط نية 
الذكاة أعنى اعتقاد تحليل الذبيحة بالتذكية فن قال ذلك شرط فى التذكية قال 
لاتجوز هذه الذبائح لانم لاسعتقدون تعداءابها التذكة ومن قال ليس بشمرط فيها 
وتمسك يعموم الاإية المحللة فال تجوز هذه الذبائح وهذا بعيئه هوسبب اختلافهمق 
أكل الشحومدن ذبائحهم وم يخااف فى ذلك أحد غير مالك وأصمابه فنهم من قال 
ان الشحوم مجرمةوهو فول أشبب ومنهم ه من قال مكر وهةوالفولان عن مالك ومنبمه 59 
مماحة وبدخذل ف الشحوم سرب 5 مأ أس,اب الخلاف سو ى معارضة العمو ملاشتراط 
اعتقاد محلل الذبيحة ة بالذكاة وهوهل تتءض التذذ. ة أولا دض شن قال تتبعض قال 
لانؤكل الشحومومن قال لانتبءض قال يؤكل الشحم ويدل على تحليل شحوم ذحاتهم 


حور يب عند الله و3 مغفل اذ امنات دراب الشحم دوم حءر وقد تقدم قِ كثاب. 


ب 15"” ل 

الحهاد وهن فرف بان ماحرم عليهم ه ن دلك قٍِ أصل شر عم وين ماحرموا على 
أنفسهم قال ماحرم عليهم هو أحص حدق ولا تعمل فيه الدكاة وها حرموا على أنفسهم 
هو أمى باطل فتعمل فيه التذكية (قالالقاضى) والحق أن ماحرم علريم أو حرمواعلى 
أنفسهم هو فيوقت شريعة الاسلام أمى باطل إذ كانت ناسخة ميم الشرائع فيجب 
أن لابراعى اعتقادمم فى ذلك ولا يشترط ايضا أن يكون اعتقادم في تحليل الذبائح 
اعتقاد المساممين ولا اعتقاد شريمتهم لانه لو اشترط ذلك لما حاز أكل ذبائهم بوجه من 
الو حجوه لكو ن اعتقاد ص بعتم ف ذلك منسوح و اعتقاد سر بعدنا لا اصع مهم 9 إعا 
هدا -- حدهم أيله تمالى به فذبا حم و الله أعر دائزة لا عبى الاطلاق وإلا“رتقع 
ذبائحلانهم مشر كونوعسك قومفي اجازتما بعمومقوله عليهالصلاة والسلام : سذواهم 
1 اهل االكتاب 5 وأما الصايؤن والاؤ:لااف فيوم دن قل اختلافهم فيه لهم من أهل 
الكتابأم سوا دن اهل الكتاب . وما المرأة والصىفانا لبور على أ نذيأ نحم جائزة 
غير مكروهة وهومدهرمالك وار هذلك بق المضصعب 7 والسيبف اختلافيمنةصان المرأة 
والحى وإعا ا حتاف بور فيالمرأة لخد يثمعاذ إن سعد أن جاررية لكعب,زمالك كانت 
ٍ عى بسلع فأصدءت ضاأة وفأدر ا قد كتها حور يدل رسو لل الله صلى الله عليه و لم 

عن ذلك فال لابأس بها ها فكلوها وهى حبك دثبُ يح وان لون والسكر ان ان 
مالك م فول رو رماو انعا ذلك الشافعى # وسيب الخلاف اشتراط النيةفيالذكاة 

شن ق: اشرط الدية دعم ذلك أذ لا 0 دن انون ولا دن السكران وبخاصةالماتخ وأما 
جواز تذكية السارق والغاصب فان اجخبور على جواز ذلك ومنهم من منع من ذلك 
واف انها ممئة ويه قال داود واسعحاق ا راهويه 2 وسيب اختلافهم هل اللهى يدل 
على فساد المنهى عنه أولا بدل فن قال ,يدل قال السارق والغاصب منهى عن ذكاتها 
وتناوطًا وما كها فاذأ ذكاها وسددت |/ كلم 4 ودن - قال لايدل الا اذا كآن 1" وى ع4 
شرطأً دن شر وط ذلك الفمل وال 3ك ينهم جادزة لآنه لدس صودحه4 ة الملك شرطأً دن 
شروط التدئية وفي يونا ان وظب أنه سل رسول الله صلى الله عليه وم عنها مم 
بر بها باساً وقد جاء اباحة ذلك مع الكراهية فيما روى عن النى عليهالصلاة والسلام 
ق الشاة ال دنخت غير إدن رها فمَال رسو الله _صلى اللهعليه و أطعموهاالاسارى 
وهذا الغدر كاف قْ أصول هذ |الكتاب واللهأعل. 


وهذا الكناب فى أصوله أيضًا أر بعة أبواب » الباب الاول في حك الص_د وفي 
محل الصيد ء الثانى فيما به يكون اصيد ؛ الثالت في صفة ذكاة الصيى والشرائط 
المشترطة فى عمل الذكاة ف الصيد ( الرابع فيءن دور صرده , 


« الباب الاول » 


قاماحكم الصيد فهو رعلى أنه هباح لقوله تعالى (أحل [.؟صيد البحر وطعامدمةاعاام 
وللسيارة وحرم عليصيد اابرمادمتمحرماً) ثُمقال (وإذاحلائم فاصطادوا) واتفق العلماء 
على ان الامسبالصيد ف هدوالا به مدال هى دل على الابا 11 راكل داكااى قولهتعالى 
(فاذا قفضدت الصلاة فانتشر وا وى الارض و يتغوأ م ن وضلى الله ( أ: أن المقصود 4 
الآبا<ةه أوقوعالاهر به دعك النهىوان كانا <تلفوا هل الآأهر هيك النهى يقتضى الاباحه أو 
لانقتضه واعا يتضى على أسله الوجوب. وكره فالك الصيف الذى يقصد يه السرف 
وللمتأخرين من أحابه فيه تفصيل محصول قوظم فيه ان منه ماهو في حق 
يعض الناس واجب وفي حق بعضهم حرام وفيحق إعضهم مندوب وفىي حق بعضيم 
مذروه وهذا النظر ف الشرع تاغل ف القياس وبعك ءَن الاصول|انطوق ماقي الشرع 
فادس بايق ةنا هدا أذ كن قصدنا فيه اعلا هىوى ذار المخطوف 4 من الشرع أوماكان 
قريبا من المنطوق به . وأما حل الصيد فاتهم أحجمموا على أن له منالْيوان البحرى 
هو السمك وأصئافه ومن الخ.وان البرى الحلال الا كل الغير متأنس . ووالكاف وفنا 
اذو حش م >ن ع الى وان للتااسن ف شدر على أذذه ولا دبعده 3 دعدره وال مالك 
لاد 0 الا أن ادر دن ٠‏ ذلك ماذ كانه النفدر ويدبح ماذكاته لدم أو بقع لبه أحدما 
إن كان 1 عدوز فه الاعمسان حرم وقال أبو م ف وأأث شافء ى اذا بقدر على ذثاة الممير 
اليه شارد فأنه كل مدل ذاألصيد 2 و سمب ا<د تلافهم معارضة اللاصل قْ ذلك لاء<. 5 ودلك أن 
الأصلفىهدا الياب هوا.وان الاق لايؤق الا الدب أو العحر وان الو حششى بو كل 
بالعقر . وأما ال.رالمعارض طذه الأول شديثرافع ن د بج وؤ.ه قال و قندمنهابعير 
وكان ف القو خيل: بسيرة ار : ف ىاليدرجل بسهم جه ال 

010 والقول هدا الحمديث أ أ 0 الإنه 5 شغى أذ يكون هد|ا م ىهن 
داك الاأصل 0 أن لقائل أن يقول أنه دار #رى الأصل قْ ود|ا |! .اب وذلك أن 


نه اوعاب | 
العلة في كون العقر ذكاة في .ض الليوان ليس شبًا أكثر من عدم القدرة عليه 
لالانه و وى قط فاذا ود هذا المعنى ٠‏ نالان.ىحاز أن تكون ذكاته ذكاةالوحثى. 


5ك اي اليد 


والاصل فيهذا الياب أينان وحديثان الاآية الاولىقوله تعالى ( يا أيها الذى آمنوا 
لباوك لله بعىء من الصيد تثاله أيدي؟ ورما حكم ). والثائية قوله تعالى 
) قل أحل لكم الطريات وما علمدم من من الجوارح مكلرين ) ال به وما الخد يثان» 
واد مأ حديث عدى ان حاتم وقّ.ه أن رسول الله صلى الله عليه وس -لم قاب له : 

اذا أرسات كلابك العامة وذكرت أسم الله عليها فكل مما أمسكن علبك وان 
أكل الكلب فلا تأكل فائى أخاف أن 0 انما أمسك على نفسه وان خالطهاكلاب 
غيرها فلا تأكل فائما سمرت على كبك ولم تم على غيره وسأله عن المعراض 
فقال اذا أصاب بعرضه فلا تأكل فانه وقيذ وهذا الحديث هو أصل فى أكثر ما 
في هذا الكتاب . واطديث الثانى حديث أبى ثعلية الأشنى وفيهمنقوله عليه الصلاة 
وافاقه .ها أعرت بقوسك فسم اللهئم كل وما صدت بكليك الملم فاذكر اسم الله ثم 
كل ها صدت بكا.ك الذى لبس بعلم وادركت ذكاته ف كل وهذان الحديئان اتفق 
أهل الصحيح على اخراجهما .والا لاتالى يصاد مها منها ما اتفقوا عليها باعلة ومنها 
ما اختلفوا فيها وفي صفاتها وهي ثلات حدوات جارح . ومحدد . ومثقل .فاه الحدد 
فاتفقوا عليه كالرماح والسيوف والسهام للاص علها في الكتاب والسنة وكذا بماجرى 
تجراها تما يعقر ما عدى الاشياء ااتى اختلفوا في عماها في ذكاة الخروان الأنسى وهي 
السن والظفر والعظم وقد تقدم اختلافهم في ذلك فلا معنى لاعادته . وأما المتقل 
فاذتلفوا في العيد به مكل الصيد بالممراض وااأجر شن العلماه هن ل عدن 
من ذلك الا ما ادركت ذكاته وهئهم هن احازه على الاطلاق وهنهم هن فرق بان ما 
قله المعراض أو اطحر بثله أو بحده اذاخرق جسد الصيد فاحازه اذاخرقوليجزه 
اذا ل( حرق وهذا القول قال مشاهير فقباء الامصار الشافمى ومالك وأبوحئيفة وأحمد 
وااثورى وغيرثم وهو راجع الى أنه لا ذكاة الا بمحدد كه وسيب الختلافهم 
معارضة الاصول في هذا اليابب.ضها بعضًا ومعارضة الاثر سا وذلاك ان م نالاصول 
فى هذا الباب ان الوقيذ محرم بالكتاب والا+ساع ومن أصوله ان المقر ذ كا 
الصيد ذفن رأى ان ماقتل المعراض وقدذ منعه على الاطلاق ومن راء عقرا مختصا 


ه731 | 

«بالصيد أن الوقد غير معدّير فيه أخادة على الاطلاق ومن فرق بين ماخرق من 
ذلث أو ا( يعذرق 7 مرا الى حديث عدى بن حالم 1 تقدم وهوالمواب وأمااط. وان 
الخار حَ فالاتفاق والاؤةلاف فه مئه متماق بالنو ع والغسرط ومنه مايتعاق بالشغسرط ء 
هاما النوع ع الذى انفقو اعليه فهو الكلاب ماعدا الشكات الاو دفانه كرهه قو نوم 
امسن النصرى كابراه. م المي وقتادة وقال ان ماأءرف أحدابرخص فيه اذا 
كآن برطانوية قال اموداق برو اما اطوور قبل اعانة سردم إذا كان وملا هدوف 
اختلافهم معارضة 4 الق.اس لاحمو م وذلك ان »وم قوله تءالى « وما علمتم من اه رح 
مكليين » يقتضى تسوية يع السكلاب فيذلك واميء علي هالصلاة والس.لام بقتل اللكاب 
الاسود اليهيم يقتضى في ذلك القياس ان لابجوزامطاده على رأى من رأىانالنهى 
يبدل على فساد المتهىعنه . وأما الذى احتلفوا فيهمن أنواع الموارح فيما عدا االكاب 
ومن جوارح الطيور وحروانا تها الساعية ثنهم من احازحيعها اذاعلمتىتى السنور 6 
قال ابن شعيان وهومدهس مالث وا#ابه وبه قال فقهاء الامصار وهو مصردى عن ابن 
عباس أعنى أت ما قبل المليم من حميع الجوارح فهو آلة اذكاة الصيد 
وقال قوم لااصطياد بحارح ماعدا الكلب لا باز ولا صقر ولا غير ذلك الا 
ما أدركت ذكائه وهو قول #اهد واستذئ بعصهم دن الطيور الدارحة اليازى 
غقط ذال ب<وز صيده وحده 22 وسيب 500 تلافوم فى هذا ال نأب يا دان ؛ 
أحدما قياس ساثر الحوارح على الكلاب وذلك انه قد ين أن النص اعا ورد في 
الكلاب أعنى قوله تعالى ( وما علمتم من الدوارح مكاءين ) الا أن يتأول ان لفغاة 
مكليين مشتقة من كاب الدارح لا من لفظ الكايويدل على هذا عموم اسم الدوارح 
الذى في الا ية فعلى هذا يكون سيب الاءتلاف الاشتر ك الذى في لفظة مكاءين 
والسيب الثاثى هو من ترط الامساك الاماك على صاحيه أم لا وان كان 
من شرطه فهل بوجد في غير الكلب أو لا يوجد فن قال لا يقاس سائر 
الجوارج على الكلاب وأن لفظة مكا.ين هي مشتقة هن اسم ال.كاب ب لا من لسم 
الكلب أو انه لا يوجد الامساك الافي الكلي أعن على صاحبه وأن ذلك :مرط قال 
لا 1 بجارح سوى الكلبومن قاس 7 الكاب سار الحوارح وم 0 9 
الامساك الامساك على صا حيهقال بجو ز صيد سائر الجوارح اذا قبات التعليم وان نين 
'استثتى من ذلك المازى فقط را الى هأروى عن عدى بن حاتم أنه قال بالشوبيول 
الله صلى الله عله وس عن صيد اليازى. فمّل : ماأمسك عليك فكل خر حهالتزمدى 
هذه هي أسباب اتفاقهم واختلافهم في أنواع الجوارح ٠‏ وأما الشسروط المشترطة في 


الات 
الموارح فان منها مااتفقوا عليه وهو التعليم بامّلة لقوله تعالى هوم عامتم منالجوارحج 
مكلبين » وقوله عليه الصلاة وااسلام : اذا أرسات كبك المعلم واختلفوافيصفةالتعليم 
وشروطه فقال قوم 0 ثلائة أصناف . احدههما ان تدعو الحارح ف حيس والثانى 
أن تهليه فينشلى ٠‏ والنا اث أن تزجره فيزدجر ولا خلاف بينهم في اشتر اط هده 
الثلائة في الكلب وابما اختئفوا في اشتراط الانزجار في سائر الحوارح واحتافوا أيضا 
فى هل هن شمرطه أن لا 0 كل الدار 4 فنهم هن اشر طه على الاطلاق ومنه-.م هن 
اشترطه فى الكلب فقط وقول مالك ان هذه الشمروطالثلانة شرط في االلكلاب وغيرها 
وقال ان حييب ون أككابه ليس يشترط الانزجار فيما ليس يقيل ذلك من الح<وارح 
مدل اال ذاة والدقور وفومدهت مالك اعق لايس مودق رط التخازخ لأكان ولاعارة 
أن لا ياكل واشتر طهبعض. فى الكاب 7 مشر طه فيما عداههن جوارحالطيو روه:هم من 
اققرطة 6قاناق اكز واكأهووع] حؤار ) كل سبد النازى والسةن يوان آل لآنشريته 
اماتكونبالاكل فالخلاف فىهذاال.ابراجع الىعوضمين .أحدعما هل من شرط التعليم 
ان ينزجر اذا زجر . والتانى هل من شرطه ألا يأك 2 وسبب الخلاف فياشتراط 
الاكل أو عدمه شيئان ٠»‏ أحدما اختلاف الآثار في ؤلك. والثانى هل اذا أكل 
فهو سك أم لا فاما الاثار فنها حديث عدى بن حاتم المتقدم وفيه فان أكل فلا 
تأ فانى أخاف أن يكون انما أمسك على نفسه والحديث المعارض ظَذا حديث 
أبى ثملءة الأشنى قال قال رسولالله صبى الله عليه وس -ه اذا أرسلت كلك لعل وك 3 
اسم الله فشكل قات وان أكل هنه بارسول الله قال وان أل شن جع بين الحديئين بان 
0 حديث عدى إزحاتمعءلى الندب وهذا على الجواز قال ليس من شرطه ألا 
يأك ومنرحح حداث عدىبن حاتم اؤ هومتفق عايه وصفيت ابن تعلبة مخداف فيه 
وتذلك م يرجه الشيذان البخارى ومسل وقال هرت شرط الامساك 1 لاا 3 
بداءل الحديث المذكورقال ان أكل الص.د ا( يؤكل وبدقال الشافعى و د <نيفة و أحد 
واسحاق والثورى وهو قول ابن عناس ورخص ف اكل مااكل الكاب م ال ماللكه 
وسهيد بن مالك وابن عمر وسايمان وقالت المالكة المتاذرة انه ليس الاكل 
بدايل على انه لوسك لسيده ولا الامساك لسيده بشمرط في الذكاة لان نية الكابغير 
معلومة وقد عسك لس.ده ثم دو له فيسمسك لنفسه وهذا الذى قالوه خلاف النصفى 
الحديث وخلاف ظاهر الكتاب وهو قوله تعالى « فكلوا ما أمسكن علكك » وللامساك 
على سيد الكاب طريق تعرف به وهو العادة ولذلك قال عأيه الصلاة .والسلام فان 
1 كل فلا نا كل فانى أخاف أنيكون انماأمسكعلنفسه وأما اختلافهم في الازدجار 


عد 117 عت 
فلس له سرب الا اختلافهم قي قباس عادر الحو أر حَ فى ذلك على الكلب لان الكلبه 
الدى لازدحجر ل رسءى معأما بأتفاق قامأ سار الجوارح اذا تزجر هل تسمى معامة 
ام لا قفيه التردد وهو ساب العؤلاف . 


75 الماب الثالثك تنه 
) 54 معر فة الذكاة الختصة بالصيد وشروطبا ( 


واتفقوا على أن الذكاة الختصةبا|ص.د المقر . واختافوا فى شروطهاا<تلافاكثير 1 اذا 
اءع.رت اصوهًا ل شض[ أء.اب الاختلاف سوىاأشر وطالشتر طةفىالا لة وفى الصائد 
و جدماعانية شروط اثنان يشتر كان فىالذثاتين أعنى ذكاة المصيدوغير المصدوىيالنة 
والتسمية وسئةئ<تص بهذه الذكاة . أحدها انهالم تكن الاالة أو الجارح الذى أصاب 
الصيد قد انفدهةائل فانه يسان يذ كبذكاة الوا نالانسىاذاقدرعايهة.لان عوتتا 
اصابه من الخارح أوهنالضرب وأما انكان قد انفذ مةائله فليس بحب ذلكوان كانقد 
ابس مدت 6 والتانى ان يكون الفم ل الدى أعينك بهالصيد ميدأ ه من الصائد لامن غيره أعنى 
والتالث نلايشاركهفىالعقر من أدس عقر ه ذكاة 4 والرابع انلاشك فىعينالصيدالدى 
اما ة وذللك عل دعييتة عن عميه والخام سأنلايكون الصيدمقدور أ عليهفى وق تالا رسال 
عليه والسادس أن لايكون مويه كن رعب هن الدارح أو بصدمة ممه وده ث[ىي 
5 لالشمروط التىمن قبل اشتراطها اولااشتراطهاعر ض الخلاف بين الفقهاء ورعا افوا 
من شسرط الفعل ان يكون مدؤه من الصائد واختلافهماذا أفات الجارحمن يده أوخرج 
دنهس.4 مأغراههل يحو زذلكالصيدام لاترددهذه ال+البين أن اوحد اونا الشغمرط اولا 
بوحدكاتفاق ابى<نيفهومالاك على أن من شر طه اذا ادركغير منفوذالمقائلانيدى اذا قدر 
عليه قل ان موت واختلافهم بدن أن تخاصه .| دوت ف لده قل أن يتمكن 
من ذكاته فان أيا حنيفة منع هذاو أ خازه الاك ورا كل الاول اغلى :آذ | هدو 
على تعدلءي»ه دن الحارح حنى هات ارد ده الحال دن أن شال ادركه عير منفود 
المقائل وفي عدر كل الحجارح فأشيه المفر ط أو ا لشدمية ىف لقع هيه تقر بط واذا كنت 
هذه الشروط هى أصول الشروط المدترطة في الصيد مع سائر الشروط المذحكورة 
في الا لةوالصائد نفسه على ماسيأتى يجب أن يذكر منها مأ اتفقوا منه عليه ومااختلفوا 


ب 18” مس | 
“فه واسياب العدللافى قْ ذلك وما له تفرع عنها م ن #شرور مسائاهم 9 فنقول. اما اد تسمية 
والنية فقد تقدم الؤلاف فييما وسديهفى كناب الذبائح ح وهدن قعل اث: دراط الايةفى الذكاة 
لحز عند هن اشتراطها اذاار سل الحارح علوصيد وأخذ اخرذكاة ذأ كالص مك الذىم 
برسل عليه ويدقال مالك وقالاأشاؤء اوعد شه وأحدوأيوةورذلك حائزو, 5 كلو»*ن 
قل هذا أيضا اختلف!صكابمالك فى الارسال على صيد غيرمرئىكالذى برس ل على ما 
في عيضّهة اوهن ورأة أ كذولايدرىهلهنالك ثىءام لآلا نالقصدفى هذا اشويه سَىء دن 
الدبل واماالشر طالاول العداه دذكاة الص يدمئ الشر وطالسءة أ[ ذكرناه وهوانعةر 
الحارح له اذا ل لفك هماه ابا يكون ذكا ة اذا يدر ةاار > ل حو 007 قعاشتر اطه قال-2هور 
الملماه ا حاه ق سول انث عدى و3 حاتم ف بعض رواياته 1 قال عليه الصللاة 
والسلام : وان أدركته حا فاذبححه وكان النءخء ى نشول اذا أدركنه حم ا ول ! يكن 
.مءدك ود بده فارسل عليه الكلاب حدى تله ونه قال اله ن البصرى مصيرأ 
بعموم قوله تعالى ) فكاوا مم أمسكن عليكم ) وهن ول هد| الشدرط قال مالك 
لايوانى المرسل في طلب الصيد فان توانى فادركه ميا فان كان منفوذ المقاتل 
سوم حل أكله والا ا حمل دن أحلانه لو ' دوان١-كان‏ يكن ان «درله حدما 
عير منفود اللقائل وأماأ الشرط الثانى وهو أن يكون الفعل معدوه دن القاخص 
ويكون متصلا حتى يصيب الصيد #ن قبل اختلافهم فيداختلفوا فيما تصيبهاطبالة 
وااشكة اذا أنفذت المقائل عحدد فيها فنع ذلك مالك والشافعى واجهو ر ورخص 
اقيه اكب و أله تصرى وهر هذا الاصل 3 يبحز مالك الصمد الدى أرسل 
عليه اعجار فتشاغل انثهمى ه ار ثم عاد الم 4 كن قل دللسه منواها الشراط ا أث 
وهعى ان ا شار كه ف المقر دن لمس عقر ه ذكاة له فهو شرط مع عا به فمأ اذار 
الآنه لا ددرى دن وله ونا اشغرط الرابع وهى أن لا شك في عينالص, بدولافى 9 قل 
جارحه له شن 0 ل ذلك احتافواة ىأكل الصيد اذا غاب مصبرعة فقا مالك 27 لا يأ 
بأكل الى.د اذا غاب غنك مضرءة اذا وعدت بدائر ا منكا.ك | وكان به سبمك مام بت فاذا 
بات فانى أكرهه وباالكراهية قال الثورى وقال عند الوهاباؤ! با تالصيدم الجارح 
لميؤكل وفى السهم خلاف وقال|ءنالماحجشون بو ذل فييما حميعا اؤا وحد منذوخئ 
المقائل وقال مالكفى المدونةٌ لايؤكل فييما حميعا اؤا بات وان وحد منفوؤ ألمقائل 
وقاك الشافعىالقياس أن لا تاهائاغاب عنك مصمرعه وقالابو<شيفةاذا توارى الصيد 
والكاب فيطابه فوجده المرسلمقتولاحازأكله مالمبترك الكاب الطلب فان تركه كرهنا 
أكله © وسيب اختلافهم سيان اثنان الشك المعارض في ءين الصرد اوفقي ذكازه + والنديدب 


م 
النانزى اختلاف الا" ثار في هذا الاب فروى 5 والنسائى والترمدى 5 
داود عن أ, بى تعابة عن النى عليه الصلاة والسلام في الذى يدرك صيده بعدثلاث 
فقال : كل مالم .نتن وروى 395 ُِ دا ثعلية أضاء عن النىعايهالصلاة والسلامقال : 
اذا رميت سهمك فغاب عنك مصرعه فكلمالم يبلت وفي حديثعدىبن حاتم انه قال 
عليه الصلاة والسلام : اذا وحجدتسبءمك فيه ولم تحد فيه رس بسع وعلاءت 0 
تله فكل ومن هذا الاب اختلافهم فيالصيد يصاب بالسهم أو ١‏ إصءءه الحار ح فيسقط 
قُْ مامأو إتردى من مكان عال فقال مالك لايؤقل لانه لأيدرى من أى الامربن 
مات الا أن يكون السبمقد أنفذ مقائله ولا يشك ان منه ماتوبه قال المهور وقالأبو 
حشفه ابول اك وقع ف ماه منفوذ المقائتل ويؤكل ان تردى دقال عطاء لايؤكل 
أصلا اذا اسيك المقائل وقع فيماءا وتردى هن موضع عال لامكان ان يكون زهوق 
.نفسه من قبل التردى أو من الماء قبل زهوقها من قبل انفاذ المقاتل , واما موته 
من صسدم الجار ح له فان ابن القامم منعه فياسا على الثقل وأجازه أشبب لعموم 
قوله تعالى « فكلوا ما أمسكن عايم » ول ينتاف المذهب انمات من <وفالخارح 
انه غيرذ'ق . واما كونه في حين الارسال غير مقدورعليه فانه شرط فيما علمت متفق 
عليه وذلك يوجد اذا كان الصيد مقدوراً علىأخذه اليد دون خوف أوغرر أمامن 
قيل انه قد نشب فيثىء أوتعاق بغىء أو رماءأحد فكسر جناحه أوساقه وفي هذ 
لباب فروع كثيرة من قبلتردد بعض الا <والبينان يوصف فيها الصيد بأنهمقد ورعليه 
أوغيرمقدورعليه مثل ان تضطرء الكلاب فيقع فى حفرة فقبلفي المذهب يؤكل ,فيل 
لابؤكل. واحتلفوا فيصفة العقر اذا ضرب الصيد فابينمنه عضو فقال قوم :و ذل أصيد 
دون مابان منه وقال قوم يؤكلان حميعا وفرق قوم ببن ان يكون ذلك العضو مقتلا أو 
غيرمقتل فةالوا ان كان مقئلا أكلا حميعا وان كان غير مقت ل أل الصيد ولم يؤكل العضو 
وهو معنى قول مالك والى هذا برجع خلافهم في أن يكون القطع بنصفين أويكون 
أحدهما أ كير من الثانى ‏ وسيب اخثلافهم معارضة قوله عليه الصلاة والسلام : 
ماقطع م من الرييمة وهي حية فبو ميئة لعهوم قوله الى ( فكلوا مما فشان عا 0 
ولعموم قوله تعالى ( تَذاله يديب ورماحكم ) أن غلب حكم الصيد وهو المقر معطلقا 
وال يؤل الصيد والعو المقطوع من الصيد وجل 0 على الانسى ومن حمله 
على الوحشى والانسى معاً واسئثى منذلكالءموم بالحديث المضو اللقطوع فقالبؤكل 
الصيد دون المعضو البائن ومن اعتدرفى ذلك اليا الستقرة أعنى قوله وهى حيةفرق 
بين أن يكون العضو مقتلا أو غير مقّل . 
(م أكتج )١‏ 


( الباب الرابع ( 
( -'كُ شروط القانص ) 


وشروط القانص هي شروط الذابح نفسه وقد تقدم ذلك في حكتاب الذبائح 
التفق عليها واللْتاف فبها ويخص الاسطياد في ابر شرط زائد وهو ان لايكون 
حرما ولا خلاف في ذلك لقوله تعالى «وحرم عليكم صيد الير مادمتم حرما» فان 
أصطاد حرم فهل يحل ذلك الصيد لاجلال أم هو ميتّة لإبحل لاحد أصلا اختاف. 
فيه الفقباء فذهب مالكالى اندميئة وذهب الشافعى وابو حنيفة وابو ثور الىانه يحوز 
ارم أكله © وسبب اختلافهم هو الاصل امشهور وهو هل النهى يعود بفساد 
المنهى أملا وذلك عنزلة ذبخالسارق وااغاصب واختلقوا من هذا الباب في كب المجوس 
لمم فقال مالك الاصطباد به جائز فان المعّير الصائد لا الآ لة وبه قال الشافعى وأبو 
حنيفة وغيرمم وكرهه حابر بن عبد الله والحسن وعطاء وجاهد والثورى لان الخطاب. 
قىقو له تعالى ( وماعامتم من الجوارح مكابين ) متوجه نحو المؤمنين وهذا كاف بحسب 
لمقصود من هذا الكتاب والله الموفق للصواب ٠‏ 


مسر دجوو رجدو هن سه 


9 كتاب العقيقة » 


والقول المحبط بأصول هذا الكتاب ينحصر فى ستة أبواب ؛ الاول في معرفةة 
٠ 5-8‏ والثانى في معرفة محلها ء الثالث في معرفة من يعق عنه وم يعق ع الرابع في 
معرفة وقت هذا النسك ؛ الخامس سن هذا السك وصفته ؛ السادش حكم لها 
وعائن امود انها . فاما 5 فذهبتطائفة هنهم الظاهرية المىانها واجبة وذهباجمهود 
الى انها سنة وذهب أبو حنيفة الى اها ليست فرضاً ولا سئة وقد قبل ان تحصيل. 
مذهبه انها عندهتطوع : وسبب اختلافهم تعارض مفبوم الآ ثار في هذا البابوذلكه 
ان ظاهر حديث سمرة وهو ول النى عليه الصلاة والسلام قال: كل غلام مرتون 
يعقيقته تذبح عنه بوم سابعه وعاط عنه الاذى يقتضى الوجوب وظاهر قوله عليه 
الصلاة والسلام وقد سمل عن العقيقة فقال لا أحب العقوق ومن ولد له ولد فاحب 
أن ينسك عن ولده فليفمل يقتضى الدب أو الاباحة فن فهم منه الندب أو الاباحة 


0 

قال العقيقة سنة ومن فهم الاباحة قال بست بسنة ولا فرض وحرج اخديئين أبوداود 
وهن 07 اسدداءث محرة أو ا. وأما حليا فان جبور العهماه على ار 
العقيقة الا ما يجوز في لضحايا ٠ن‏ الازواج القائية ٠‏ وأما مالك فاختار فيها الضأن 
على مذهيه في ذحايا وا<ةاف قوله ه..ل حدزى فبها الال واليقر أو لا رحزى 
وسائر الفتهاء عنى أصلوم أن الابلل أفضل دن البقر واليقر أفضل من غنم :* وسيب 
اذتلافهم تعارض الا ثار في هذا ال.اب والقياس اما الاثر حديث ابن عناس أن رسول 
الله دلى الله عليه و-لم : عق عن اله بوإواكعين ست . شا كشأ وقوله عن م الخارية 
تومن لان عانان رده | ونداره وأا لانن لزت علق فوينى إن 
كون الاء اهام وها ندل قياسا على اطدايا . وأما دن “ىق عه فان <هورم على أنه 

هق عن عن الذكر والاثى المذيرين فق ط وشذ الفسن فقال لا..ق عن الجارية وأحار 

بعضيم أن يق عن لكير ودايل امبور على تعاقها ا قوله عليه الصلاة والسلا, 

ينوم سابعة ودل_لى ون خااف مأر وى عن أأس ان النى عليه أأصلاة والسلار"ي 
عق عن نفسه بعد ما بحث بالبوة وداياهم ا إضا على 0 ب! بالانثى قوله عايه اق 
واسلام : عن الجارية شاة وعن الغلام شاتان ودليل من اقتهمر بها على الذكر 
قوله عاءه لصملاة و اأب لام 1 علام يمن يعققنه . وام االعدد فان الفقهاء احتلفوا 
أيضا في ذلك ذقل مالك يى عن الذكر والانثى بشاة شاة وول ااشافعى وأبو ثور 
وداود وأضد دق عن الجارية شاة وعن اغلام شاتان نا وسيب ا<تلافيم اختلافالا'ثار 
ىق هدأ اناب حدث ا م كرز الكء 2 خرحه وى ا وقال ممعت رسول صلى 
الله >لىالله عليهو-ل يقول : فيالءقيقة عنااغلام شانان «كافأنان وعنالجاريةشة والكا 
فأئان ا تمائلتان وهذا يقتغىافرق فى ذاك .ين 0 والأنثى وماروى انه عق عن 
اللدو واف يوك عا كا رقاذى الالمتواديةيها دو أماوة هذا الت لفان هيور الدقناء 
على انه يوم سابع المولود ومالك لابعد في الاسبوع اليوم الذى ولد فيه ان ولد نهار 
وعبد املك وابنالماجشون»تسس به وقال ابنااقاس. فرالمتبية انع ق ليلالميجزه واختاف 
أصماب ماالك فى : بدأوات الا<زاء ؤة.للى وت اأمدادا أعنى ذحى وقل بعد 
النصر قناسا . قول الك في الطداءاولا د كأن م حازائضحايا للاأجاز هده ليلا 
وقد لل يجوز في اسابع النانى والثاث . واما سن هذا السك وصة:ه فسن 
الخصايا وصفتبا الصائزة أعنى انه بق فيبا «ن العيوب ها إتى فى الضحايا 
ولا أعل فى هذا خلانا في الذهب ولا خارجا هته . وأما حم لها وجلدها وسائر 
أدزام ا 0 ام اضحايا في الاكل والهدقة ووم الليع . وجيع العلماء على 


اام 
ال كان سق :رامن الافل في الجاهلية بدمبا وانه نسخ في الاسلام وذلك لحديث 
بريدة الاسلمى قال كنا في الجاهلية اذا ولد لاحدنا غلام ذبح له شاة ولماخ رأسه 
بدمها فلما حاء الاسلام كنا تذبح ونحاق رأسه ونلطذه بزعفران وشذ الحسن 
وفنادة فقالا يمس رأس الصى بقطنة فد غم-ت في الدم واستحب كسر 
عظامها ا كانوا في الجاهلية يقطءونما من المفاصل.و'<:اف في <لاق رأس الولود 
يوم السابع والصدقة بوزن شمره فضة فقيل هو مستدب وقيل هو غير مستحدب 
والقولان عن مالك والاس:ح.اب أجودوهو قول ابن حدس ذا رواء ماللك في اللوطأ 
ان فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه يه وسلم حاقت شءر اسن والحسين وزينب 


و م كل.وم وتصدقت ريه ة ذلك قضة. 





( كناب الاطعمة والاشرية ) 


والكلام ٠في‏ أصول هذا الكتاب يتعاق بحماتين » اللة الاولى نذكر فبها الحرمات في 
حال الاختيار ء اعخلة الثانية نذكرفهاأحواهًا فى حال الاضعارار . 

( اجملة الاولى ) والاغذية الانسانية نبات وحروان . فاما الم.وان الذى 
شتذى به ثنه حلال في الشرع ومنه حرام وهذا منه برى ومئه بحدرى وا #رمة 
منها ها تحكون غرمة لعنها ومنها ما تكون لسبب وارد علها وكل هذه 
منها ما اتفقوا عليه ومنها ما اختلذوا فيه ٠‏ فاما الحرمة لسبب وارد عليها فى باطلة 
نسعة اميت ة والمنخنقة والموقوذة والتردية والنطيحة وما أل السبع وكل ما نقصه 
شرط من شروط التذكية من الحبوان الذى التذكية شرط فى أ كله والجلالة والطءام 
الحلال يخالطه نجس . فاما الميئة فاتفق العلماه على تحريم ميدّة البر واختلفوا في ميئة 
البحر على ثلاثة أقو الءفقال قومعي حلالباطلاق.وقال قوم هي <رام باطلاق. وقال 
قو مماطفا من السمك حر أمو ماورز زعلهالحدرة فو لال :لاو سيب ا لافيمتعارة ضْ الآ ١‏ ثأر 
في هذا الباب ومعارضة عموم الكتّاب لبعض_ها معارضة كلية وموافقته لبعضها 
موافقة جزئة ومعارضة بعضها لبعض معارضة جزئية فاما العموم فهوء قوله 
تعالى ( حرمت عليكم اليتة) وأما الأ ثذر المعارة هذا العموم معارضة كية 
دان ا متفق عليه والاعدر نلف وه أها المثفق عليه طُديث : 
5 وفيه أن أصحاب رسول الله صلى الله عله , و عدوا 0 يسمى المزير 


الل لد 

أو دابة قود درر ع4 الجر ف كلوأ و بضعة وعشر ان اومأ أو هر انم قدموأ 
على رسول لله دلى الله عليه وم فأروه ؤقّيل هل معكم ن له “ىء 
فأرماوا م4 الى رسول الله د-لى الله عا 4 وصعاع ف كله وهذا اع 0 الك ساب 
مءارضة كلءة 0 لا لفظه ل وأما الحخد.ث الثازى لاف ق.ه ة رواه مالك 
ءَن أبى هرارة أنه دل عن مأه البعدر ؤوّال هو المالهور هاوه الخل مده ٠‏ 
وهأ الأدرث الوائنق أ.وم ووافقة دزلة قا روى اسماعل ان أمنة عن 
ابى ازبير عن حابر عن اانى عليه ااصلاة وااس_لام قال ما التى البحر أو جزر 
ع4 فكلوه وها طذا ؤلانا كاوه وهىو 201 3 أن 52 ع د ٠‏ ن ححدايث هاا كلاو سب 
ضوف حويك رثُ مالك أن قِ روائه ءنْ .الا تغرف وأنه ورد ءنْ طر ىف واحدوالابوع»ر 
ابن على ربل روأناه>*رر فون وقد وردهئطرقوس.ب صضهمف دد اث حاءران الات 
قدو على حار ذن ر- مه ويل ب حابر .ذا َك ديدرت 5 هراره اشبادة .وم 
الكتابله م . كنءنئ ذ كك الآ وا د اعم ر اذل برد في ذأك تعار ضوهن رحدعحم 
سود دا ب أبى وربره دك بالأباصه مهالا وا مون ٠‏ ول ؛ بانع .ها ها “مير الىى ” رم 
»وم الك.: اب ولا باحرة © هاأةا ول واألك والشافدى وبالاع وها أة ا قل اله مه 
وقال قوم عير وؤلاء بالغرق 17 2005 | > ا الله فح امرئة ولا لاقف ا 
حكها عندم حكم اارتة , وأما احلالة وهى التى تأ كل اتحاسة فاحتافوا في 
أكلها 2 وسربا“تلافهم معارضة القياس الاثرأما الاثر فا رو ىأندع ااصلاة والسلام 
مهى عن وم لاله واأمانما خرحهأبوداودعن! بن روما ااقاس الممارض طذافرو ان 
مار دحو ف!ل .وان لقاب الى ا مذاك الحروانوسائر ازاك فاذافلناان طمذاك .وان 
حلال وجب أن ركون ااينقاب ٠ن‏ ذالك سكم ٠١‏ يزقاباليه وهو الاعدم 5 لوانةابترابا 
أوكانة لاب الام خاو الشاف. ارات له وها الك كر ه ب وام اااعحاسة - اط الحلال 
فالا صلة. لطر ثاأثشرو ردن ٠‏ سرويل اث و #ربرةوه. غونة نه الغا ,ااه لاةوااسلام عن 
الفارة اع قُّ أأن نْ وال أن كن حاءه افاطر حوهاوها حوها وكلوأ الى وان 7 
ذائءافاريةوه أولا تقربوه ولاملحاء في التحاسة تخااط امطءوءات األال «دهيان. 
أحدها من يهتبر في التحريم اللخاطة فقط وازلم :ير امام لون ولا رائسة ولا 
اختلافهم في ٠ذهوم‏ اأدرث وذلك أن ٠,م‏ ٠ن‏ حل هن باب الخاص أر يديه الخاص 
ا أهل االاهر فف.لوا ذا الأدرث كر لى طاهره و-اأر الأش.اء فثثر فيهاتغيرها 


الح ل.ل 
النجاسة أولا تغيرها بها ومثرم من جمله من باب الخاص أريد به العام وهم اليور 
فقالوا المفبوم منه ان بنفس مخالطة الندس ين<س الطلال الا انه لم يتعال طم الفرق 
بين أن يكون حامدا أو ذائيا لوجود ال لماة في هاتين الهالنين وان كانت في احدى 
الحالتين أكثر أعنى في -الة الذوبان وبحي على ه_ذا أن يفرق بين الله -الملة 
القليلة والكثيرة فلما لم يفرقوا بينهما فكاام-م أقتصروا من بعض الديث ءلى ظاهره 
ودن دعصضه على الق.اس عليه ولذاك أفرته الظاهرية عله على ط هره داه الرفات 
لعينبا شنبا مااتفقوا ايضًا عليه ومئها مالذتلفوا فيه فاماالئئق متها عليدثائفقامسلءون 
منهأ على د برف 1م لازم ذر و لدم وأما |[ رار فاتفةوأ ءلى 0 لم سعد وه وه 
و<لده واذتلةوا 2 الانتفاع دشد ور ه ول طهارة دلل” مدبوعا وعير مدبو ع ود 
تقدم داك قُْ كاب العاهارة ٠‏ وامأ الدم وانفةوا على رام 1 أسسةوح م4 دن : ا وان 
الدى وا< تلغوا ف ع ادق مره .وكذاك أ< “افوا ف 6 اموت 3 م دراه 
56 و وعدم دن ره 0 والا<: :لاف قُ هذا كله مو جوت 8 ذذهب 
مالك ولذارحا عه 2 وسدب | <: 33م ف 6 در السفوح مءارضة الاطلاق اثة..دوذدلك 
أن قوله تعالى م8 مس رهتث عا بم اد 4 4 والدم 6 قتدى زج ام مسفوح الدم وع. ره 
وقوله #عشالى 2 ا 566 3 2 >ى بعدسسدنب دأ 0 الذعااب: م الوح 
فقط دن رد اللطلق الى امة. د اث رط في التحريم السفح ومن رأى ان الاطلاق 
يمندى حا ندا على التقسيد وان مءارضة المقدد لاعطاق اع هومن ابداي ل الخطاب 
والمطلق عام والعام افوى دن دلءل الخطاب فى بالملطلق على ألة.د وقال!<رمقايل 
عن التذكية منالخيوان الهلالالا كل.واما كلدم يسيل مناليوان الى فقايله وكثيره 
حرام وكذلك الدممنا يوان الحرمالا فل وانذق قله وكثيره حرام ولا خذلاف في 
والدم امال .اس شا عك. نأن يتوثمه ن كون الدم تابعا في التحر يم لميئةال+رواناعنىان 
مأحر مميدته حرمدههوما<لمية نه <دلدمهولدلك رأىمالك ماده لهذ!..س ع. س عر (قال 
القافى ) وقد نكاما في هذه ال-دّلة فى كناب العاهارة يدان الذقهاء 00 فى هذا 
خصصا لعموم الدم وهو قوله عليه الصلاة والسلام : أ<لت لننا ميتنان ودمان 
وهذا الحديث في غالب ظى ليس هو في الكنب المشبورة من كتّبالح_ديث .وما 
ار مات لعينها التلف فيها فاربعة » أحدها لوم السباع من الطسير ومن ذوات 
الاربع » والثانى ذوات الخحافر الانسيةء والثالث وم الحروان المامور بةت-له في 


04 لكا 
العافني 0 دم 00 الحدوان المنوى عن كله 0 تعدل 9 هذا 
٠‏ جنسا خامساً من التلف فيه . 
/) فاما 37 الاولى ) وي أأبيه ماع ذوات الاربع فروى ان القاسم عَنْ مالك 
انها مكروهة وعلى هذا القول عول جور افيا وهى 0 5# وذكرمالك 
شْ الموط]” مادأءله : نم عالده #رمة ووليت ا" قال بعقب حود رت ا هر بره عَنَ 
النى عاءسه الصلاة والسلام أنه وال ذل آل ذى أب دن السراع حرام وعل دلاك 
الامس عندنا والى تحر عها ذهب الشافعى وأُبب وامدات مالك وأنو حسفة الا 2 
اختافوا في جنس السباع الغحرمة فقال أبو حنيفة كل ماأ كل الاحمفهو سبع حتىالفيل 
واما السياع لرمة لح تعدو على الناس الاسدكد والئر والذئب وكلاالةواينف المدهب 
وترورثم على أن القرد لامؤكل ولا شفع بة وعنك الشافعى انضًا أن ادكاب حرام 
لاينتفع به لانه فهم من التهى عن سوّره نحاسة عيئه © وسبب | <ثلافهم في أحريم 
لوم السياع دن ذوات الاربع معارضة الكتناب للا ثار وذلك أن طاهر قوله 2 دل 
لاحد فمأ وى الى رما على طاعم بطءمة 6 الآ'بة أن ماعداالمذكورفيهذهالا بة 
دلال وطاهر حورل رب ابى ثعلة الى 1 قال : 00 رسول الله صلى الله عليه وس 
ومسل ٠‏ وأما مالك قارواء في هذ!الءنى من طريق أبى هريرة هو ابين 
ى المعارضة وهو ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : أكل ذل ذى 
ناب من السباع حرام وذلك ان اله_ديث الاول قد يكن المع بينه وبين الا ية 
بان يبحمل النهى المذكور فيه على الكراهية.وأما حديث ابى هريرة فليس مكنا مع 
بيه وبين الآ بةالا أن يمتقدانهناسخ للا ,ة عندهنر أىانالز, بأدة نسخو ان القر أن سح 
بالسئة 1 تواارة شن مع بين حدديث الى دمل يقوالا . 4 ة هل حول نبب وماس باع على الكر أه. مه 
ومن رأى أنحديث! ؛ى هر رةه تمن زيادة على هافى ال ةحرم لخو مالسياع ودن أعدقد 
آرت الضبسع والدُعاب ب تر مأن فأس كل لابعموم لفط اللت ماع زهن خصص من 
دلك العادية فصيراً اساروى عمك أأر حم نْ بل عي ارقال سأات دار بن عمد الله ءَن 
الضبع ا كلها وال نعم قفأ أ عل شض[ قال نعم قلت فأنت سموت دلاك دن رسول 
الله صلى الله عليه 25 قال نعم وهذا ل وان 6ن أنفرد به ع.د الرحن وى 
أمقَة عند حم اع 11 الحديث ولائثدت من اقراره عليه الصلاة والسلام علىأ 0 


مكنم _- 

الضب بين يديه واما سسياع الطير فاهور على الها حلال لمكان الا'ية النكررة 
عن أكل ذل ذى ناب من السياع وفل مخلب من الطير الا ان هذا الحديث لم يرجه 
الشيخان وائما ذ كره أبو داود. 

( المسئلة الثائية ‏ وهي اختلافهم فى ذوات الحافر الانسى أعنى الخيل والبغال 
واذير فان تهور العلهاء على تحر يم لُوم ار الانسة الا ماروى عن إن عباس 
وعائشة انهما كانا يبحائها وعن مالك انه كان يكرهها ورواية ثانية مثلقول اتهور 
وححكدلك اهو على تعجر يم امال ا وذوم ثرهوها و بحرموها وهى ص و 9» 
عن مالك . وأما الل فذهب مالك وأبو حنيقة وجاعة الى أنها محرمة وذهب. 
الشافمى وأبو يوسف ومحمد وخضاعة إلى اباحتها #6 والسبب في اختلافهم في لخر 
الانسية معارضة الآابة المد ثورة [للاحاددث الايتة. ق ذلك كن ولك نت جار 
واذت فى لوم الخيل فن حمع بين الآ'ية وهذا الحديث حملها على الكراهية ومن 
رأى الندخ قال بتحريم ام رأوقال بالزيادة دون ان يوجب عنده سعنا وقد احج 
دن لير تعدر عباأ 3 روى عن انين اسحق اأشييانى عن ابن ا ف قال أصتاحراً 
0 رسول ألله 0 لى لله عليه ول احم بر وطاكناها فنادى منادى رسول ألله صلى الله 
عليه وس ان ا كهوًا القدور عا فبها قال ابن اسحق فذ كرت ذلك لسعيد بنحمير 
فقال ا#ا نمهى عنها لانها كانت تأكل الملة . وأما احتلافهم في البغال فسببه معارضة 
دليل الطاب في قوله تعالى « والخيل والبغال واحمير اتركبوها وزيئة » وقولهمعذلك 
فيهاانامباح فيالبغال اما هو الركوب مع قياس البغل أيضا على الخمار 6 وأما س.بء 
اختلافهم فى الخدل فعارضة دليل الطاب فى هذه الآية لحديث جابر ومغارضة قياس 
الفرسعلى البغل وامارله لكن اباحة ل ماليلنص فيحديث جابر فلا يلبغىا نيعارض 
بقياس ولا يديل خطاب ٠.‏ 

( وأما المسثلة النالثة)وهى اختلافوم في الحيوان المامور بقتلهِ فى الحرم وهى الخمس 
المنصوص عليها الغراب والحدأة والعقرب والفأرة والكلي العقور فان قوما فبموا 
من الامن بالقتل ها مع النهى عن قتل الرهائم المباحة الاكل أن الملة فى ذلك هو 
كون.ها عكرمة وهو مذدالشافمىءوقومافهموا من ذلك مدعى التمدى لا معى التحريم, 
وهو مدهب مالك وابى وضفة و#بور أصحاءبهأ ٠‏ وأما الحنس الراببع وهو الدى 


578 
تستخبئه النفوس كالجشسرات والضفادع والسراطانات والساحفات ومافيمناها فان. ' 
الشافمى حرمها وأباحها اين روا ون 0 هها فقط © وسبب اختلافهم ا<: للافيم 
قٍ مفهوم مايتطلق عليه آء مم الخبائثث في قوله ته الى « وبحرم عليهم الخمائث : دن 
رأى امها المحرمات 1 مرا شرع ا يدر مهن ذلك مالستخضئه النفوس يمام برد فيه نص 
وهن رأى ان اعقّمانُث هي ماأستحيئه اانفوس قال هي حرمة داعا ماحكاه وعد 
ن الشافدي ف تحجرعه اطْيوان المأهى عن قتّلها 5 ماف وزعم النحل فانى 
ليت ادر أن وقح اله ١‏ نار الواردة في ذلك واعابها في غسير 0 ب المشهورة 
دنا . وأما الحيوان الإحرى فاث العلماء أجموا على تحايل مام يكن مله 
موافقا بالاسم لمروان في البر يحرم فقال مالك لابأس بأكل يع حيوان البحر 
الا انه كره خنزير الساء وقال أنتم تسمونه <زيراً وبه قال اببن أبى ايلى والازاعى 
وتجاهد وحمبور العلماء الآ ان منهم من إشترط فى غير السمك التذكية وقد تقدم 
ذلاك وقال الادثن سعد أما انسان الماء وذازير الماء فلا ,بوكلان على ثى دمن الخالات - 
وسيب اختلافهم هو هل يتتاول اغة أو شرعا ام الخنزير والانسان خنزير الماء 
واأسانه وعلى هذا يجب ان يتطرق اكلام الى كل حيوان في البحر مششارك بالاء م 
في الاغة أو في العرف وان 6 فى الاير مثل |١‏ -كليعند هن رى تحر عه والنظر 
في هذه المسئلة برجع الى اضريو انط الال ند ذاه الأنماء اقورنة و والبلائن 
هل الام امشئرك عمو أ لسن له فأن انسان الماء و<ازيره قالان مع حمر بر 
اابر 0 باشتراك الام مم شن -م أن هده الاعماء لغوية ورا أن للا-م المشترك 
عموما لزمه ان يقول بتحرعها ولذلك اي في ذلك وقال ا م تسمونهختزيرا 
قهذه حال الليوان الحرم الاكل فى الشمرع والحموان الماح الاكل . وأم النباتالذى 
هو غذاء فكله حلال الا ار وسائر الانيذة المتخذة من العصارات الىتخمر وهن 
العسل نفسه. أماا لخر فائهم اتفقواعلىتحر يم قليا,اوكثير هاأعنى التىهي من عصيرالءنب وأا 
الانذة انهم اختلفوا في القليلمنها الذى لاسكر .و معو اعلى أن السكر م باحر ام فقال 
بور فقباء الأحاز وحمبورالمحدئين قل لالان.ذة وكثير هاالمسكرة حرام وقال العراقيون 
ابراهيه التعخعى ون التابءين وسفيانالثورى واءنأبى الى وشمريك واءن شبرمة وأبو حنيفة 
وسائر فقباء الكوفيين وأكثر علهأء البصريين أن الحرم من سائر الانبذة المسكرة هو 
السكر نفسه لا العين جه وسيب اختسلافهم تعارض الا ثار والاقسة في هذا الياب 
فلاحجازيين فى ثثبرت 0 طَ ريقتان ٠‏ الطاريقة ن الاو ال ناد الو .9 د فى ذلك 4 


لف 1ت > 
الجحاز مارواه مالك عن ابن شهاب عن 3 أبن سامه بن عبد الرحمن عن عااشة انها 
0 سَدّل رسول الله صلى الله عليه يه وس عن اليتع وعن تديذ العسل فقال كل شراب 
سكر فبو حرام خرجه البذارى وقال يحى بن معين هذا أصح حديث روى عنالى 

عليه الصلاة والسلام في تحريم ده السك ودتها اذا ماخرجه مس عن ابن ع 00 
النى عليه به الصللاة والسلام وال كل مسكر حمر وكل حمر عورا م فهدذان دديئان>2.دان 
أما الاول فاتفق الكل عليه . وأما الثانىفانفرد بتصحيحده مسلم ورج الترمذى :أبو 
داود والنسائى عن جار بنع.د الله أن رسولالله صلى الله عليه به وسلم قال مااسكر كثيره 
فقليله حرام وهو نص في موضع الٌلاف وما الاستدلال الثانى من أن الانءذة كلبا 
تسمى حرا فلهم فيذلك طريقتان ؛ أحداها من جة انبات الاسماء بطريق الاستقاق 
والثانى من جبة السماع , فاما التى من جهة الاشتقاق فانم قالوا انه معلوم عند أهل 
الافة أن اخمر انماسميت حمراً لاميتما العقل فوجب ان تنطاق اسار لغة على كل 
ها خامى المقل وهذه الطريقة من اثيات الاسماء فيها اؤتلاف بين الاصولين 
0 غير مرضدة عند الخراسانين. وأما الطريقة الثانية الى 5 جهة السماع 
انهم قالوا انه وان سم لتنا ان الانيدذة تسمى فى اللغة حمر ا فانم ١‏ أسمى 
خراً شرعا واحّ<وا في ذلك يحديث ابن عمر المتقدم وعمعاروى عن أبى 
شورة أن سول ال صلى الله عليه وسسل قال ار من هاتين الشحرتين النذلة 
والعنية وما روى أيضا عن ان عمر أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ان 
ن العنب حرا وان من العسل حمر ا ومن الزبيب حم 07 الكنطة حرا وأنا 
اب ؟ عن كل مسر فبذه هي عمدة اللحازيين في ريم الانندة ٠‏ وأها الكوفدون 
فانهم عمسكوا لمذهيم بظاهر قوله تعاألى ( ومن رات اليل والاعناب:: دون 
فته .كرا ورا خسنا ) وباثار برووها .قى. هذا الناب:.وبالقناسن التو 
أما احتجاجهم بالاية فتهم قالوا السكر هو المسكر ولو كان ترم العين لماسماء 
الله رزقا حسنا : وأما الآ ثار التى اعتمدوها في هذا الباب فن أشبرها عند حديث 
أبى عون الثقنى عن عبد الله بن شداد عن ان عباس عن النى عليه الصلاة والسلام 
قال حرمت ار لست والسكر من غرها قالواانوهذا انض الااسكدل التأويل وكين 
أهل الحجاز لان بعض رواته روى والمسكر من غيرها ومنها حديث شريك عن سهاك 

ان حرب بأسناده عن أب بردة بن ديئار قال قال رسول الله ص_لى الله عليه و 
انى صكنت نبيتك عن الشسرابفي الأوعية فاشربو فيما بدا لم ولا لسك واد 1 
الطحاوى وروواء 00 مسعود أنه قال شيدت تحر يم الندد م شهدتم مم شهدت 


ول 

تتحليله لشفظلت وتسيلم ورووا عن أبى مومى قال بعتى رمو ل الله صلى الله عله و 2 
آنا تومناذا الى الين فقلنا بازعولالة انما قرابيق تمكنان من النعن.: ادها سال 
له المزء والا خر يقال له البتع فا نشسرب فقال عليه الصلاة والسلام اشربا ولانسكرا 
خرحه الطحاوى أيضا الى غيرذلك من الا ثار التى ذكروها في هذا الباب . وأما 
احتجاجهم من جية النظر فانهم قالوا قد نص القرآن أن علة التحريم في الرائما مي 
الصد عن ذكر الله ووقو ع العداوة واليفضاء 6 قال تعالى ( إعا بريد الشيطان ان 
يوقع بينكك العداوة والبغضاء فى اطأر والمبسر ويصدم عن ذكر الله وعن الصلاة) 
وهذه العلةتو جد فيالقدر المسكر لافيمادو نذا!ك فوح بانيكونذلكالقدرهوا رام إلاما 
اتعقد عليه الماع من حدر بمقليلخر وكثيرهاقالواوهذاالنو ع من انقياس يلحدق بالنص وهو 
القباس الذى ييه الشمرع على ااءلة فيهو قال المتأخرون من أهل النظر حدةالطدازيين 
من طريق السمع أقوى وححة العراقيين من طريق القياس أظهر واذا كان هذا 6م 

قالوا فيرجع الخلاف الى اختلافهم في تغليب الاثر على القياس أو تغليب القياس 

على الاثر اذا تعارضا وهى مسئلة عختلف فيها لكن الحق أن الاثر اذا كان 

نصا ثابنا فالواجب أن يغلي على القياس . وآما اذا كان ظاهر الافظ محتملا 

لتأويل فنا ,تردد النظر هل يجمع بنهما بأن يتأول اللفظ أو يغاب ظاهر الافظ 
على مقتضى القياس وذلك ناف بحسب قوة لفظ من الالفاظ الظاهرة دفوة 

قباس هن القياساث التى تقايلها ولا يدرك الفرف بينهما الا بالذوق العقبلى 65 يدرك 

الموزون من الكلام من غير الموزون وربما كان الذوقان على التساوى ولذلك 
ححدر الاختلاف في هذا النوع حتى قال كثير من الناس كل تيد مصيب 
(قال القاضى) والذى يظهر لى وال أعم أن قوله عليه الصلاة والسسلام كل 
مسكر حرام وان كان يحتمل أن نزاد به القدر المسكر لا الجلس الم -<ر 
فان ظهوره في تعليق التحريم بالعدنس أغلب على الغلنمن تعليقه بالقدرمكانمعارضة 
ذلك القياس لهعلىما تأوله الكوفيونفانه لايبعد أن بحرءالشارع قليل المسكروثتيره 
سداً لاذريعة وتغليظا مع أن الضررامايوجدفي الكثير وقد ثبت من حال التسرع الجاع 
أنه اعتبر في ار الجنس دون القدر فوجى كل ماوجدت فيهعلةالخمران يلح ق بار 
وانيكون على من زعم وجود الفرق اقامة الدليل على ذلك هذا ان لم يساموا انا 
صحة قوله عليه الصلاة والسلام : ماأسكر كثيره فقليله حرام فائهم انساموء ل+بجدوا 

عنه انفكا ك: فانه نس في موضع الجلاف ولا يصح إن تعارض النصوص بالقاايس 
وأيضا فان الشمرع قد ا<بران في ار مضرة ومنفعة فقال تعالى « قل فييما إثم ك-رير 


و ارات 
ومئا فع لأس » وكان القءس اذا قد الع بين أنثفاء امضمرة ووحود لمنفعة أن عحرم. 
كتثيرها ويحلل قليلها فلماغاب الشمرع حك ااضرة على المنفعة فى ار ومنع القايل. 
م:هأ والكثير وجب أن يكون الآ سل كذلك قْ ل مأنوحد فيه عله تحر يم اجر إلا 
ان يثدت فى ذلك فارق ممرعى واتفقوا على ان الانتباذحلال مالم تحدث فيه ااشدة 
المعاربة اعقرية لقوله عليه الصلاة والسلام : فانتيذوا وكل مسكر حرام ولما ثبت عنه. 
عليه الصلاة والسلامانه كان ينيدو أنه كان يريقه في اليوم الثانى أو الثالث واختافوا 
كن ذلك قْ مس ملئين ل [حدام قْ الآوانىاتى يلتيك فيها 6 والثانية ف أنثياذ شين 
١‏ ؤاما المسثلة الا ولى 0( و بم أجمواعىسجوازالانباذفالاسقية وا ختلفوافيا سواها. 
فروى ان القاسم عن مالك اندكرالا:تءاذفيالدباء والمزفتو؛ رهغير ذلك وكرهالثورى 
الاشاذ قْ الدياء والخنةم والنقير وااز فت وقال أبو 0-5 مقة وأعيفانة لا يأس بالاشاذ 
في جميع الظروف والاوانى #» وسبب اختلافهم اختلاف الآثار في هذا 
الناب . وذالك أنه ورد هن طريق أن عاض لين عن الان: أذ ف الاربع ١‏ لى. 
. رههاأ الثذورى وهو جود رت ثارت وروى مالك عء ن ان 4#ر قْ الموطأ أن 
النى عله الملاة والس__لام : ذمى ءن الانشياذ ف الدياء وأازفت وحاه في حديث ‏ 
7 3 ن الى عليه اأملاة والس_لام هن طراق شريك عن اله أنه قال 
ممت و بينكم أن تدوأ ف الدباء والخنتم والنقير وااز فت فانددوا ولا أحل مسكرا 
ودبت أبى مدست هنك الخدرى الذى روأه مالك ف الموطأ وهى أنه عليه الصلاة 
: السلام قال : حكنت ميتكم عن الانتياذ فانتبذوا وكل مسكر حرام شنراى 
أن النهى المتقدم الذى سخ اكا كان نميا عن الانتباذ في هذه الاوانى اذالم 
عل ههنا نهى متقدم غير ذلك قال حوز الانتباذ في كل شىء ومن قال ان المهى 
المتقدم الذى نسخ اعا كان نميا عن الانتياذ مطلقا قال إلى النبى عن الانئاذ في هذه 
الاوائى فن اعتمد في ذلك حديث ابن عهر قال بالا'بّين المذكورتين فيه ومن اعتمد. 
قُْ ذلك حودد مث ان عباس قال بالاريعة لانهيتضمن مزردا والمعارضة بدنة وبين حرك نت 
ابن عمر ابما هى من باب دليل الطاب وفي كاب ملم اأنمى عن الانتياذ في الحنتم. 
وقيه أنه رخص طم قه به إذا كن غير رفت 1 
0 السثلة ثنيز ) و انثياذ لمليطين فان اجخهور الوا بحري لحبعلين 
قو مهو 9" و قال 89 م كل خا.هاين أهماأ حور أم و انم بكو نا مما قبلدن الانشاذ قيمة 


1م 
اح الآن د وألسء 5-3 قي اد ثلافهم ترددم قف هل الني ى الوارد ف ذلك هو على 
«الكر اهة أو على الحظر واذا قانا انه على الحظر فيل يدل على فساد المنهى عنه ملا 
وذلك أنه , ف 3-1055 عيه عليه الصللاة والسلام أنه * ماىئ عَنْ أن خاط ادر ا هو 
.والرطي وا[ مسر والزيدبت وي بعصا أنه قال علءه اأصلاة د السلام لاد.ذوا الز هو 
والزييب 2 3 ولا ادر والزييدب .ا واشدوا ذل وأحد مهمأ على حوده فرج ف 
.ذلك بحس أل: تأو دل الاقاو, ل الثلاية قول ل بر عه “وقول عدا يله مع الا ثمى الآ أذ 6 
وقول بكر له 4 ة رَلك»٠‏ “وأما من قالانهساح فا عله ]ع تمد فيذاك»وم الآر 7 .أذفي حد نت 
أبى سعيد| لخدرى.واما دن منع كل خابطينفاماان يكونذهب الىىانعلةاا نعهوالا < لاط 
لاما ددع والاختلاط م نالشدة في!! تمي وآماأ أن يون قل عدك وم مأورد أنه ” م)ى 
عن الانطح: !عمقو 1ه اانا ري انراز لبانق الس ام 
ثلاثة أقوال التحريم والكراهية والاباءة © وسبب اختلافيم معارضة القياس للاثر 
واختلافهم قُِ مفهوم الاثر وذلاك أن 5 ا درج دن 2 انس ل مالك 
ان أيا طلحة سأل النى عليه السلام عن أَيدَام وروا مرا فقال : أهرقها قال 
أفلا أجعلبا' خلا قال لا ثن فيم من المنع سد ذربعة حمل ذلك على الكراهية ومنفىم 
النهى لغير عله قال بالتدر يم وعدرجح على هذا أن لا تدر بم أيضا على مذهب دن رى 
أن النهى لا يمود بفساد المنهى والقياس الممارض ل المل على التحدريم انه قد عل 
هن ضضرورة الشمرع ان الاحكام الختدفة انما هى لاذوات ال#تافة وأن ار غيرذات 
سولالا درف ما انتقل . 
(اذلة الثأنية في اضف الواخن ماتفي حك الاضطرار) والاصل فيهذالباب قولهآءالى 
.(وقدفصل لكم ماحرم عليكم الااما !ذعاررتم ليه) و النظرفيهذا الناب في السدي الال 
وف جنس الشىء الال وفىيمقداره فاما السرب فهو ضرورة التغذى اعنى اذال حدث, ءا <لالا 
يتغذى بهوهولاخلاف فئه0 وأماالسبب الثانى طلياابرهوهذ|الئاف فيهن احازه ا<تج 
بأباحة التى عله يك الملاة والسلاما لخر رأه داارحم حمن بنء وف كان <كابهوهن رةه وأدوله 
عليه الصلاة والبلام أن : الله : تعددل ل شفاء اك و فيمأ درم عل ا 50 جات ن الغىء 
المسثبا ح فيو كل شىءه #رم مكل الله نه وغيرها والاختلاف قْ 5 د هو من قيل 
التداوى ما لامن قبل اءتعماهًا في التغذى و اذلك أحازوا لاءطشان أن يشرما ان 
كن منها رى ولاشرف أن زيل شرقه عها.ء وأما مقدار مايؤكل مه ن أل مه 20 ان 
| مالك وال سود ذلك الشبع والازود 5 دى بماك عيرها وقال العافمي وأو حنيفة 


ار 

لايأ كل منها الا ما سك الرهق وبه قالبءعض أصحتابمالك « وسبب الاختلاف هل 
لمباح له في حال الاضارار هو حميءها أم ما يمك الرمق فقسط والظاهر انه جيعها 
لقوله تعالى ( قن ضطر غير باغ ولا عاد ) واتفق مالك والشافمى على انه لا يحل 
للمضطر أكل المّة أذا كان عاصيا بسفره لقوله تعالى ( غير باغ ولاعاد )وذهبغيره 


الى جواز ذلك . 


م الرء الاول وبليه الجزء الثانى وأوله كتاب النكاح > 





كحفة 


اللجزء الاورل 


2( من كتاب » 
1 بدأنة احتبد ومهانة المقتصد هم ٠‏ 





خطية الكتاب 

( كتاب الطهار ة هن الحدث )/ 
( كتاب الوضوء ) 

( الياب الاول ) 

الياب الثانى ) 

المسثلة الاولى من الغسروط 
المسئلة الثائية مئ الاحكام 


الثالئة من الاركان 
الرابعة من تتحديد المحال 
انامسة دن التعحد بد 


٠‏ السايعة مئ الاعداد 


الثامنة من تعيين الحال 
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سعكؤرفه 


لأسئلة العاثمرة هئ الصفات 
» الخادية عشمرة هن الشروط 
» الثانية عشمرة من الشمروط 
» الاولى فى جواز المسح على الخفين 
» الئانية به في نتحديد الممهل 
» الثالثة وأما نوع #ل المسح 
فد ١‏ الرابطة وأماعقة الك 
هن الخامطة وان التوقيت ال 
5 القادية وأ شروط المسح 2 
» السابعة فأما نواقض هذه الطبارة الم 
(الباب الثالث في المياء ) 
المسئلة الاولى اختلفوا في الماء اذا خالعطته نجاسة ال 
» الثانية الماء الذى خالطه زعفران 2 
» الثالثه الماء المستمءل فى الطبارة 23 
« الرابعة اتفق العلماء على طهارة المسامين وبهيمة الانعام 
« الؤامسة في اميا ر الطاهر ا 
ادم سان اند حئيفة الى إجازة الوضوه بيذ الثر في السفر الخ 
( الباب الرابع في نواقض الوضوء ) 
المسئلة الاولى اذاف عاماء الامسار في انتقاض الوضوه مما يرج من المدسد 
من التعحس الخ 
« امسئلة الثائية اختلف العلماء في النوم على أربعة مذاهب 
الثالثة اخئاف العلماء في يجاب الوضوه من مس الاساء باليد الخ 
« الرابعة مس الذكر اتلف العاماء فيه على ثلاثة مذاهب هب الخ 
« الخامسة اختاف الصدر الاول فى ايداب الوضوء من أ كل مامسته النار الم 
« السادسة شد أن حزيفة فاو جب الوضوءءن الضحدك في الصلاة الخ 
« السابعة شد قوم أو بوا الوضوه من حمل اميت الخ 
( الباب الخامس ) 
المسئلة الاولى هل الطهارة شرط في مس اللصحف أم لا 


يض 


إنذن 
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يفن 
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« الثانية اخناف الناس فى ابحاب الوضوء على اذب ا 


٠‏ الثالثة ذهب مالك والشافعى الى اشتراط الوضوء فى الماواف 

د الر اناد زود يانه يجوز لغبر متوضىء أن يقر أالقرانويذكراسّااخ 
) كتاب الفيين ع( 

( الياب الاول وفيه أربع مسائل ) 

المسئلة الاولى ا تاف الملماء هل من شرط الطهارة امراراليد على جميع الجسد 
« الثانية اختافوا هل من شرط الطهارة النية أم لا 

الثالثة اختلفوا في المضمضة والاستنشاق فى هذه الطهارة 

والزابقة اتختلقوا عل .من شرط الطبارة القور:والترتات أم لس من شرطها 

( الراب الثانى فى معرفة النوافض غذهء الطهارة ) 

المسمثلة الاولى اختلف الصحابة فى سيب اب<اب الطبر من الوطء 

الثاننة اختلف العلماء في الصفة المءثيرة فى كون <روج النى مو<ياً الطهر 

( الاب الثالث فى أحكام هذين الحدئين أعنى النابة والحرض ) 

الممئلة الاولى اختاف العلماء في دخول المسدد لاحنب الخ 

« الثانية مس المنب الصحف ؤهب قوم الى اجازئه وذهب الهو الى منعه 
و الثالثة قراءة الجن اختاف الناس في ذلك 

( الناب الاول اتفق المسامون على ان الدماء التى تخرج من الر<م ثلاثة الح ) 
( الباب الثانى اما معرفة علامات انتقال هذه الدماء الخ ) 

المسثلة الاولى اختاف الملماء في أ كدر أيام الرض الخ 

د الثائية ذهي مالك وأصكابه في الحائض الى تنقطع حيضتها الخ 

« الثالثة اختافوا فى أفل النفاس وأ كدره الخ 

« الرابعة اختاف الفقهاء هل الدم الذئترى الخامل هوحيض ما متحاضة الخ 
و الخامسة اختلف الفقباه في الصفرة والكدرة هل هى حيض أم لا 

المسئلة السادسة اختاف الفقباء في علامة الطير ال 

« السابعة اختلف الفقباء في المسمتحاضة 3 

(الباب الثالث) في معرفة أحكام الحيض والاستحاضة 


| 0 ا 0 الفقباء 00 الحائض 5 
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٠‏ الثالثة اختلف الفقماء في الذى يأتى امسأته وهي حائض الل 
» الرابعة اختاف العلماء فى المستحاضة الل . 
» الخامسة اختلف العلماء في جواز وطء المستحاضة الم 
( كتاب التبمم م 
( الناب الأو ل) انفق العلماء على ان هذه الماهار ة هي بدلمن الطبارة الصغر بي 
(الباب الثانى 6 فيمن تجوز له هذه الطبارة الم 
( الباب الثالث ) في معرفة شروط هذه الطهارة الخ 
المسثلة الاولى اتفق اجثبور على ان النية فيها شرط 
9 الثانية في أن مامكا اشترط المالى 
« الثالثة في اشتراط دخول الوقت ظ 
( الباب الرابع ) في صفة هذه الطهارة وفيه ثلاث مسائل 
المسكلة الاو لى اختاف الفقباء فيد الابدى ااخ 
« الثائية اختلف العلماء في عدد ااضربات الخ 
« الثالئة اختاف الشافعى مع مالكو ابى حشيقة الخ 
( الباب الخامس ) فيماتصنع به هذه الطلبارةااخ 
( الىاب السادضس ) وأما نواقض هذه الطبار ة الخ وفيه مسائل 
الم.ئلة الآولى #ذهب مالك فيها ااخ 
« الثائية فان امجهور ذهبوا الى أن وجود الماء ينقضم الم 
( ألباب السابع ) اتفق اجمهور على أنالافعال التى هذه الطبارة شرط فصتا اله 
( كتاب الطهارة هن انجس ) 0 
( الياب الاو ل فيمعرفة هذه الطهارة ) 
( الباب الثانى فى أنوآع النجاسات ) 
المسملة الآولى ا<تلفو في ميتة الليوان 
« الثانية وما اختافواف أنو اع اينات كذ لك ا<:لفوافي أجزاءماانفقوا عليه ال 
د الثالثة اذتلفوا في الانتفاع بجاود الميتة 
« الرابعة اتفق العلماء على أن دم اليو ان اابر ى نجس 
« الخامسة اتفق العلماء على نحاسة بول ابن ]دم 
ه السادسة اختاف اناس فى قليل النحاسات - 


ا للاخ" ل 
ف 
د « السابعة اختلفوا في المنى هل هو نجس أم لا 
4 ( االباب الثالث ) في الحال ااتى تزال عنها التعحاسات 
( الباب الرابع ) في الثغىء التى به نزال النجاسة 
> ( الما بالخامس ) في ااصفة انتى ما زول 
7 (الياب السادس ) في اداب الاستاجاء ودخول اعخلاء 
5 (كتاب الصلاة ) وفيه مسائل 
الممّلة الاولى فى وحوبها من الكتاب والسنة والاجاع 
ه الثانية في عدد الوأحب منها 
7 هد آأمالمة عت على المسلم البالغ 
« الرابعة وأما ها الواجب على من تركها عمدا الم 
١‏ اجلةالثائيةفي الشمروط 
( الياب الآول ) وفيه فصلان 
( الفصل الاول ) في الاوقات الموسعة والتارة. 
*7ا المسكلة الاولى اتفقوا على ان اول وقت الظهر ا 
«بدر « الثانية احتلفوا من صلاة العصر 
ار « الثالثة اختلفوا في المغرب ‏ 
ه الرابعة ا<تلفوا من وقت العشاء الا ذرة 
٠‏ المسثئلة الخامسة اتفقوا على أن أول وقتالصيح الل 
5 القسم الثانى من الفصل الاو من الباب الأول دفيه مسائل 
المسئلة الاولى اتفق مالك والشافمى 
#لار « اثائية اخاف مالك والشافعى 5 
هدر « الثالثة وأماهذه الاوقات أعنى أوقات الضرورة 
79 الفصل الثانى من الءاب الاول في الآوقات المأهى عن الصلاة كاي 
المسثلة الاولى اتذق العلماء على أن ثلاثة من الاوفات منبى عن الصلاة فيها ‏ 
هم « الثانية اختلف العلماء فى الصلاة الى لا :حوز في هذه الاوقات 
ذم (الماب الثانى ) في معرفة الاذاث والاقامة 
6م الفصل الاول وفيه أقسام 
القسم الاول في صفة الاذان 


7 الل 


م القسم الثانى في حكم الاذان 
القسم الثالث في وقت الاذان 
القسم الرابع في روط الآذان 
.م القسم عاض فيما يوه السامع للمؤّذن 
بام المسئلة 0 هل فرض المتهد في القبلة الأصابة أو الاجتباد 
م ( الباب الرابع ) وفيه فصلان 
الفص ل الاول اتفق العلماه على أن عدر العورة فرضص 
« الثالثة في حد العورة في المرأة 
٠ه‏ ' الفصل الثانى قمأ عدزى دن اللماس ف الصلاة 
١‏ (الباب الخامس )في الطهارة من النتجس 
) الياب السنادى ( ف ا مو اضع الى تدلى فيها 
5 ( الباب السابع ) في الروك المشترطة في الصلاة 
(الباب الثامن في النية) 
4ه اذل الثالئة من كتأب الصلاة في مءرفةمانشتمل عليه من الاقوال والافعال 
(الياب الآول) وفيهةفصلان 
الفصل الاول وفي هتس عمسائل 
6 المسئلة الاولى اختاف العاماء في التكبيرات ال 
« الثانية قال مالك لابدزى من لفظ التكبير الا اين أكبر 
15 2 الثالئه ذهب قوم الى انالتوجه في الصلاة واجب الغ 
2 الرابعة اختلفوافي قراءة بسم اللهالرحم نالرحيم في افتناح القراءة فياللاة الخ 
4ح « الخامسة اتفق الملماء على انه لاتدوز الصلاة بغيرقراءة 3 
٠‏ 2 1 سأدسة انفق الهور على منع قراءة أله ران قْ ارتوع والسحدود 
٠١ ٠‏ السابعةاختلفوافى وححدو بي النش, لل 
8 حتلفواففى! مره المسلاة 
ّ 8 د . الثامنة ا-<تلفواف التسليم من الصاله 
|« التاسعة اختلفوا في القنوت 


-- 


٠ 
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(الفصل الثائى) في الافعال التى عي أركان وفيه تمان مسائل 
السئلة الاولى اخناف العلمماء فور فع اليدين في الصلاة 
5 الثانية وهس أبوح.فة الى ان الاءتدال ءن الركوع وف الركوع غيرواحجب 
« الثالثة اختلف الفقباء فى هيئة الحجارس 
و الرابعة اختاف الملماءقى الحلسة الوسطى والاخيرة 
ه الخامسة اختاف اعاماء في وضع ادن احداها على الاخرى فى الصلاة 
ه السادسة اختار قوماؤا كان الرحجل في وتر ءن صلاته أن لابنيض حتى 
استوى قاعداً 2 
و السابمة انفق العلماء على أن ااسحدوده يكون على سيعة أعضاه 
الثامئة اتفق العلماء على كراهية الاقماء في الصلاة 
(الباب الثانى ) وقيه قصول سبعة 
( الفصل الأو ل) وفيه مسملتان 
الدئلة الاولى هل صلاة الجباعة سه أو رض على ال قابة 
المسئلة الثانية اؤا دخل الرجل المدحد وقد ص-لى هل يحب عليه ان يصلن 
مع الماعة أم لا 
( الفصل الثانى) وفيه مسائل أديع 
المسئلة الاولى اختلفوا فم ن أولى,الامامة 
» الثانية اختلف الناس في امامة الدى 
ه الثالثة اختلفوا في امامة الفاسق 
« الرابعة اختلفوا في امامة المرأة 
ر الفصل ااثألث ) في مقام المأموم هن الامام وأحكام الأهوم الخاصة به وفيه 
نين ساكل 
المسئلة الاولى بور العاماه على ان سئة الواحد المنفرد أنيقوم عن عين الاهام 
ه الثانية أمع الماماء على ان الصف الاول مرغب فيه 
« الثالثة اختاف الصدر الاول في الرجل يريد الصلاةفيسمع الاقامة هل 
إسمرع الم الى الم.عجد 
ه الرابعة هتى إستحب أن يقام الى الصلاة 
و الخامسة ؤهي مالك وصكثير هن العاماء الى أن الداخل وراء الامام اذا 


صفية 


الاول ان له أن 0 
(الفصل الرابع ) في معرفة مايحدب على المأموم أن ينيع فيه الامام 
4 المسكلة الثاني في صلاة القائم خلف القاعد 
(الفصل الخامس) في صفة الا: باع 
( الفصل | سادس ) اتفقوا على أنه لاتحمل الآمام عرن المأموم شيا دن 
فرائْض الصلاة ماعدا القراءة 
١‏ (الفصل السابع ) انفقوا على انه اذا ط رأ عليه ى في الصلاة فقطع أن صلاة 
ال" مومين لست تفسد ال 
(الباب الثالث) من إسْلة الثالثة وفيه أربعة فصول 
(الفصل الاول) في وجوب أ لجمة ام 
؟٠‏ (الفصل الثانى) في شر وط العة 
| (الفصل الثالث) فى أركان اللعة 
السملة الاولى فى الحظية هل هي شرط فىكة الصلاة ودثن 4 أركائها أم لا 
المسئلة الثانية واختافالذين قالوا بوحوبها في القدر اللجزى منها 
1 » الثااثة اختلفوا في الانصات يوم الّهءة والامام؛خطب ال 
١٠‏ » الرابعة اختلفوا فيمن حاء يومالخعة والامام على المذبر 
( الفصل الرابع ) فى أحكام الئعة وفيه أربع مسائل 
المسئلة الاولى اختافوا فى ظبر الجعة 
( الباب الرأبع ) في صلاة السفر وفيه فصلان 
(الفصلالاولى ) فيالقصر 
٠١‏ ( الفصل الثانى ) في انع وفيه ثلاث مسائل 
المسملة الآأولى ف جوازه 
٠‏ » الثانيةقيصفةالمع 
٠‏ الثلثةفيمبيحاتالجع 
( الباب الخامس ) في صلاة الأوف 
( الباب السادس ) من اللّزة الثالئة فى صلاة المريض 
١‏ ل الرابعة وفيا 9 نو اب 


ا 


( اليماب الاول ) في الاسماب ١ه‏ فى نقتضى الاعادة وفيه مسائل 
الملة الاولى انفقوا على أن الحدث بقطلع الصلاة 5 
5 © الثانية اختاف العلاء هل يقطع الصالاة مرور شىء بين ,بدى المصلى 
اذا صلى لغير سترة وم بينه وبين السترة 
. المسئلة الثالثة اختلفوافي النفخ في الصلاة على ثلاثة أفوال 
© الرابعة اتفقوا على أن الضحدك بقطع الصلاة واختلفوا في النيسم 
6 القامسة اختلفوا في صلاة الخافن 
١٠5‏ © السادسة اختافوا في رد سلام المصلى من سس 
( اليماب الثانى ( قُْ القَضاء 
٠‏ المسئلة الاولى وفهائلاثة أقوال 
1١4‏ » الثانية اذا سها عن اتباع الاماوفي الركوع الآ 
> »ام ن السساثل الاو لالبىهي أصو ل هذا النابوهلائءان المأمو معافاته دن 
الصلاة مع الآمام أداء أ قضاء 
٠4‏ المسئلة الثالثة متى يازم المأموم حكم صلاة الامام في الانباع وفيها مسائل 
© الاولى متى يكون مدركا لصلاة اللمة 
9 ( الباب اثالث ) من امل الرابعة في سحود السهو وفيه سم فصول 
٠‏ (الفصل الاول ) اختلفوا في سحود السبو هل هو فرض أو سنة 
( الفصل الثانى ) اختلفوا في مواضع سحود السهو 
٠6١‏ ( الفصل الثالث ) وأما الاقوال والافعال التى يسجد ها ال 
4 ( الفصلالر اببع) قيصفة س<ودالسيو 
( الفصل الخامس ) اتفقوا على أن سعجود السبو من سئّة المنفرد والامام 
٠‏ (الفصل السادس ) اتفقوا على أن السئة لمن سها فيصلاته أن إلس.ح له 3 
٠+‏ ( كتابالصلاة الثانى ) 
( الباب الاول ) القول في ألوتر 
5 ( البابالثانى ) فى ركمتى الجر 
(الباب الثالث)فيالنوافل ظ 
( اللاب الر ابع ( في ركمى دخو ل المسحد 
5 ( الباب الخامس ) أجعوا على إن قيام شهر رمضان مرغب فيه الم 


ب »*:91“اس 
دفة 
6 ( البابالسادس ) في صلاة الكسوف وفيه حمس مسائل 
المسئلة الاولى ذهر_مالك وااشافمى وحبور أهل الححاز و أحدان سلاة الكسوفه 
ركمتان الم [ ظ 
5 لسئلة الثائية اختلفوا في القراءة فيها 
© الثالثة اختلفوا في الوقت الذى تصلى فيه 
الرابعة اختلفوا أيضا هل من ششرطها الأهاية بعد الصلاة 
م١‏ © الخامسة اختلفوافي كسوف القمر 
( الباب السابسع )فيصلاة الاستسقاء 
٠٠‏ (الياب الثامن ) فيصلاة العيدين 
4 ( الياب التاسع ) في سحود القرآن 
٠‏ ( كتاب احكامالميت ) 
( الباب الآول ) يستحب أن يلقن الميت 
٠#‏ ( الباب الثانى ) في غسل المت وفيه فصول أربعة 
( الفصل الآول ) في حم الغسل 
( الفصل الثانى ) في الاموات الذين يجب غسلهم 
وما ( الفصل الثالث ) فيمن يجوز أن يغسل الميت 
ؤم١‏ (الفصل الرابع ) في صفة الغسل وفيه مسائل 
المسملة الاولى هل يزع عن الميت قرصه 
« الثائية قال أبو حثيفة لاييوضا الميت 
6١‏ «الثالئة افوا فى التوقيت في الغسل 
؟6 ( الباب الثلث ) في الاكفان 
4 ( الباب الرابع )فى صفة المشى مع الحنازة 
٠و١‏ ( الباب الخامس ) فى صلاة الجنازة وفيه فصول 
( الفصل الاول ) فى صفة صلاة المنازة وفيه مسائل 
المسألة الاولى اتلفوا فى عدد التكير في الصدر الاول؟ 
الثائبة اختلف الناس في القراءة فوصلاة الإنازة ' 
«الثالنة ا-ؤثلفوا ف التسليم من الجنازة 2 
« الرابمة اختلفوا أين يقوم الامام من الجنازة 


سد“ ,8 سس 

ليع 
“م١‏ « ا1امسة اختلفوا فى ترتيس جنائز الرجال والنساء 
644 وألسادسة اختلفو فى الذى يشوئه بعض اكير على الحنازة 

« السابعة ا<تلفوا فى الصلاة على القمر 
5 ( الفصل الثانى ) فبمن يصلى عابه ومن أولى بالتقديم 
١‏ (الفصل الثاأث )فى وقت الصلاة على ااحئازة 

( الفصل الرابع ) فى مواضع الصلاة 
(الفصل الخامس ) فى شر وط الصلاة على الزاز 

( الياب السادس ) فى الدفن 
؟15 ( كناب الصيام ) وفيه قسمان أحدها فيالصوم الواجب والاخر في الندوباليه 

الركن الآول وفيه قسمان 
وا الركن الثانى وهو الأمساك 
ُ”" الرذن الثالث النية 
القسم الثانى من الصوم المفروض وفيه مسائل 
0 المسمّلة الاولى في صيام المررض والمس افر 

المسألة الثانية دل الصوم أفضل أو الفطر 
٠٠‏ «الثالثة هل الفطر اادائز لامسافر هو في سفر #دود أو غير محدود 

والرانة فق على الساذن. ووقق دك 1 ش 
٠٠‏ «الخامسة هل يجوز اصائم في رءضان أن يندىه سفراً ثم لا يصوم فبه 
«المسئلة الاولى بعضهم أوجب أن يكون القضاء متنابعاً على صفة الاداء 

و الثائية اذا جامع ناسياً لصومه 

« الثالثة اختلفوا في وجوب الكفارة على المرأة اذا طاوءته على الماع 

« الرابعة هل هذه الكفارة مس تبة أوءلى التخير . ١١؟‏ المسئلة الخامسة 
اختلفوا في مقهار الاطمام ٠‏ المسثلة السادسة في تكرر الكفارة بتكرر الافطار ه 
5 المسثلة السابعة هل يحب عليه الاطعام اذا أيسر وكان معسسرآفي وقت الوجوب. 
١؟‏ كتاب الصيام الثانى وهو المندوب اليه 
كتاب الاعتكاف 
؟؟> كتاب الزكاة وفيه حمس حمل 

الخملة الاولى في معزفة من تحب عليه وفيهامسائل 


ل غ985 سا 


4 المسئلة الاولى في زكاة الماز المحدسة الاصول 
المسئلة الثانية في الارض المستأ جرة على من تحب زكاة «اتخرجه 
75 المسكلةالثالثة|ذاماتبعد وحوب الزكاة عليه 
77 الملةالثانية في معرفة ماتجب فيه من الاموال 
الخلة الثالثة في معرفة 5 تحب ومن 5 تجب وفيها فصول 
( الفصل الاول ) في المقدار الذىتجب فيه الزكاة من الفضة 
١‏ المسكلة الا ولى اختلفوا في نصاب الذهب 
ظ » الثانية اختلفوا فيما زاد على النصاب فيها 
؟058 » الثالثة يضم الذهب الى الفضةفي الزكاة 
٠7+‏ » الرابعة عند مالك الى حنيفة ان الشمريكين لدس عاب على دودهم_ا 
زكاة حتى يكون لسكل واحدمنهمائصاب 
» الخقامسة اختلفوا في اعتبار النصاب في المعدن وقدر الواحجب فيه 
4 ( الفصل الثانى ) في تصاب الابل ولواجفيه وفيه مسائل. 
المسئلةالاو لىاختلفوافيمازادعلى الائة وعشسرين . 0« المسئّلة الثانيةاذاعدم الس نالواجب 
«مم الثالثةفهل تحب في صقار الابل 7 (الفصلالثالث)فينصاب الءقروقدر الواح فيه 
5م؟ (الفصل ١ل‏ رأسع ) في نصاب الغنم وقدرالواحجب من ذلك 
وم (الفصل الخامس )في نصاب الْ.وب والثمار والقدر الواجب في ذلك وفيه مسائل 
٠‏ اللمسملة الاولى أحموا على أن الصنف الواحد مئ الخ.وب والثمر بلجمع حيده 
ورديئه ونؤخذدالزكاةعن حميعهةالمسئلة الثائية فيتقديرالنصاب بالخرص 
5١‏ اللمسملة الثالئة قال ذلك ع بحسي على الرحجل ماأكل دن كره وزْزعه 
قبل الحصاد في النصاب 
4( الفصل السادس )فينصابالءعروض"؟؛؟ ال الرابعة فيوقت الزكاة وفيبامسائل 
+74 الممملةالاولى هل يشترط الول فيالمعدن 4 4 ؟ 'المسملة الثاني في اعشار حولري امال 
© الثالثة حول الفوائد الواردة علىمال :حب فيه الزكاة 
©" © الرابعة فياعتبارخول الدين 45؟ المسئلة الخامسة فياعتبار حول العروض 
047 » السادسة في حولفائدةالماشيةه المسئلة السابعةفيوحول نسل الغنم 
الثامنة فى جواز اخراج الزكاة قبلى الحول 
يغ" ابلا الخامسة فيمن تحب له الصدقة وقها ثلاثة 0 


_- ميج سل 


040 (الفصل الآول ) فى عدد الاصناف الذين تحب هم وفيهسئلتان 
المسمئلة الاولى هل دور أن تصمرف م الصدقة الى ضاف واح-_د 
» النانية هل المؤافة قلوسهم حقهم باق الىاليوم ألا 


2 


24 
4 (الفصل الثاأث ) فى مقدار مابعطى من ذلك 

( كتاب زكاة الفطر ) وفيه فصول ٠٠١‏ (الفصل الاول ) فى معرفة حككها 
٠‏ (القفصل الثائى ) فىمعرفة منت<ب عليه 
6؟ (الفصلالثالث) متجيعليه وتما ذاتحجب عليه 

( الفصل الرابع ) متى تجب عليه +5؟ ( الفصل الخامس) من :<وز له 
0 ( كتاب الج ) وفيه ثلاثة أجناس 

الجاس الاول يشتمل على شيئينمءرفة الوجوب وشروطه وعلى هن ,عب ومئى بحب 
القوك فى اكلى الثانى :وهوكتريك أقتال هذه النبادة 
٠64‏ القول فى شروط الأحرام 5ه؟ الةقولفى ميقا تالزمان.٠؟‏ القول فى الروك 
5م القول فى انواعهذا النسك 

القول فى تمرح انواع هذه المناسك 

القول فى المتمتع 
5 القول فى القارن 

4 القول فى الاأحرام 
"٠‏ القول في الطواف بالبيت 
القول في الصفة 

07" القول فى شروطه 
57# القول في أعداده وأحكامه 
4" القول في السعى بين الصفا والمروة 

القو ل في كمه .الدول في صفته 
37 القولفيشروطه. القول فيترتسهالخروجالىء ر فة 
05 الوقوف بعرفة ‏ م50 القول في شروطه 
/” القول في أفمال المزدلفة ظ 
+ 7؟ الةولفي رعى امار 


265 . 
+9؟ القول في كفارة المتمتع ' 
القول فى الحلس الثالث 
القول فى الاحصار 
«بر؟ القول في أحكام جزاء الصيسد 
القول في فدية الاذى و-ك الحالقرأ-+فبل حل الحاق 
٠‏ 50 القول في الكفارات المسكوت عنها 
8 القول في اطدى *.” ( كناب الجهاد ) وفيه لتان 
م." اجملة الاولى فى معرفة أركان ارب وفيها سبعة فصول 
(الفصل الاول) في معرفة حكم هذه الوظيفة ولن تازم ‏ 
0.4 (الفصل اثانى) فى معرفة الذن تحاربون 
(الفصل ااثالث) فيما يجوز دن النكاية في العدو 
4 (الفصل الرابع) فى معرفة شروط الحرب 
(الفصل اأخامس) فى معر فة عدد الذين لا ,جوز الفر ار عنم 
( الفصل السادس ) هل :حور المهادنة 
(الفصل السابع ) ماذا بحاربون  #1١‏ اعملة الثانية وفيها سبعة فصول 
١؟‏ (الفصل الاول) فيح انس 8١١‏ (الفصلالثانى) فى حك الاربعة الاحخاس, 
م (الفصل الثالث) فى حكم الانفال وفيه مسائل 
المسئلة الاولى قوم قالوا يكون هن الس الواجب لبيت الال 
5ؤم « اثانية فى مقدار ما للامام أن ينفل من ذلك 
و ااثاثة هل يجوز الوعد بالتتفيلةبل الحرب أم لا 
ه الرابمة هل يجب سلب المقتول للقائل أو يس . بيجب 
"١‏ (الفصل الر إبع)ة فى أموال المسامين التى تسترد ءن أيدى الكفار 
6 (الفصل الخامس) اختلفوا فيا افاتح المسلمون هن الارض عنوة 
١‏ ( الفصل السادس) فى قسمة الفىء 
(الفصل الس سابع) فى الزية وفيه ست مسال 
المسكلة الا ولى فيمن يعدو اد الحزية منه. - 
« الثانية على أى الاسناف منهم تحب الجزية , المسكلة الثالئة 1 الو اجبه 
يفف 0 أصئاف الجزية 3 ظ 


الال ب 
حزة 
4+ » السادسة قيماذا تصرق الحزية 
فين ( كناب الأعان ) وفيه حماتان 
الخجلة الاولى فئ معرفة ضروب الايمان وفيها ثلاثة فصول 
الفصل الاول فى معرفة الاعان المماحة 
و 0 ها هن غير المناحة 
هر( الفصل الثائى ) في معرفة الاعان الاغوية والمامقدة 
الام ( الفصل الثااث ) في معر فة الامان التى تعرفها الكفارة واللتى لا ترفعها 
وفيه اربع مسائل 0 
المسئلة الاولى ا<تلفوا فى الاعان بالله اللمامقدة 
و الثانة احتلف العلماء فيمن قال أنا كافر 
م؟+ و الثالثة اتفق الجهور في الامان التّى ليست أقساما بشىء 
وم و الرابعة اختلفو في قول القائل أقسم أو أشود . اطلة الثانية وفيا قسمان 
( القسم الاول ) وفيه فصالان 
( الفصل الاول ) فى شروط الاستئناه المؤثر في العين وفيه مساذل 
المسئلة الاولى فى اشتراط اتصاله بالمقسم 
.مم و الثانية هل تنفع النية الحادثة فى الاستثناء بعد انقاء الم.بن 
( الفصل الثانى )من القسم الاول 58٠١‏ (القسم الثاتى) من ال الثانية وفيه فصول 
( النصل الآول ) فى موحجب لحنت وششروطة وأحكامة وفيه مسال 
؟»مم المسئلة الاولى مالك برى الساهي والمكروه عنزلة العامد 
و الثائية مثل أن يحلف أن لا يفءل شيئاً ففمل بعضه 
و الثالثة مثل أن «حلف على ثى . بعينه ويفيم في القفيد. ال عدى. أعه 
من ذلك الغىء 
« الرابعة اتفقوا على أن المين على نية الم تحاف في الدعاوى 
فل ١‏ اافصل التائى ) اتفقوا على أن الكفارة في الامان هي الاربعة الانواع ان 
ذ ححر اله في كتابه في قوله تعالى ( فكفارته ) الا بة وفية مسائل 
المسئلة الاولى في مقدار الاطءام 4 مس المسثلة الثالثة فى الجزى من الكسوة 
عسسم و الثالثة وهي اختلاف.م في اشتراط تتابع الايام الالاثة في الصيام 
عم" المسكلة الرابعة وهى اشتراط العدد في المسنا ذبن 


0 
ضفة 
هع « الخامسة وهىاشتراط الاسلام والحرية في المسا كين 
ه السادسة هل من شرظ الرقبة أن تكون سليمة من العبوب 
« السابعة وهى اشتراط الايمان فى الرقية 
( الفصل الثالث ) متى ترفع الكفارة انث ومحوه 
”3 ( لتاب الندور ) وفيه ثلاثة فصول ٠.‏ ( الفصل الأول ) فى أصناف النذور 
( الثانى ) فيما ازم من النذور ومالا يازم وحملة أحكامبا وف.ه مسكائان 
م5 المسألة الاولى اختلفوا فيمن نذر معصية 
و؟؟ » الثانية اذتلفوا فيمن حرم على نفسه شنأ من المباحات 
( الفصل اثالث ) فى معرفة العى” الذى يلزم عنها وأحكامها وفيه مسائل 
المسئلة الاولى اختافوا فى الواجب فى النذر المطلق 
٠4م‏ « الثانية اتفقوا على لزوم النذر بالمشى الى بت الله 
« ' الثالثة اختلفوا بعد انفاقهم على لزوم المشى فى حج أو عمرة فيمن نذر أن 
عثدى الى مسعحد اذى صلى الله عليه يه وسلم 
4" « الرابعة ا<تلفوا فى الواجب على قن نذاو أن بذبح ابنه و هلام ابراهيم 
9ع « لشقامسة لقيو على أن 7 ن نذر أن تحمل ماله كله فى سديل الله أو فى سبل 
من سمل البر أنه زمه 4 
+4" ( كا بالضحايا ) وفبدأريعة أبو اب .(الباب الاول) فى حك الضحاباومن الخاطب بها 
4( الباب الثانى ) فى أنواغ الضحايا وصفاتهاوأسنائها وعددها وفيه مسائل 
المسئلة الاولى أجع العلماء على جوازالضحايا عن جميع بهيمة الانعام 
, الثانية فى م الصفات 
45* « الثالئة ثى معرفة السن 
“و4” م الرابعة فى العد 
م (١‏ الباب الثالث ) تعلق بالذبس الختص بالضحابا . المسثلة الاولى في إبتدائه 
( الثانية فى انتبائه ٠ه"‏ الثالئة اختلافهم فى الليالى التى تتخلل أيام النحر 
٠‏ ( الياب || رابع )فى سكام لحو الضحايا؛ .؟ (كناب الذبائح وفيه حمس أبواب 
١م‏ رالياب الآول ) فى معرفة محل الذبح والنحر وفيه مسائل 
؟ه* السمئلة الاولى فى الماخدقة والموقودة والمتردية والنطبحة وما أ كل السبع 
"٠+‏ والثانيةفى تأثير الذكاة فى يوان الحر مالا 5ل المسئلة التالثةفىتأثير الزكاة فى المريضة 


يه ا 
4ه" « الرابعة هلذكاة الجنين ذكاة أمه أم لا 
مه" المسملةالخامسةهل لاجراد ذكاة أم لا 
«السادسة هل لاحيوان الذى يأوى فى البرئارة وفى البحر ئارة ذكاة أم لا 
) اليماب نطائى ) فى الذكاة وفيه مسكلتان 
المسئلة الاولى فى أنو اع الذكاة الخئصة صف صنف من بهيمة الانعام 
دهم « اأثانية فىصفةالذكاةوفبها مسائل 
« الاولى المشبور عن مالك فى دلاك هو أماع الودحين والحلةقوم 
2 العاف 1 اشدر ط قطم الحلقوم أوااي 


لالم [أنثالءة فى مو ضع القطع 
«الرابعة وهى ان فاع أعضاء الذكاة عن ناحية العنق لابجوز 
( ااخامسة فى تمادى الذابح بالذبيح حتى يقعلع الاعخاع 
« السادسة هل هن شرط الذكاة أن تكون فى فور واحد 
مه ( الباب اثالث ) فيما تكون به الذكاة 
( الباب الرابع ) فى شروط الذكاة وفيه ثلات مسائل 
5ه السملة الاولى فى اشتراط التسمية 
« الثائية فى اشتراط القبلة ( الثالتة فى اشتراط النية 
866 ( اباب الخامس ) فيون دو زئذكيته ومن لاتحوز وفيه مسائل 
ااسئلة الاولى فى ذبائح أهل الكتاب 
المسكلةالء “أنيةفى ذبائح نصارىبنى غلب واهرة ندن 
١1م‏ « الثالثة اذالم يسم ان ١‏ ذل الكتاب سموا على الذبيحة 
+6" ( كاب الصيد ) وفيه اربعة أبؤات 
ظ (الناب الأو ل )فى 6 اأصيدوفى #ل الصيد 
4“( الباب التانى ) فيما به يكون الصيد 
7" ( ألباب الثالث ) فى معر فة الذكاة التصة بالصيد وشروطها 
58 ( البابالرابع ) فوشروط القافص 
( كتا ب العقيقة ) 
“الام ( كناب الاطعمةوالاشربة ) وفيبا حماتان 
اخملة الا لى تذكر فيها المحرمات فى حال الاختيار وفيه مسائل. 


ظ 3 جد * 5 _ 
الام السئلة : الى فى النساع ذوات الاربع 
خف 01 لثائية اختلفوا فى ذوات الحافر الانسى 
ه الثَالئَة اختلفوا فى الحروآن الك مور بة: له فى الحرم 
هخ" مسأ ألة فى جواز الانئاذ فى الاسقية 
مسالة فى انتياذ الخليطين 
١‏ اخلة الثانة فىاستعمال الحرمات فى:حال الاضطرار 


(عت) 


